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Dola i niedola kobiet w polskich KoS$ciolach ewangelikalnych.
O statusie kobiet w sluzbie koScielnej

ramach tematu dotyczacego sytuacji kobiet w polskim

ewangelikalizmie mozna by poruszy¢ wiele istotnych kwestii:

dominujacy model malzenski i wynikajagca z niego pozycja

kobiety, przejawy przemocy psychicznej oraz fizycznej wobec
kobiet w domach, ktopoty matrymonialne wynikajace z przewagi liczbowej
kobiet w koSciotach ewangelikalnych. Wszystkie one sg wazne i wymagajg
namyshu 1 dziatania. Niniejszy artykul koncentruje si¢ na statusie kobiet w
stuzbie kosScielnej, poniewaz zagadnienie to ma przelozenie na codzienne
zycie 1 rozw0j Kos$ciota, a ponadto wpisuje si¢ w dyskutowana obecnie w
Polsce problematyke gender i rownouprawnienia pfci.

Pod pojeciem statusu rozumie si¢ tutaj zakres stuzb, ktore kobiety moga
peti¢ w Kosciele oraz ich udzial w przywodztwie Kosciotlow. W niniejszym
opracowaniu przyjmuje si¢ zatozenie, ze obserwacje w dwoch wspomnianych
obszarach dajg najlepsze $wiadectwo tego, czy mozna mowi¢ o rownym
statusie kobiet i m¢zczyzn w stuzbie czy tez nie. Stad po wstepnych uwagach,
dotyczacych udziatu kobiet w zyciu Kosciotdow ewangelikalnych, omdwione
zostang unormowania dotyczace stuzby kobiet zawarte w prawach
wewnetrznych i statutach Kosciotoéw ewangelikalnych oraz dyskusja, ktora w
ostatnich latach towarzyszyta skutecznym i nieskutecznym probom zmian w
tych uregulowaniach.

*Dr Tomasz Jézefowicz, Wyzsza Szkota Teologiczno-Spoleczna,
zainteresowania badawcze: ewangelikalna etyka spoleczna i polityczna,
rownouprawnienie pici.
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Udzial kobiet w Zyciu KoS$ciotow ewangelikalnych

Wickszos¢ Kosciotow ewangelikalnych w Polsce nie prowadzi
skrupulatnych statystyk dotyczacych liczby wiernych. Z dostgpnych danych
wynika jednak, ze kobiety majg procentowo wigkszy udzial w liczbie
czlonkoéw tych Kosciolow. Precyzyjnymi danymi, co do liczby kobiet w
gronie czlonkow wspoélnoty, dysponuje Kosciol Chrzescijan Baptystow.
Wynika z nich, ze kobiety stanowig w nim 57,59%'. W Kosciele
Zielono$wigtkowym kobiety stanowig ok. 60% liczby wiernych?. Na
podstawie tych danych oraz obserwacji dokonywanych przez pastorow
roznych zborow mozna przyja¢ z duzym prawdopodobienstwem, ze kobiety
stanowig ok. 60% cztonkéw Kosciotdow ewangelikalnych w Polsce. Na tle
struktury ptci ludnosci Polski kobiety sa reprezentowane w ewangelikalizmie
w wiekszym stopniu. W 2003 roku kobiety stanowity 51,7% populacji w
Polsce, a mezczyzni 48,3% — na 100 mezczyzn przypadato 107 kobiet’. W
Kosciotach ewangelikalnych na 100 me¢zczyzn przypada 150 kobiet.

Wiele wskazuje na to, ze kobiety stanowig nie tylko liczniejsza, ale tez
aktywniejszg czg¢$¢ populacji zboréw ewangelikalnych. Ponownie nie mozna
oprze¢ si¢ tutaj na zadnych statystykach, a jedynie na obserwacji zycia tych
wspolnot. Mozna z nich jednak odnie$¢ nieodparte wrazenie, ze kobiety sg
inicjatorkami i liderkami coraz wigkszej ilosci stuzb w Kosciele. Dwie dekady
wstecz kobiety byly zazwyczaj odpowiedzialne za stuzbe katechetyczna,
charytatywna, by¢ moze stuzbe modlitewng (poza kontekstem liturgicznym) i

! Dane za rok 2013 uzyskane w Kancelarii Ko$ciota Chrze$cijan Baptystow.

2 Dane za rok 2013 uzyskane w Kancelarii Ko$ciota Zielono§wigtkowego. W
nomenklaturze tej denominacji termin ,,wierni” odnosi si¢ zaréwno do cztonkéow jak
i tzw. sympatykow, czyli os6b uczestniczacych w nabozenstwach, ale nie bedacych
formalnie cztonkami Kosciota. Kosciot Zielono§wigtkowy posiada dane odno$nie
zaréwno wiernych jak i cztonkéw Kosciola, ale tylko w tym pierwszym przypadku z
podziatem na kobiety i m¢zczyzn. Trzeba zaznaczyé, ze sa to dane niepetne, stad o
procentowym udziale kobiet i m¢zczyzn w populacji wiernych tego Kosciola mozna
mowi¢ jedynie w przyblizeniu.

3 Podstawowe informacje o rozwoju demograficznym Polski w latach 2000 —
2009, GUS 2010, s. 12,
http://stat.gov.pl/cps/rde/xbcr/gus/lu_podsta_info o rozwoju_demograf polski 200
0-2009.pdf [19.05.2014].
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oczywiscie shuzbe wsrod kobiet. Dzisiaj poza wymienionymi stuzbami coraz
czesciej kobiety sg liderkami grup uwielbienia (co za tym idzie spoczywa na
nich obowigzek prowadzenia duzej czg¢sci nabozenstwa — przynajmniej w
kosciotach o charakterze pentekostalnym), sa liderkami grup mtodziezowych,
studenckich (ktore w przypadku duzych zboré6w maja wielko$¢ matego, 30-
40-osobowego zboru), liderkami grup domowych, organizatorkami akcji
ewangelizacyjnych, méwczyniami na konferencjach (chociaz ich wystapien
nie nazywa si¢ kazaniami tylko $wiadectwami lub w najlepszym razie
wyktadami). Kobiety tworzg lub wspottworza organizacje parako$cielne.
Zajmuja si¢ rowniez dydaktyka w szkotach wyzszych i petnig w nich funkcje
zarzadzajgce jako kierownicy specjalizacji czy instytutow.

Wspominajac uczelnie wyzsze, warto zauwazy¢ jeszcze jeden trend.
Kobiety od wielu lat coraz chetniej poglebiajg swoje wyksztatcenie zarowno
stricte teologiczne, jak 1 specjalistyczne. Ze statystyki studentoéw
rekrutowanych w latach 2007-2014 do Wyzszej Szkoty Teologiczno-
Spotecznej w Warszawie wynika, ze od 2007 do 2011 systematycznie spadat
procentowy udzial mezczyzn w gronie studentow WSTS*. Na studia
podyplomowe z coachingu i mentoringu w 2014 roku zgtosity si¢ wylacznie
kobiety. Srednio w latach 2007-2014 kobiety stanowily 44% liczby
studentow. Kobiety zdecydowanie cze¢sciej kontynuujg studia. W omawianym
okresie tylko 9% z nich zrezygnowato, podczas gdy w grupie m¢zezyzn byto
ich az 22%.

Tylko z tych pobieznych obserwacji wynika, Zze kobiety w Kosciotach
ewangelikalnych sg nie tylko liczniej reprezentowane, ale rowniez wykazuja
si¢ niezwykta aktywno$cig i sumienno$cig. W S$wiecie pracodawcow
korporacyjnych, pracownikow wykazujacych si¢ wysokim zaangazowaniem
w pracg, nastawieniem na jako$¢ 1 rozwoj, inicjatywg i lojalnoscia,
wynagradza si¢ czgsto poprzez roznorakie bonusy i przywileje: szkolenia,
studia, mozliwos¢ awansu zawodowego. Jak natomiast na aktywnosS¢,
zaangazowanie i solidnos¢ kobiet w stuzbie reaguje przywodztwo Kosciotow
ewangelikalnych? Wydaje si¢, ze nie reaguje zupelnie albo w sposob

4 Dane statystyczne zebrane przez dr Agnieszke Prokopczuk na potrzeby
WSTS.
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odwrotny do tego, w jaki powinno reagowac z racji wysokiego stopnia
zaangazowania kobiet w shuzbg Kosciota.

Struktura przywodztwa i status kobiet w stuzbie koscielnej w
prawach wewnetrznych i statutach Ko$ciolow ewangelikalnych

Zgodnie z prawem wewnetrznym w  wigkszosci Kosciotow
ewangelikalnych w Polsce kobiety nie mogg peli¢ w Kosciele funkcji
przywodczych. Wigze si¢ to z faktem, Ze nie mogg uzywaé tytulu
duchownego, badz — nawet jesli go uzywajg — z brakiem dost¢pu do funkcji
przywodczych. W niektorych przypadkach prawa kosScielne stwierdzaja
explicite, ze duchownym czy pastorem nie moze by¢ kobieta, w innych
przypadkach wynika to posrednio z innych przepiséw. Do takich konkluz;ji
uprawniajg ponizej przytoczone zapisy.

Prawo wewnetrzne Kosciola Zielono$wigtkowego w RP? (art. 37, pkt.
1) stanowi, ze duchownymi Kos$ciota sg: diakoni i prezbiterzy. Natomiast
kobiety powotane do stuzby w Kosciele sa diakonisami (art. 38, pkt. 1). Nie
sg one jednak w $wietle prawa wewngtrznego duchownymi kosciota, a co za
tym idzie nie majg prawa wykonywania pewnych czynnosci koscielnych i nie
moga peli¢ niektorych funkcji koscielnych, takich jak pastor czy pastor
pomocniczy (art. 37, pkt. 5). Ponadto, jesli nie sg dyrektorami lub
kierownikami agend kos$cielnych, nie moga uczestniczy¢ w konferencjach
synodalnych Kosciota. Jedynym przywilejem duchownego, ktory im
przystuguje jest prawo do ubezpieczenia spolecznego jak duchownym
Kosciota (art. 38, pkt. 3).

Zasadnicze Prawo Wewngetrzne Kosciota Chrzescijan Baptystow w
Rzeczypospolitej Polskiej (art. 47, pkt. 1) stwierdza, ze duchownymi Kosciota
sg pastorzy, misjonarze, diakoni i wikariusze®. W tej kategorii tylko Pastor jest

5 Prawo Wewnetrzne Kosciola Zielonoswigtkowego w Rzeczpospolitej
Polskiej o uchwalone przez Synod Nadzwyczajny w dniu 28 wrze$nia 2007 roku oraz
znowelizowane przez Synod Kosciota w dniu 16.09.2011 r. i 20.09.2013 r,
http://kz.pl/kosciol/prawo-wewnetrzne-kz/ [19.05.2014].

¢ Zasadnicze Prawo Wewnetrzne Kosciola Chrzescijan Baptystow w
Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 1 pazdziernika 2005 r. (zmienione uchwalg
Krajowej Konferencji Kosciota z dnia 5 czerwca 2010 r., uchwata Krajowe;j
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ordynowanym duchownym. Zgodnie z art. 48, pkt. 2 moze nim zosta¢ —
podobnie jak wikariuszem, ktory si¢ przygotowuje do pelnienia urzedu
pastora — tylko mezczyzna. Kobiety moga by¢ diakonami i misjonarzami.
Kosciot baptystyczny nie dysponuje statystykami, ktore datyby nam wglad w
to jak wyglada struktura ptci w ramach grypy duchownych nieordynowanych,
ale na pewno sa w tej denominacji kobiety pelnigce urzad diakona i
misjonarza.

Statut Ko$ciota Chrystusowego w Rzeczypospolitej Polskiej’ stanowi
w art. 35, pkt. 1, ze duchownymi Kosciota sg: prezbiterzy, pastorzy,
ewangelisci, misjonarze, katecheci i diakoni. Ordynowanymi duchownymi
Kosciota sg prezbiterzy i pastorzy (art. 35, pkt. 3). Pastorem Przetozonym
moze zosta¢ mezczyzna (art. 70). Podobnie jak w przypadku dwoch wezesniej
wspomnianych Kosciotow funkcje przywddcze mogag pelni¢ mezczyzni.
Warto zauwazy¢ w kontek$cie omawianego zagadnienia, ze wérod rodzajow
dziatalnosci, jakie moga prowadzi¢ Kosciotl i jego jednostki organizacyjne,
statut wymienia dziatalnos$¢ na rzecz rownych praw kobiet i me¢zczyzn (art. 2,
pkt. 7).

Zapisy o zarezerwowaniu funkcji pastorskich dla mezczyzn znajduja
sie rowniez w Statucie Kosciota Ewangelicznych Chrzeécijan (art. 87, pkt. 1)%,
Statucie Kosciota Chrze$cijan Wiary Ewangelicznej (art. 33, pkt. 1)°, Prawie
Wewnetrznym Ewangelicznej Wspolnoty Zielono$wigtkowej!® (art. 14,

Konferencji Kosciota z dnia 17 maja 2013 r., uchwala Krajowej Konferencji
Kosciota z dnia 18 maja 2014 r.), http://www.baptysci.pl/akty-prawne/945-
zasadnicze-prawo-wewnetrzne [19.05.2014].

7 Statut Kosciota Chrystusowego w Rzeczypospolitej Polskiej,
http://www.chrystusowi.pl/Dokumenty/Statut-Kosciola.html, [19.05.2014].

8 Statut Kosciota Ewangelicznych Chrzescijan,
http://www.kech.pl/statut.php, [19.05.2014].

% Statut KoSciota Chrzescijan Wiary Ewangelicznej,
http://www.spichlerz.org/o-nas/statut-kchwe, [19.05.2014].

19 Prawo Wewnetrzne Ewangelicznej Wspdlnoty Zielonoswigtkowej,
http://www.ewz.net.pl/862/ewz/ewz.html, [19.05.2014].
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pkt.1). W Statucie Ko$ciola Wolnych Chrzeécijan'! okre$la si¢ kompetencje
poszczegbdlnych grup duchownych. Do kompetencji przetozonych i
kaznodziejow nalezg prowadzenie nabozenstw 1 innych zgromadzen,
sprawowanie obrzgdow $lubnych, pogrzebowych i btogostawienia dzieci oraz
zwiastowanie stowa Bozego (art. 16). Nie ma mowy wprost o tym, ze
przetozonymi i kaznodziejami mogg by¢ tylko mezczyzni, ale wynika to
prawdopodobnie z faktu, ze innej mozliwos$ci nie bierze si¢ nawet pod uwage.

Wyjatkami w kwestii dopuszczania kobiet do urzedu pastorskiego
wérod Kosciotdow ewangelikalnych w Polsce sg dwa Kos$cioty o charakterze
pentekostalnym. Statut Kosciola Bozego w Chrystusie!? stwierdza, ze
duchownymi Kos$ciota sg starsi i diakoni (art. 28, pkt. 1). Starszym i diakonem
zboru moze zosta¢ osoba, ktora posiada powotanie do tej stuzby i odpowiada
kwalifikacjom Pisma Swigtego. Wsrod kwalifikacji osoby na stanowisku
pastora nie wymienia si¢ w statucie ptci. O wiele czesciej niz w przypadku
innych denominacji w Kosciele Bozym w Chrystusie mianem pastorow zboru
okresla si¢ pastora i jego zong, nawet wowczas, gdy nie jest ona oficjalnie
duchownym Kosciota'®.

Drugim Kos$ciotem ewangelikalnym w Polsce, ktory dopuszcza kobiety
do stuzby pastorskiej, jest Kosciot Bozy w Polsce. Koscidt ten nigdzie
oficjalnie nie wypowiada si¢ na omawiany temat, ale uzywanie w stosunku do
kobiet tytutu ,,pastor” oraz jego przynalezno$¢ do ogolnoswiatowego
Kosciota Bozego pozwala zaktada¢, ze denominacja ta aprobuje stuzbe
pastorska kobiet. Migdzynarodowe biuro Kosciota Bozego (Church of God

U Statut Kosciota Wolnych Chrzescijan, w: http://www.kwch.org/wspolnota-
chrzescijanska/o-nas/statut-kosciola-wolnych-chrzescijan-w-polsce.html,
[19.05.2014].

12 Statut Kosciota Bozego w Chrystusie,
http://www.kbwch.pl/dokumenty/statut.pdf, [19.05.2014].

13 Takie sytuacje zdarzaja si¢ takze w Kosciotach, ktére oficjalnie nie
pozwalajg kobietom na bycie pastorami. Zony pastoréw nieraz uzywajg tytutu
»pastor” w ramach zboru, jesli wspolnie z me¢zem pastorem sa petnoetatowo
zaangazowane w shuzbe.
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International Offices) w rezolucji z 2010 zachgca do czestszego stwarzania
mozliwosci sprawowania funkcji przywodczych przez kobiety'.

Udziat kobiet w przywodztwie lokalnych wspolnot ewangelikalnych w
Polsce jest bardzo zréznicowany. Zdarza si¢, ze w radach zboru lub radach
starszych zboru zasiadaja kobiety. W wigkszosci przypadkow statuty i prawa
wewnetrzne Kosciotdow nie ograniczajg mozliwosci powotania kobiet do rad
starszych, a zatem przynajmniej w teorii mogg one by¢ czgsécig przywodztwa
zboru. Sg to jednak sytuacje sporadyczne i najczesciej, jesli kobiety zasiadaja
w radach zborowych, petnig w nich funkcje¢ skarbnika albo inng funkcje
administracyjng. Sg tez jednak takie denominacje ewangelikalne, ktorych
prawo odmawia kobietom przywileju powotania do rad zborowych. Statut
Kosciota Wolnych Chrzescijan organ kierujacy dziatalnoscig zboru nazywa
Radg Braterskg (art. 20, pkt.1). Statut Kosciota Ewangelicznych Chrze$cijan
natomiast stwierdza wprost, ze czlonkiem Rady Zboru moze zostac
mezczyzna, ktéry ma co najmniej trzyletni staz wiary (art. 50).

Z przegladu dokumentow regulujacych sprawy wewnetrzne kosciotow
ewangelikalnych wynika, ze w ewangelikalizmie polskim mamy do czynienia
z trzema glownymi modelami zaangazowania kobiet w stuzbe Kosciola.
Model petnej partycypacji reprezentowany przez Koscidot Bozy w Chrystusie
oraz Kosciot Bozy, model partycypacji ograniczonej polegajacy na
dopuszczeniu kobiet do rad zborowych (rad starszych) z wylaczeniem funkcji
pastorskich oraz model restrykcyjny pozbawiajacy kobiety zard6wno dostgpu
do funkcji pastorskich, jak i prawa zasiadania w radach zborowych.

Poza sferg prawa koscielnego jest tez plaszczyzna zwyczaju, ktora
odgrywa nawet wigksze znaczenie w praktyce zycia Ko$ciota. W wigkszosci
Koscioléw ewangelikalnych to nie ograniczenia prawne, ale wlasnie zwyczaj
sprawia, ze kobiety nie sg cz¢Scig rad zborowych, nie glosza kazan, nie
ustuguja przy wieczerzy (nawet jako osoby ja roznoszace), nie prowadza
nabozenstw, nie modlg si¢ z pomazaniem olejem. Przyj¢te zwyczaje i
stereotypy odnosnie do shuzby kobiet sa przypuszczalnie powodem, dla

4 Women of the Church of God (2010),
http://www.churchofgod.org/resolutions/appreciation_for women_of the church o
f god, [19.05.2014].
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ktorego nawet w Kosciotach przyjmujacych model pelnej partycypacii i
partycypacji ograniczonej tylko niewielki procent kobiet petni eksponowane
urzedy koscielne na poziomie ogolnokrajowym czy lokalnym. W 2013 roku
Kosciol Zielonoswigtkowy miat 420 duchownych i 132 diakonisy'®. O ile
proporcje cztonkostwa wynosity 60% kobiet i 40% megzczyzn, o tyle proporcje
ptci wsrod osob oficjalnie uznanych przez denominacj¢ za powotane do
stuzby to w przyblizeniu 24% kobiet i 76% mezczyzn. W 2013 roku w
Kosciele Bozym w Chrystusie byto ponad 60 pastoréw mezczyzn i tylko 5
pastorow kobiet'®.

Przytoczone wyzej fakty prowadza do stwierdzenia, ze w polskich
Kosciotach ewangelikalnych kobiety nie majg réwnego z mezczyznami
statusu w stuzbie. Zarowno normy prawne, jak i zwyczajowe wykluczaja je w
szczegblnosdci ze stuzb o charakterze kaznodziejskim oraz przywodczym.
Dzieje si¢ tak pomimo tego, ze kobiety sg w zborach wigkszo$cig i wnoszg
niebagatelny, rosngcy wktad zarowno materialny, jak i duchowy w ich rozwdj.
Taka sytuacja musi wzbudza¢ w kobietach powotanych do stuzby w Kosciele
poczucie niesprawiedliwo$ci tym bardziej, ze wyraznie kontrastuje z trendami
w pozakoscielnych instytucjach publicznych i firmach, w ktorych coraz
wiekszy nacisk kladzie si¢ na tzw. gender mainstreaming, czyli strategi¢
polegajaca na takiej transformacji struktur spotecznych i instytucjonalnych,
ktéra zapewnia rowne traktowanie obu pici.

Reakcje Koscioléw ewangelikalnych na zmiany kulturowe i
przejawy publicznej aktywnosci kobiet w kosciotach

Zenska cze$é ewangelikalnej populacji nie tylko nie doczekata sie ze
strony megskiego przywoddztwa swoich Kosciolow wyraznego sygnalu
swiadczacego o tym, ze kobiety sg wazne, szanowane i doceniane w shuzbie,
ale w reakcji na swoje aktywne zaangazowanie spotkata si¢ z oSwiadczeniami
i zmianami prawnymi poglebiajacymi segregacj¢ ptciowa stuzb w Kosciotach
ewangelikalnych. Taki wydzwigk majg zardbwno Stanowisko w sprawie stuzby
kobiet w Kosciele przyjete 5 kwietnia 2000 roku przez Naczelng Rade

15 Dane uzyskane w Kancelarii Koéciota Zielono$wiatkowego.
16 Dane uzyskane od zwierzchnika Ko$ciola Bozego w Chrystusie, prezb.
Andrzeja Nedzusiaka.
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Kosciota Zielono$wigtkowego w Polsce!’, jak i zapis dotyczacy shuzby
pastorskiej w Zasadniczym Prawie Wewnetrznym Kosciota Chrzescijan
Baptystow w RP'® z 2005 roku.

W Stanowisku NRK KZ podkresla si¢ istnienie w stworzeniu i
odkupieniu ustanowionego przez Boga porzadku autorytetow, wedtug ktorego
zaréwno przywodztwo w Kosciele, jak 1 w rodzinie nalezy do mezczyzn (pkt.
31 4). Konsekwencja tego porzadku jest zasada stanowiaca o tym, ze zborem
lub wspdlnota zboréw moze przewodzi¢ jedynie mezczyzna (pkt. 6). Kobieta
moze mie¢ jednak udziat w zarzadzaniu zborem, jesli respektuje ustanowione
zwierzchnictwo. Stuzba kobiet moze obejmowac ,zarowno funkcje
diakonalne, jak i nauczycielskie, duszpasterskie oraz ewangelizacyjne” (pkt.
9). ,,W sytuacjach misyjnych kobieta moze sprawowac tymczasowa stuzbe
zarzadzania i nauczania” (pkt. 10)”.

Wiele z punktéw tego stanowiska miato charakter postgpowy w
poréwnaniu np. ze Statutem Kosciota Zielonoswiatkowego z 1993 roku, ktory
wyraznie stwierdzal, ze diakonisy sg powotane do stluzby pomocniczej w
Kosciele. Stanowisko NRK mozna by potraktowaé jako wolg rozszerzenia
stuzby kobiet, gdyby nie fakt, Ze miato ono charakter os§wiadczenia, ktoérego
celem nie bylo zaproszenie do wspdlnego niesienia odpowiedzialnosci za
Kosciol, ale raczej ograniczenie rosngcego wpltywu kobiet na jego
funkcjonowanie. Zabrzmiato to wyraznie w ostatnim punkcie dokumentu, w
ktorym stwierdza sig, Ze ostatecznie o zakresie stuzby kobiet w danym zborze
decyduja ,lokalni przywodcy zboru” (pkt. 11). Takie stwierdzenie bez
jednoczesnej zachety, aby pastorzy starali si¢ wlaczaé obdarowane
odpowiednim charyzmatem kobiety do rad starszych czy shuzby
kaznodziejskiej, przyczynito si¢ jedynie do utwierdzenia ich w powszechnym
przekonaniu, ze najbardziej odpowiednie miejsca dla stuzby kobiet to
,komora modlitewna”, salka katechetyczna i przyzborowa kuchnia.

17 Stanowisko w sprawie stuzby kobiet w Kosciele, ,,Chrze$cijanin” (2001) nr
1/2,s. 11.

18 Zasadnicze Prawo Wewnetrzne Kosciola Chrzescijan Baptystow w
Rzeczypospolitej Polskiej, dz. cyt.
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Trzeba takze dodaé, ze wspomniane stanowisko NRK zostato
przedstawione do wiadomosci Synodowi Kosciota Zielonoswigtkowego, nie
bylo jednak poddane szerszej dyskusji ani podczas Synodu, ani na
konferencjach duchownych w okrggach. Synod nie ratyfikowat tez tego
Stanowiska przez glosowanie. ,,Chrzescijanin” opublikowal ja bez
jakiegokolwiek komentarza, a na jego tamach nie odbyta si¢ wowczas zadna
dyskusja na temat stuzby kobiet.

Do kwestii rozszerzenia stuzby kobiet probowat wréocic w 2010 r.
biskup Marek Kaminski, zachg¢cajac Kosciot w wywiadzie dla redakcji
,»Chrzescijanina” do  ,spokojnej rozmowy na temat  spraw
kontrowersyjnych”'. Biskup zadeklarowat wowczas, ze bedzie przekonywat
Synod ,,do takiego otwarcia si¢ na stuzbe kaznodziejska kobiet, ktore uszanuje
autonomie zborow™?°, Sadzil, ze uda si¢ przekona¢ duchownych do tego, by
kobiety mogly uslugiwaé kazaniami tam, gdzie chcieliby tego pastor z rada
starszych. Biskup Kaminski nadmienit réwniez, ze nie mialby nic przeciwko
powierzeniu funkcji pastorskiej kobiecie, ktéra w wyniku stuzby
ewangelizacyjnej zatozyta i zorganizowala jaka§ wspolnote. Zaznaczyt
jednak, Zze nie ma zamiaru poswigca¢ dla tej sprawy jednosci i pokoju w
Kosciele?!.

Najwyrazniej atmosfera, ktora powstata wokot rozszerzenia zakresu
stuzby kobiet po opublikowaniu wywiadu moglta zagrozi¢ tej jednosci,
poniewaz ostatecznie do dyskusji na ten temat na Synodzie nie doszto, a NRK
KZ, jak donosit,,Chrzescijanin”, postanowita nie zmienia¢ stanowiska z 2000
roku, w ktorym podkreslata, ze rozpoznaje ,,w stworzeniu i odkupieniu
ustanowiony przez Boga porzadek autorytetow” i na tej podstawie stwierdzita,
ze ,,przywodztwo w Kosciele, jak 1 w rodzinie nalezy do me¢zczyzn”.

Trudno stwierdzi¢, co byto bezposrednim powodem wprowadzenia w
2005 roku do projektu Zasadniczego Prawa Wewnetrznego Kosciota
Chrze$cijan Baptystow artykutu, stwierdzajgcego m.in., Ze pastorem moze
zosta¢ jedynie m¢zczyzna (art. 48, pkt. 2). W dotychczasowym brzmieniu

19 Potrzebujemy wiosny w Kosciele, ,,Chrzescijanin” (2010) nr 01-06, s. 8.
20 Tamze, s. 9.
2 Tamze.
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punkt o wyborze pastora nie okreslal pici kandydata do tego urzedu, a jedynie
stwierdzal, Zze powinien on by¢ cztonkiem Kos$ciota. Pastor Adam Gutsche na
famach ,Stowa Prawdy”, jako konkretny fakt przemawiajagcy za
koniecznoscig zajgcia stanowiska wobec walczacego feminizmu, dazacego do
catkowitego zrownania rol meskich i kobiecych, wskazat pierwszy w Polsce
przypadek powotania kobiety na stanowisko pastora w koSciele Ewangelicko-
Reformowanym?®. Pozostawiajac nierozstrzygnieta kwestic przyczyn
wprowadzenia w  ostatniej chwili do projektu ZPW artykutu
uniemozliwiajgcego kobietom objecie funkcji pastorskich, trzeba zwrocié
uwage na fakt, Zze podobnie jak w przypadku Stanowiska NRK w Kosciele
Zielono$wigtkowym, tak tutaj nie konsultowano zmiany ani w okrggach
Kosciota, ani nawet w samej Komisji Reformy Ustroju Kosciola
przygotowujacej projekt nowego prawa’>. Nowe Zasadnicze Prawo
Wewngtrzne zostato w 2005 roku przyjete, a Kosciol Chrzescijan Baptystow
dotaczyt do grona tych Kosciotoéw ewangelikalnych, ktorych prawo stwierdza
explicite, ze pastorem moze by¢ tylko mezczyzna.

Dyskusja o zakresie stuzby kobiet w Kosciele na lamach ,,Stowa
Prawdy” i ,,ChrzeScijanina”

Zaréwno zmiana w Zasadniczym Prawie Wewnetrznym Kos$ciola
Chrzescijan Baptystow, jak i deklaracja checi rozszerzenia zakresu stuzby
kobiet w Kosciele ztozona przez bpa Kaminskiego wywotaly ozywione
dyskusje na temat roli kobiet w obu wspolnotach. W Kosciele Baptystycznym

toczyla si¢ ona w 2006 roku na famach ,,Stowa Prawdy”*, a w Kosciele

22 A. Gutsche, Czy Koscioét baptystow nie lubi kobiet?, ,,Stowo Prawdy” (2006)
nr 4, s. 27. Informacje na temat statusu kobiet w stuzbie w polskich Kosciotach
ewangelickich mozna znalez¢ m. in. w opracowaniu Joanny Szczepankiewicz-Battek,
Kobiety w tradycyjnych Kosciotach protestanckich w Polsce, [w:] Koscioty, polityka,
historia. Ze studiow nad problemami mniejszosci wyznaniowych w Polsce w XX i XXI
wieku, red. Stefan Dudra, Olgierd Kiec, Warszawa 2009.

23 ]. Dabrowska-Patalon, ... i czasopisma (?) ,,Stowo Prawdy” (2006) nr 2, s. 13.

2 Szczegdlowy przebieg tej dyskusji po stronie baptystycznej mozna
przesledzi¢ w nastepujacych artykutach: J. Dagbrowska-Patalon, ... i czasopisma (?),
dz. cyt.; K. Blumczynska, Gdzie ci mezczyzni na miare czasow..., ,,Stowo Prawdy”
(2006) nr 4, s. 26-27; A. Gutsche, Czy Kosciol baptystow nie lubi kobiet?, dz. cyt., s.
27-28; L. Seredynska, A dlaczego nie kobiety?, ,,Stowo Prawdy” (2006) nr 4, s. 28-
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Zielono$wigtkowym w 2010 roku na tamach ,,Chrzes$cijanina™®. Tu i dwdzie
wlaczali si¢ w nig pastorzy piszacy na swoich prywatnych blogach.

Jesli mozna podsumowaé te¢ spontaniczng i niepozbawiong emocji
dyskusje, dotyczyla ona w glownej mierze dwoch kwestii. Po pierwsze,
pytania o to, czy dopuszczalna jest sluzba kaznodziejska kobiet. Po drugie,
czy przywodztwo w Kos$ciele 1 w rodzinie nalezy do m¢zczyzn. Zard6wno
zwolennicy, jak i przeciwnicy rownego statusu kobiet i m¢zczyzn w stuzbie
przytaczali rdzne argumenty: biblijne, odwolujace si¢ do tradycji,
zdroworozsgdkowe 1 kulturowe. Pierwszoplanowe w tej dyskus;ji, jak mozna
si¢ domysli¢, byly argumenty biblijne.

Ostateczny wydzwiek tej dyskusji jest nastepujacy. Wigkszos¢ jej
uczestnikow nie widzi przeszkod dla kaznodziejskiej stuzby kobiet. Nawet ci,
ktorzy uwazaja, ze wszystkie wskazowki, ktore znajdujemy w Biblii, majg
charakter ponadczasowy i1 uniwersalny, zgadzajg si¢, ze taki fragment jak 1

30; S. Sylwestrowicz, Rola kobiet w Kosciele — tlo kontrowersji, ,,Stowo Prawdy”
(2006) nr 5, s. 25-27; J. Dabrowska-Patalon, ...ani Greka, ani Zyda..., ,,Stowo
Prawdy” (2006) nr 6, s. 21-25; M. Wichary, O ordynacji kobiet szerzej, czyli o dwoch
drogach przed Kosciolem Chrzescijan Baptystow w RP, ,,Stowo Prawdy” (2006) nr
7/8, s. 16-19; W. Tasak, Kobiety w Kosciele — co na to Biblia?, ,,Stowo Prawdy”
(2006) nr 7/8, s. 20-23; W. Tasak, Kobieta za kazalnicq? A  dlaczego nie?, ,,Stowo
Prawdy” (20006) nr 7/8, s. 24-26; M. Wichary, Zwyciestwo — ale nad kim? Refleksje
po przeczytaniu artykutow Wiodka Tasaka, ,,Stowo Prawdy” (2006) nr 9, s. 26-30; W.
Tasak, Kosciol meski, zenski i nijaki, ,,Stowo Prawdy” (2006) nr 11, s. 24-27.

25 Szczegdlowy przebieg tej dyskusji po stronie zielono$wigtkowej mozna
przesledzi¢ w nastgpujacych artykutach: Potrzebujemy wiosny w Kosciele,
,»Chrzescijanin”, nr 01-06 (2010), s. 4-9; B. Kuczynska, Kobiety w Kosciele,
,»Chrzescijanin” (2010) nr 01-06, s. 31-33; Kobieta za kazalnicg, ,.Chrzescijanin”,
(2010) nr 01-06, s. 36-39; E. Czajko, Pionierki, ,,Chrzescijanin” (2010) nr 01-06, s.
40-42; J. Troc, Rowni, ale rozmi, ,,Chrzescijanin” (2010) nr 07-12, s. 26-29; P.
Sochacki, Autorytet mezczyzny, ,,Chrzescijanin” (2010) nr 07-12, s. 30-33; Kobieta
moze glosi¢ kazania, ,,Chrzescijanin” (2010) nr 07-12, s. 34-37; P. Biedziak, Szukajgc
przywddcy, ,,Chrzescijanin” (2010) nr 07-12, s. 44-45. W dyskusj¢ te wpisal si¢ tez
jeden z artykutdow w pracy wydanej w 2010 r. przez WSTS (woéwczas Warszawskie
Seminarium Teologiczne): T. Jozefowicz, Rowny status kobiet i megzczyzn w ruchu
zielonoswigtkowym. Krotkie studium historyczno-biblijne, [w:] Wprowadzenie do
nauki o Biblii oraz doktryny i praktyki ruchu zielonoswigtkowego, red. E. Bednarz, R.
Tomaszewski, Warszawa 2010.
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Kor 14,34-35 (,,Niech niewiasty na zgromadzeniach milcza, bo nie pozwala
si¢ im mowic; lecz niech bgdg poddane, jak i zakon mowi. A jesli cheg si¢
czego$ dowiedzie¢, niech pytaja w domu swoich m¢zow; bo nie przystoi
kobiecie w zborze mowic”.) odnosit si¢ do kwestii porzadkowych, czyli
pigtnowatl przeszkadzanie na nabozenstwie a nie ustugiwanie kobiet jako
takie. Zgoda na stuzb¢ kaznodziejska kobiet nie przesadza jednak jej
zakresu?®. I tutaj decydujace znaczenie ma drugi watek debaty, mianowicie
meskie przywodztwo. W tym wzgledzie uczestnicy dyskusji byli podzielni na
dwa obozy: zwolennikdéw hierarchicznosci pici (autorytetu mezczyzn) oraz
proponentéw roéwnorzednosci pici.

Zdaniem zwolennikow meskiego przywodztwa dopuszczalna jest taka
stuzba kaznodziejska i nauczajaca kobiet, ktorej skutkiem nie jest wchodzenie
w funkcje przywodcy zboru, czyli wyznaczanie linii oraz kierunku rozwoju
zboru. Kobiety nie powinny podejmowac si¢ nauczania duchowych prawd bez
opieki me¢zczyzny, poniewaz nie pozwala im na to ich natura, ktéra dala o
sobie zna¢ w historii upadku?’. Dla zwolennikéw hierarchii ptci w dyskusji o
zakresie shuzby kobiet fundamentalne znaczenie ma tzw. porzadek
autorytetow, ktory zostal ustanowiony przez Boga w akcie stworzenia®. W
Nowym Testamencie porzadek ten zostal potwierdzony przez Chrystusa w
jego funkcji Pana i Glowy Kosciola, ktéory wyznacza normy wiary i Zycia
wierzacych. Relacja Chrystus—Kosciot jest z kolei modelem relacji
mezczyzna—kobieta, maz—zona. Odejscie od modelu duchowego
zwierzchnictwa me¢zczyzny w Kos$ciele czy w rodzinie rownaloby sie,
zdaniem zwolennikdéw hierarchiczno$ci plci, zanegowaniu tego, ze Chrystus
petni nadrzedng funkcje wzgledem Kosciota®.

Wedlug zwolennikow réwnorzednosci pici nie ma zZadnych
stanowionych przez Boga granic dla stuzby kaznodziejskiej i przywodczej
kobiet. Dla nich punktem wyjscia w dyskusji nie powinien by¢ porzadek

26 M. Wichary, Zwyciestwo — ale nad kim? Refleksje po przeczytaniu artykutow
Wiodka Tasaka, ,,Stowo Prawdy” (2006) nr 9, s. 26-27.

27 M. Wichary, Zwyciestwo — ale nad kim?, dz. cyt., s. 29.

8 J. Troc, Rowni, ale rézni, dz. cyt., s. 28-29; P. Sochacki, Autorytet
mezczyzny, dz. cyt., s. 32.

2 M. Wichary, O ordynacji kobiet szerzej, dz. cyt., s. 18.

73



Tomasz Jozefowicz

stworzenia (chociaz ten réwnorzednosci plci nie neguje), ale raczej fakt
duchowego obdarowania do stuzby*’. Poniewaz nie da si¢ na podstawie Pisma
wykazac¢, ze istnieje co$ takiego jak piciowa segregacja daréw Ducha, nie
nalezy segregacji plciowej wprowadza¢ do stuzby Kosciota’'. W
przeciwienstwie do zwolennikéw hierarchii pici, dla proponentow
rownorzednos$ci ptei Chrystus jest wzorem dla przywodcy jako ten, ktory sie
poswigca i uniza. Odejscie od tego wzorca bedzie prowadzi¢ do sakralizacji
postugi pastorskiej na wzor kaptanski, a w matzenstwie do utrwalania wzorca
meskiej dominacji.

Postulaty

Czego zatem jest wigcej, doli czy niedoli w stuzbie kobiet w polskich
Kosciotach ewangelikalnych? Z przedstawionej analizy dokumentow
regulujacych zycie Kosciotdéw wynika, ze daja one kobiectom wigksza
swobode w stuzbie niz powszechnie panujacy zwyczaj. Nie wydaje si¢, aby
dazenie do zmian regulacji zawartych w prawach wewnetrznych kosciotow
zwigkszyto zakres shuzb dostepnych dla kobiet i pozwolito na ich wigkszy
udziat gremiach przywodczych kosciolow. Duzo zalezy od tego, czy obecne
unormowania beda odbierane jako ograniczajagce czy otwierajagce im
mozliwosci wigkszego wplywu na zycie KosSciota. Ta percepcja bedzie
zaleze¢ z kolei od dalszego ksztattu dyskusji na temat biblijnej prezentacji
kwestii przywodztwa w Kosciele, ze szczegdlnym uwzglednieniem stuzby
pastorskiej i charakteru ordynacji oraz od rozstrzygniecia, czy przywodztwo
jako takie jest w $wietle Pisma zarezerwowane dla mezczyzn, czy zarowno w
Kosciele, jak 1 w rodzinie powinno by¢ sprawowane wspolnie, w rownej
mierze przez kobiety i m¢zczyzn. Na przebieg tej debaty powinna mie¢ wptyw
refleksja teologiczna dotyczaca tego, co — wzigwszy pod wage pryncypia
teologii ewangelikalnej — powinno by¢ jej punktem wyjs$cia, w zgodzie z
centralnym miejscem, jakie zajmuje w niej Ewangelia. Ta dyskusja w naszym
kraju dopiero si¢ rozpoczyna. Towarzyszy¢ powinna jej takze refleksja
hermeneutyczna dotyczaca odczytywania Pisma w jego kulturowym i
historycznym kontek$cie oraz tego, czy istnieje jaka$ hierarchia wskazan i

30 Kobieta za kazalnicg, dz. cyt., s. 36.
31 B. Kuczynska, Kobiety w Kosciele, dz. cyt., s. 33.
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motywow biblijnych, ktorg nalezy wzigé pod uwage przy zastosowaniu etyki
biblijnej w codziennym zyciu Kosciota. Jedno jest pewne. Debaty wokot
statusu kobiet w stuzbie Kos$ciota nie mozna ttumié, poniewaz od niej bedzie
zaleze¢, czy polskie Koscioly ewangelikalne pozostana wierne Slowu
Bozemu czy stereotypowym wyobrazeniom na temat roli kobiet i mgzczyzn
w zyciu Kos$ciota oraz czy dokonujgca si¢ w kulturze zmiang pozycji kobiet
w rodzinie, na rynku pracy, w polityce i edukacji bedg potrafity wykorzystac
dla dynamiczniejszego gloszenia Ewangelii 1 skuteczniejszej pracy
duszpasterskie;j.
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Abstract

Article presents the position and status of women involved
in ministry in Polish evangelical churches. It is suggested
that on the basis of churches’ statutes and bylaws one can
distinguish three models of women’s participation in the
leadership of the churches: model of full participation,
model of limited participation (women can be members of
church boards but cannot be senior nor adjunct pastors)
and the restrictive model banishing women from any
leadership positions. Article reviews also recent debate
which took place in Baptist and in Pentecostal
denominational periodicals about the place of women in
the ministry of the church. Article ends with some
recommendations concerning further discussion of the
status of women in ministry in Polish evangelicalism.
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