Bartosz Sokoét

Trynitaryzm w teologii Jonathana Edwardsa

onathan Edwards (1703-1758) umarl na dlugo przed powstaniem ruchu
zielonoswiatkowego, jednak jego dziedzictwo pozostaje paradoksalnie wielkim
wyzwaniem dla wspdtczesnych form pentakostalizmu. Z powodzeniem taczyt goraca,
pietystyczng pobozno$é z chtodnym, logicznym intelektualizmem. Lider Wielkiego
Przebudzenia (1739-1740) potrafil wyglasza¢ ptomienne przemowienia do zgromadzonych
thumoéw, a chwile pozniej pisa¢ w gabinecie filozoficzne traktaty na temat chrzescijanskiej
metafizyki. U Edwardsa rozum stuzyt sercu, dostarczajac prawde jako paliwo dla ognia mitosci.
Intelekt i uczucia funkcjonowaty tutaj na zasadzie nierozerwalnej pary rak, z ktérych kazda
wypetniala wlasne zdanie. Aby zrozumie¢ tlo tak pojmowanej poboznosci, nalezy zapoznac si¢

z przedstawiang przez Edwardsa wizja trynitaryzmu.

Zaniknigcie  teocentrycznej  perspektywy  Jonathana  Edwardsa w  historii
amerykanskiego chrzescijanstwa nalezy uzna¢ za tragedie — stwierdzit profesor Uniwersytetu
Notre Dame Mark Noll!. Trudno nie przyznaé mu racji zwazywszy na nadzwyczaj btyskotliwa
i odwazng wizje chrzescijanskiej ontologii. Edwards opuscil doczesne i pragmatyczne
problemy teologii, poszukujac pierwszych zasad i przyczynowego zrodla istniejacej
rzeczywistosci. Odnalazt je w doskonatej harmonii tréjjedynego Boga, dostrzegajac piekno
uniwersalnego wzoru w doktrynie, ktora prowokowala czesto oskarzenia o spekulatywna
irracjonalnos¢ 1 logiczng niepoprawnos¢. Trynitaryzm budzil sprzeciw sceptycznych
intelektualistow juz podczas narodzin Kosciota, towarzyszac mu na wszystkich $ciezkach
historii. Tomasz Jefferson podsumowat zarzuty w nastepujacy sposéb: Dowolna idea musi mieé
nadany wyrazny ksztalt, by rozum mogl si¢ z nig zmierzy¢, a Zaden czlowiek nigdy nie
sformutowat jasno idei Tréjcy Swietej. To jaka$ abrakadabra, stworzona przez szarlatanéw
mienigcych sie kaplanami Jezusa®. Wydaje sie, ze Edwards, uznany przez potomnych za
najwybitniejszego teologa w historii Standw Zjednoczonych i jeden z najwybitniejszych
chrzescijanskich umystow w historii, skutecznie zaprzeczyt takim twierdzeniom, tworzac

niezwykle $mialg i spojng wizje chrzescijanskiej metafizyki poprzez nadanie wyraznego
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ksztaltu idei trojoosobowego Boga. Niniejsza praca stawia sobie za cel syntetyczne
przedstawienie trynitarnych pogladéw Edwardsa z uwzglednieniem kontekstu historycznie

wczesniejszych koncepcji.

Nalezy zaznaczy¢, iz Edwards nie pozostawil zadnego kompletnego i wyczerpujacego
dzieta na temat trojjedynosci Boga, dlatego tez kazda proba zmierzenia sie z tym zagadnieniem
wymaga przeanalizowania bogatej tworczosci autora oraz subiektywnego wyboru
najistotniejszych fragmentow. Obecnie nie dysponujemy niestety polskimi ttumaczeniami dziet
Edwardsa’, niezbedne jest wiec siegniecie do oryginalnego jezyka traktatow. Do
najwazniejszych dziet w omawianym zakresie naleza: Unpublished Essey on Trynity, Treatise

on grace, a takze Miscellanies, czyli zbior roznych mysli i refleks;ji autora.

X. Hostetter zauwazyt trafnie, iz Edwards postrzega Trdjce jako nieunikniong
implikacje wiecznej i doskonalej aktywnosci Boga*. Ontologiczna perfekcja wymaga swoistej,
wewnetrznej zlozonosci bytu. Bég nie moglby by¢ wiec Bogiem, gdyby nie istnial w formie
objawionej przez prorokéw i Chrystusa. Edwards stawia tym samym odwazng tezg
o koniecznos$ci zaistnienia trojosobowej natury Jedynego Boga, twierdzac, iz logika jest
swoistym kierunkowskazem na drodze metafizycznych spekulacji, wskazujac jednoznacznie
na prawde chrzescijanskiego objawienia. P. Helm podkresla, iz specyficzny $wiat pojeé
Edwardsa uksztattowal sie pod niewatpliwym wplywem Johna Locka (1632 — 1704) °.
W milodosci przyszly teolog zapoznal sie z dzielem pt. Essay Concerning Human
Understanding®, ulegajac nakreSlonej tam wizji ludzkiego umystu jako mikrokosmosu
zderzajacych si¢ idei. Edwards nie byt prekursorem ujecia Trdjcy w ramach psychologicznych
analogii, uczynit to Augustyn w stynnym dziele O Tréjcy Swietej. Autor Wyznan niewatpliwie
antycypowal niektére z fundamentalnych zalozen Edwardsa, co widaé najwyrazniej
w specyficznym umiejscowieniu Ducha Swietego. Edwards, zyjac w czasach powstawania
anty-Nicejskiego deizmu, postanowil wykaza¢ racjonalno$¢ trynitaryzmu poprzez nowoczesne

i $miale wyrazenie augustianskich koncepcji’. Oryginalno$¢ mysli Edwardsa polegata na

Za wyjatek nalezy uznaé Istotne doznania, wyd. Agape Ziel, Warszawa 2002.

X. Hostetter, The trynitarian philosophy of Jonathan Edwards: An ontological and typological
exposition, wyd. Asbury College, Georgia 2008, s. 53.

P. Helm, Edwards on the trinity, przemdwienie wygloszone w kwietniu 2003 roku podczas Edwards
Tercentenary Conference w Princeton Theological Seminary.

J. Locke, Rozwazania dotyczgce rozumu ludzkiego, tham. W.M. Koztowski, wyd. Hachette, 2011.
7 R. Olson, Ch. Hall, The Trinity, wyd. Wm. B. Eerdmans Publishing Co., Cambridge 2002, s. 88.
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wykorzystaniu, w opisaniu wewnetrznej ztozonosci boskiego bytu, pojecia idei jako wiodacego

przejawu procesu psychicznego®.

W An Essey on the Trinity znajdujemy nastepujace podsumowanie trynitarnej koncepcji
Edwardsa: Ojciec jest Bostwem istniejgcym w nadrzedny, nie posiadajgcy poczgtku oraz
najdoskonalszy sposob lub Bostwem w jego bezposrednim istnieniu. Syn jest Bostwem
zrodzonym przez Bozy umysl lub idee samego siebie i istnieje w tej idei. Duch Swiety jest
Bostwem istniejgcym w dzialaniu lub istotq Boskosci wyplywajgcq z nieskonczonej Bozej
milosci i "tchnietq"” przez tg milos¢ oraz Boze upodobanie w samym sobie. Wierze, Ze cala Boska
istota prawdziwie i odre¢bnie istnieje zarowno w Boskiej idei jak i Boskiej milosci i kazda z nich

Jjest catkowicie odrebng Osobg’.

Bog Ojciec jest wedlug Edwardsa nieskonczonym i absolutnie nadrzednym Bytem,
posiadajacym pelne i niczym niezaklocone zrozumienie samego siebie. Jadrem trynitarnej wizji
Edwarda uczyniono doskonate samozrozumienie Boga. Boski umyst od zawsze kontemplowat
Boga, nie bedac przy tym podatnym na znieksztatcenia lub subiektywno$¢. Taki stan rzeczy
implikuje pewng zlozono$¢ - obiekt boskiej kontemplacji musi by¢é odrebny od
kontemplujacego, w przeciwnym razie mieliby$my do czynienia z percepcyjnym zapetleniem
ocierajacym si¢ o granice niemozliwosci. Edwards okresla ta konieczno$¢ w nastepujacy
sposodb: Bdg z doskonalg jasnosciq, petniq i mocq rozumie samego siebie i percupuje swojq
istote, zatem mysl (idea), ktorq ma Bog o sobie jest catkowicie nim samym. (...) W taki sposob
rodzi si¢ wiec odre¢bna osoba, nieskonczony, wieczny i wszechmocny Bog, posiadajgcy tg samg
boskq nature'®. W zwiazku z tym, samo istnienie boskiego umystu implikuje wieczne
wspolegzystowanie doskonatego i petnego obrazu Boga. Edwards nie ma watpliwosci, ze tym
obrazem jest Bég Syn. Uzywajac terminologii wspdtczesnej psychologii, mozna zaryzykowaé
stwierdzenie, ze Syn jest autopercepcja Boga, doskonatym sposobem, w jaki spostrzega siebie

Stworca. W zwiazku z tym, Syn jest forma samoswiadomosci Boga. Bég nie jest nikim innym,

Logiczng konsekwencja trynitaryzmu Edwardsa wydaje si¢ by¢ upatrywanie podobienstwa i obrazu
Bozego w konstrukcji ludzkiej samoswiadomosci. Kiedy Bog nakazal czlowiekowi nazwac
zwierzeta, obdarzyl go moznoscig Swiadomej i ciaglej percepcji zjawisk, tworzgc tym samym
trojelementowy strukture umystu: "ja" — obiekt percepcji — relacja miedzy "ja" a przedmiotem
percepcji. "Ja" nie istnieje nigdy poza percepcjg zjawisk, w zwigzku z tym przedmiot percepcji
pozostaje z nim w rdwnoleglej korelacji.

J. Edwards, Unpublished essay on trinity, red. George P. Fisher, wyd. Charles Scribner's Sons, New
York 1903, s. 110 (wszystkie thumaczenia, jezeli nie zaznaczono inaczej pochodza ode mnie).

10 J. Edwards, Unpublished..., dz. cyt., s. 84.
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niz mysli, ze jest, a pelnia jego samozrozumienia zawarta jest w obrazie Syna. Taki poglad
koresponduje w zupetnosci ze §wiadectwem biblijnych pisarzy. Znajdujemy zapisy swiadczace
o tym, ze Syn jest obrazem Boga, postaciq Bozq, odblaskiem chwaly i odbiciem jego istoty'".
Nalezy zasygnalizowa¢ w tym miejscu problem o charakterze ontologicznym. Otéz, wydaje
sie, iz wykreowanie pewnej intelektualnej struktury zltozonej z mysli nie implikuje jej
rzeczywistego istnienia. Per analogiam mozna wykazaé, ze idee zrodzone w ludzkim umysle
nie s tozsame z obiektywna rzeczywistoscia, bedac jedynie jej odbiciem, przeformutowaniem
lub interpretacja. Czy Edwards nie wystapit wigc przeciwko ortodoksji, ograbiajac Boga Syna
z przymiotu czystej i najdoskonalszej formy istnienia? Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, nalezy
dostrzec zasadnicza odmienno$¢ miedzy boska a ludzkg percepcja, ktéra S. Kierkeegard
nazwalby zapewne nieskonczong roznicg jakosciowq. ldee zrodzone w niedoskonatym umysle
cztowieka sa silg rzeczy ograniczonym i niepelnym refleksem obiektywnej rzeczywistosci.
Boski umyst, nie posiadajac jakichkolwiek ograniczen, zradza idee bedace kompletnym
odbiciem istniejacych zjawisk do takiego stopnia, ze nalezy przypisa¢ im przymiot
obiektywnego istnienia. Nie ulega watpliwosci, ze $wiadectwa pisarzy biblijnych réznicujg w
pewien sposob ontologiczny status Boga Ojca i Boga Syna. Kilkukrotnie znajdujemy w Biblii
sformutowanie dotyczace ,,zrodzenia” Syna'?. Zrodzenie nie moze oznaczaé powolania do
istnienia w jakim$ okreslonym punkcie czasu (herezja arianska), wskazuje jednak na pewna
ontologiczng wtornos¢ wobec Rodzacego. Owa wtdrno$¢ mozna odczytywa¢ w kontekscie
zaleznosci Syna od Ojca, gdyz sam Chrystus powiedzial: Ojciec wigkszy jest niz ja (J 14,28).
Edwards spostrzega ta relacje w kategoriach procesu psychicznego, nadajac Synowi status
zrodzonej idei. Zarys takiej koncepcji odnajdujemy juz u Justyna Meczennika, ktory w Dialogu
61 stwierdza, iz Chrystus jest Madroscia Ojca, bedaca imieniem preegzystujacego Chrystusa'>.
Zaznacza przy tym, ze Logos-Madro$¢ jest odrebng osoba, zrodzong przez wole Ojca. Mysl ta
rozwija Orygenes: Jak wigc rozumiemy, ze Mqdros¢ jest , poczqtkiem drog Bozych”, i jak
glosimy, zZe zostala stworzona wraz z uprzednio uksztaltowanymi w niej zasadami calego
stworzenia, tak samo powinnismy uznac, zZe jest ona Slowem Bozym, poniewaz ona wlasnie
otwiera przed wszystkimi innymi, to znaczy przed calym stworzeniem, zasade misteriow

i tajemnic, ktore tkwig przeciez w Bozej Mgdrosci. Nazywa sig¢ Slowem rowniez dlatego, ze jest

' Odpowiednio: 2 Kor 4,4; Fil 2,6; Hebr 1,3 (Wszystkie cytaty biblijne pochodza z Biblii to jest Pisma
Swigtego Starego i Nowego Testamentu, Towarzystwo Biblijne, Warszawa 2001.

12" Przyp 8,24; Hebr 1,5.

13 Justyn Meczennik, Dialog z Zydem Tryfonem, thum. Adam Lisiecki, Poznan 1926, s. 207.
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jak gdyby tlumaczkq tajemnic umysiu'®. Orygenes dostrzega zalezno$¢ miedzy boskim
umystem a Wieczng Madroscia, nazywajac ja Humaczem tajemnic umystu. Apostol Pawet
wielokrotnie nawigzywal do hebrajskiej tradycji madrosciowej, jednoznacznie utozsamiajac
Madros¢ z Chrystusem (por. 1 Kor 1,24 .30; Kol 2,3). Tak wiec $wiadectwa pisarzy biblijnych,
jak rowniez autorow dziel wczesno-chrzescijanskich pozwalaja na spostrzeganie Syna
w kategoriach rzeczywistosci umyshu, ktéry z racji przynaleznosci do nieskonczenie
doskonatego Boga, kreuje odrebny i rownie doskonaly Byt. Madros¢ jest przeciez okreslonym
stanem umyshu, polegajagcym na mozliwie dokladnym i syntetycznym zrozumieniu absolutne;j
rzeczywistosci. Jesli absolutng rzeczywistoscig jest Bog, to pelnia madrosci powinna
przejawiac si¢ poprzez doskonale zrozumienie i poznanie Boga. Powracamy tym samym do
bram trynitarnej wizji Edwardsa, ktéry twierdzi, iz Chrystus (Wieczna Madros¢) jest owym
samozrozumieniem Boga, bedacym jednoczesnie doskonalym i pelnym odbiciem jego istoty.
Warto zaakcentowaé jeszcze pewnag, fundamentalng spojnos¢ pogladow greckiej filozofii
i hebrajskiej tradycji madrosciowej, ktérej centrum stanowi pojecie Logosu. Stoicyzm jako
pierwszy dostrzegt w Logosie nierozerwalng wiez miedzy mysla a jezykiem'>. Niewatpliwg
zastuga greckiej filozofii pozostaje wigc odkrycie zaleznos$ci miedzy ideg a stowem, ktore ja
wyraza. H. Gadamer konstatuje ta mysl w nastepujacy sposdb: Myslenie o jezyku nigdy nie jest
w stanie wyprzedzi¢ jezyka. Mozemy mysle¢ tylko w jakims jezyku i wlasnie to zadomowienie
naszej mysli w jezyku jest tq glebokq zagadkg, ktérq jezyk stawia mysleniu'®. Jezyk nie jest wiec
instrumentem lub $rodkiem przekazywania mysli, stanowi raczej konieczne Srodowisko jej
zaistnienia. Nie istnieje bowiem bezjezykowa $wiadomos¢, zdolna do rozumnej percepcji
rzeczywistosci. Warto przytoczy¢ tutaj stowa Atenagorasa (133-190): Bég bowiem od poczqtku
bedgc wiecznym Rozumem, posiadal w sobie Stowo-Logos, bo odwiecznie jest istotq rozumng"” .
Poczynajac od takich konstatacji, zaczynamy dostrzega¢ kierunek mysli Edwardsa. Syn jest
Stowem, wyrazem wieczne] Bozej samoswiadomos$ci i koniecznym Srodowiskiem jej
zaistnienia. Stowo tozsame z Madroscig musi by¢ wiec wieczne i wspdlegzystujace z Ojcem,

stanowigc naturalng ekspresj¢ boskiego umystu. Tym samym, koncepcja Edwardsa pozostaje

4 Orygenes, O zasadach, thum. Stanistaw Kalinkowski, WAM, Krakéw 1996, s. 68.
5 Krzysztof Mech, Logos wiary, Instytut Mysli Jozefa Tischnera, Krakow 2008, s. 59.
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zgodna z ortodoksja, nie odbierajac Synowi naleznej mu pozycji i thumaczac jednoczesnie

swoistg ontologiczng wtornosc.

Niewatpliwie jedna z najwyrazistszych cech trynitarnej teologii Edwardsa pozostaje
specyficzne i stosunkowo unikalne zrozumienie istoty Ducha Swictego. Wedtug niego Duch
Swiety jest wzajemna miloscia i rozkosza laczaca Ojca i Syna'’. Zblizona koncepcje
prezentowal Augustyn i nalezy uznaé go za prekursora tego rodzaju pneumatologii. Jednak
Edwards zdecydowanie wyostrzyl jej zarysy, wlaczajac w zakres definicji pojecia nieznane
wezesniejszej teologii. Za punkt wyjscia uznaje stowa Wiecznej Madrosci, ktora w nastepujacy
sposob opisuje swoja relacje z Bogiem: Ja bylam jego mistrzynig, bylam jego rozkoszq dzien
w dzien, igrajgc przed nim przez caly czas (Przyp 8,30). Miedzy Ojcem i Synem istnieje wigc
najbardziej czysty akt, nieskonczenie swigta energia, ktora znajduje swoje ujscie we wzajemnej
milosci i rozkoszy!®. W taki sposéb rodzi sie trzecia osoba Tréjcy — Bog istniejacy w akcie.
Konstrukcja ludzkiego umyshu sugeruje istnienie pewnej uczuciowej wiezi miedzy umystem
a ideg zrodzong przez umyst. Kazdy cztowiek posiada okreslony rodzaj autopercepcji, nigdy
nie bedac obojetnym wobec wykreowanego w umysle obrazu samego siebie. Chrystusowe
mituj blizniego jak siebie samego (Mat 19,19) zaklada istnienie silnej emocjonalnej wiezi
migdzy czlowiekiem a jego samozrozumieniem. Edwards nie wykorzystuje jednak w petni
mozliwosci wysuniecia argumentéw natury psychologicznej, szczegdlnie mocno akcentujac
Swiadectwa biblijnych pisarzy. Po pierwsze, Jan stwierdzil, iz Bog jest miloscig (1 J 4,8).
Edwards wnioskuje stad, ze Stowo Boze lub boska natura zakorzenione sa w mitosci. Duch
Swiety zstepuje na Chrystusa w postaci golebia, bedacego w Biblii symbolem milosci
(szczeg6lnie w Piesniach nad Piesniami). Towarzyszy temu ekspresja istniejacej miedzy Ojcem
1 Synem mitosci: 7ys jest Syn moj umitowany, ktorego sobie upodobatem (Mat 3,17). Po drugie,
Duch Swiety jest radoscia, dlatego tez odpowiada za pocieszanie i wypeknianie serc Bozych
ludzi satysfakcja, co wyraza sie¢ w imieniu Pocieszyciel. Z tego wzgledu réwniez rados¢ taczona
jest w $wiadectwach biblijnych z Duchem $wietym (Dz 13,52; Rzym 14,17; Gal 5,22). Po
trzecie, Duch swiety jest rozkosza. Edwards w brawurowy sposob taczy w tym miejscu ideg
wiecznego szczescia z trzecig osoba Trojey. Glownag mysl opiera na fundamencie Psalmu 36:
Jakze cenna jest laska twoja, Boze! Przeto ludzie chronig si¢ w cieniu skrzydel twoich. Nasycajg
si¢ Hustoscig domu twego, a strumieniami rozkoszy swoich upajasz ich. Bo u ciebie jest zrodio

Zycia, w Swiatlosci twojej oglgdamy Swiatlos¢ (Ps 36,8-10). Edwards utozsamia strumienie

18 J. Edwards, Unpublished..., dz. cyt., s. 93.
19 J. Edwards, Unpublished..., dz. cyt., s. 93-94.
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rozkoszy z rzeka wody zywota, wyplywajaca z tronu Boga i Baranka. Jan sam zinterpretowat
rzeke wody zywej jako Ducha Swietego, dzieki temu, logiczna wydaje sie nastepujaca
konstatacja - Duch Swiety jest strumieniem Bozych rozkoszy laczacych odwiecznie Syna
i Ojca?. Spolecznosé z Bogiem jest wiec uczestniczeniem w Duchu Swietym. Apostol Piotr
twierdzi, iz staliSmy si¢ uczestnikami boskiej natury (2 P 1,4), rdwniez autor listu do
Hebrajczykow zaznacza, iz mozemy uczestniczy¢ w Bozej $wietosci. Edwards zauwaza, ze
nasza spolecznosé jest spolecznoscia z Ojcem i z Synem, nie z Duchem Swietym. Spoleczno$é
z Synem jest bowiem uczestniczeniem w tym samym Duchu i doswiadczaniem radosci oraz
szczescia, ktore sg jego esencjalng istotg. Co wiecej, Chrystus wypowiada nastepujace slowa:
Kto mnie mituje, tego tez bedzie mitowac Ojciec i ja milowac go bede (J 14,21). Nie wspomina
przy tym, ze Duch Swiety bedzie mitowal wierzacych. Mimo ze znajdujemy wiec $wiadectwa
o milosci Ojca i Syna, nie sposob odnalezé zapisow $wiadczacych o tym, ze Duch Swiety zywi
uczucie mitosci. Tym samym - konstatuje Edwards - teza mowiaca, iz Duch Swiety jest mitoscia
Ojca i Syna, wydaje si¢ znajdowacé pelne uzasadnienie w $wiadectwach biblijnych. Duch
Swiety jest wiec Bogiem istniejacym w czystym i $wietym akcie wzajemnego poznania Ojca
i Syna, nieskonczong radoscia i rozkosza wynikajaca z mozliwosci zrozumienia wspaniatosci
i chwaly Boga®!. Nalezy podkresli¢, iz Edwards akcentuje przy tym osobowa posta¢ Ducha

Swietego, twierdzac, iz Pismo objawia jego personalny charakter i czyny.

Jedna z unikalnych cech tej koncepcji jest bez watpienia proba opisania trdjjedynosci
Boga jako zrdédla i ostatecznego probierza pigkna. Doskonalo$é ontologicznej egzystencji
prowadzi nieuchronnie do nadania Bogu przymiotu wspanialosci. Edwards w odwazny sposéb
faczy logiczng harmoni¢ z istotg pickna, twierdzac, iz boskie nieskonczone pigkno jest jego
odwzajemniong mito$cia samego siebie??. Farley zauwaza, ze pickno jest w teologii Edwardsa
kategorig bardziej centralng i dominujaca niz w jakichkolwiek innych tekstach w historii

chrzescijanskiej teologii?’. Taki stan rzeczy wydaje sie do$é niezwykly zwazywszy na mocne

20 J. Edwards, Unpublished..., dz. cyt., s. 106.

21 W tym miejscu rodzi si¢ pytanie o boski status Ducha Swietego w teologii Edwardsa. Istnieja

przynajmniej dwie przestanki pozwalajace jednoznacznie potwierdzi¢ historyczng doktryn¢ o Bogu
Duchu Swietym. Po pierwsze: jesli Syn jest wspotwieczny z Ojcem (por. s. 3), to mito$é, ktora ich
laczy rowniez musi by¢ wieczna. Po drugie: tylko Bog bylby w stanie odda¢ w petni Boga i odstonic¢
pehie jego chwaly. Jakikolwiek mniejszy ontologicznie byt nie mégltby wprowadzaé w prawde (gdyz
sam nie posiadatby pelni poznania) i bada¢ glebokosci Bozych.

22 R. Venter, Trinity and beauty: The theological contribution of Jonathan Edwards, "Nederduitse
Gereformeerde Teologiese Tydskrif", 2010 nr 3, s. 189 .

23 E. Farley, Faith and Beauty: A Theological Aesthetic, wyd. Aldershot: Ashgate, 2001, s. 43.
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powigzania autora z Purytanizmem i Kalwinizmem. Rozwazania na temat kategorii pickna w

trynitarnej teologii Edwardsa wykraczajg jednak poza zakres niniejszego artykutu.
Trynitaryzm Edwardsa domaga si¢ glebszych badan i wnikliwszej analizy. Nie ulega
watpliwosci, ze posiada w sobie zadziwiajaca zdolno$é syntetycznego ujmowania

chrzescijanskiego objawienia, dzieki czemu zachowat aktualnos¢ i intelektualny wigor.
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