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CZYTAJAC O BUNCIE MIEDZY WIERSZAMI —
ANALIZA STRUKTURALNA KULTUROWEGO MODELU RELACJI
MALZENSKICH W BIBLII

Biblia wniosta wazny wkiad w proces tworzenia kultury europejskiej. Jest ona jednym
z podstawowych obiektow analizy zaroOwno w wymiarze religiijnym jak i naukowym
Pomijajagc owoce XIX wiecznych badan prowadzonych przez Ignaza Goldzihera!, Juliusa
Wellhausena® czy Williama Robertsona Smitha®, ktore w sposéb nie do przecenienia
utorowaty droge pdzniejszym badaczom zajmijmy si¢ powojennymi pracami nad tekstem
Pisma Swictego. Po II wojnie $wiatowej badania te rozpadaja si¢ na dwa zasadnicze nurty.
Pierwszy koncentruje si¢ na analizie dyskursu i zwigzany jest bezposrednio z filologia
hebrajska. Ma on na celu wyszukanie gramatycznych zwigzkéw w obrgbie catosci, wigkszych
niz pojedyncze zdanie. Taka analiza filologiczna pozwala ustali¢ zwiazki migdzy elementami,
ktére przy klasycznej analizie pozostawalyby rozlaczne. Drugi nurt zajmuje si¢ analizg
narratywistyczng a swoj rozwoj zawdzigcza thumaczeniu na angielski ksigzki Wiadimira Proppa
Morfologia bajki*. Metoda ta zaklada, ze kazda narracja 1zadzi si¢ pewnymi prawami i opiera sie na
analizie elementow skladowych opowiesci bajkowej badZ mitologicznej. Przedstawiciele tego nurtu
twierdza, ze w kazdym, nawet najbardziej przeredagowanym tekscie mozna odnalez¢ pierwotne watki 1
utozy¢ je tak jak mialy si¢ znajdowa¢ wzgledem siebie w oryginale. Dodatkowy element
umozliwiajacy badanie tekstu polega na wariantach uktadu tych elementéw 1 w konsekwencji
ich wymiennosci.

Stad juz tylko krok do strukturalizmu i jego ojca Claude'a Lévi -Straussa, uwazat on, ze
substancja mitu nie tkwi ani w stylu, ani w sposobie narracji czy sktadni, ale w historii, ktorg si¢
tam opowiada. Mit jest mowa, ktorej znaczenie odrywa si¢ od podstawy jezykowej. Innymi
stowy mit jest elementarng forma opowiadania, jest reprezentacja dziatania i wydarzenia, a
narracja jest sposobem, przez ktory te reprezentacje sa dokonywane. Jak powiada Thompson

powtarzajace si¢ z pewng czestotliwoscia segmenty stanowia tylko makijaz dla kryjacego sie
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poza nimi oryginalnego archetypu’. Znaczenie mitow bierze si¢ ze sposobu, w jaki odosobnione
sktadniki tacza si¢ ze sobg. Mowa uzywana w micie ukazuje szczegolne witasnosci, ktorych
mozna szuka¢ jedynie powyzej normalnego poziomu wyrazu jezykowego. Metoda Lévi-
Straussa polegata na poszukiwaniu w tekscie powtarzajacych si¢ duzych jednostek
konstytutywnych, ktére maja natur¢ relacji. Zaktada on, Zze prawdziwymi jednostkami
konstytutywnymi sg wigzki relacji nie za$ relacje odosobnione. Dopiero jako takie zyskuja one
funkcje znaczeniowa i pozwalaja nam odkry¢ prawdziwa strukture¢ mitu. Powtarzanie ma
wiasng funkcje, ktéra polega na odstonigciu struktury mitu. W ten sposdb metoda ta pozbawia
badajacych trudnosci poszukiwania pierwotnych wersji mitow proponuje, bowiem by okresli¢
kazdy mit przez zbidr wszystkich jego wersji. Inaczej moéwiac mit jest mitem dotad, dokad za
mit jest uwazany®.

Strukturalizm wkroczyt do biblistyki w osobie brytyjskiego badacza Edmunda Leacha.
Pozostajacy w opozycji do swojego mistrza Claude’a Lévi-Straussa jako pierwszy zastosowal
on metode strukturalistyczng do badan tekstu biblijnego. Rozbiezno$¢ pomigdzy Lévi-
Straussem a Leachem polegala na tym, ze pierwszy uwaza, ze kultur¢ mozna rozlozy¢ na
jednostki dyskretne. W jego jezyku ,kultury” istnieja zawsze w liczbie mnogiej. W prawie
wszystkich swoich analizach poza Historig o Asdiwalu zajmuje si¢ porOwnaniami
miedzykulturowymi. Dla Leacha ,kultura” jest pojeciem wystepujacym jedynie w liczbie
pojedynczej. Interesuja go transformacje i permutacje modelowe;j struktury, ktére ujawniaja si¢
nie wtedy, kiedy porownujemy zdecydowanie rdznigce si¢ systemy spoteczne, ale gdy sa one
odnajdywane w obrebie jednego systemu spotecznego — zaréwno synchronicznie w danym
studium historii, jak i diachronicznie w trakcie jego historycznego rozwoju’.

Przedmiotem zainteresowan Leacha stata si¢ Ksigga Rodzaju i zawarte w niej mity,
ktore analizowal szukajac w nich przeciwienstw typu: meskie-zenskie, endogamiczne-
egzogamiczne, kulturowe-dzikie. Wilasnie odwotujac si¢ do stosowanej przezen metody
postaram si¢ przeprowadzi¢ mojg analize nad tezg zawartg w tytule.

Drugim waznym dla rozwoju strukturalizmu biblijnego antropologiem byt Algirdas
Julien Greimas. System proponowany przez niego polegal na wprowadzeniu do badan tekstu
semiotyki. Srodowisko zgromadzone wokot czasopisma ,,Semiotique et Bible” i Centre pour
I'Analyse du Discours Religieus (CADIR) zajmowato si¢ nie tyle istotg tresci tekstu, ile

raczej sposobem, ktory pozwala rozumiec¢ ten tekst. Przedmiotem badan semiotycznych jest

3> Szerzej w: J. Liszka, The Semiotic of myth: A Critical Study of the Symbol, Bloomington 1989, s. 99-129.
6 C Lévi-Strauss, Struktura mitow[ w:] Teoria mitu; wybor tekstow, Krakow 1997, s. 127-160.
"E. Leach, D. Aycock , Siostra Mojzesza, Poznah 1998, s. 7-8.



opowiadanie jako znak ukrytej tresci. Pod wzgledem przedmiotu badan rézni si¢ od analizy
narracyjnej. Podczas gdy przedmiotem analizy narracyjnej jest poetyka tekstu, czyli
zewnetrzna organizacja elementow wypowiedzi, przedmiotem badan semiotycznych jest
wewnetrzna organizacja elementéw wypowiedzi w utworze.

Strukturalizm biblijny rozwijat si¢, gdy Biblig zajmowali si¢ strukturali§ci wywodzacy
si¢ z innych niz biblistyka nauk, tacy jak Leach i Roland Barthes. Dzialalo to na samg
biblistyke inspirujaco i doprowadzito do wielu waznych dyskusji naukowych. Wré¢my jednak
do tematu pracy 1 pogladéow E. Leacha. Zasadniczg teza, jaka przyjmowal jest zalozenie, ze
wszystkie teksty sakralne zawierajg przekaz religijny rozny od tego, ktory moze by¢ odczytany
z jawnego sensu opowiadania. Tajemnicze znaczenie tekstu jest zakodowane, ale mozna go
rozszyfrowac. Kod przejawia si¢ w permutacjach struktur, a metoda dekodowania polega na
wskazaniu tego, co w nastgpstwie transformacji nieustannie si¢ powtarza. Najwieksze
tajemnice chrze$cijanstwa odkrywane byly w wyniku kontemplacji przekazu, ktory przetrwat
proces transformacji tekstu. Do czaséw reformacji Bibli¢ czytano jako synchroniczng
opowies¢, ktorej wszystkie czeSci odnosity sie do siebie wewnetrznie i byly wzajemnie
powigzane. W ciggu minionych 150 lat pojgcie prawdy zostalo utozsamione z prawda
historyczng. Odsiewanie prawdy historycznej od falszu jest zdaniem Leacha daremng 1
samoniszczacg praktyka, a jedynym jej skutkiem jest wytwarzanie mgly przestaniajacej
uprzednio zrozumialg prawdg religijng. Analiza strukturalistyczna usituje ujawni¢ zakodowane
wzory, ktore byly oczywiste dla wczesnych Ojcéw Kosciola, a ktore dla wielu wspotczesnych
czytelnikow Biblii sg nierozpoznawalne.

Zanim przejde do analizy zawartej w tytule pracy nalezatoby powiedzie¢ stow kilka o
motywie buntu w Biblii. W Biblii Tysigclecia przeanalizowalem okoto 100 wersetow
zawierajacych stowo bunt. Zauwazylem, ze w wigkszosci wypadkéw ma on wymiar spoteczny.
Zwykle w konsekwencji buntu izraelici sprowadzaja na swoj naréd powazne problemy.

W Ne 9:23-28 prorok przypomina o tym, ze z powodu buntu przeciw Panu i
wzgardzenia jego prawem Jahwe wydal naréd w rece wrogdw zeby ich dreczyli. Psalmista
przestrzega, aby izraelici nie byli jak ich ojcowie ludem opornym i buntowniczym, poniewaz
zostang wygnani z powodu wtasnych knowan (Ps 78:8; Ps 5:11; Ps 59:6; Ps 106:7; Ps 107:10-
11). W Ezd 4:11-13 znajdziemy krotki odpis listu wystanego przez transeufrateiczykow do
krola Artakserksesa, w ktorym znajdziemy opis Jerozolimy jako miasta niegodziwego i
buntowniczego, w ktorym od dawien dawna powstajg bunty i1 rozruchy przeciwko wiadzy. Z
tego tez powodu Jerozolima zostala zburzona (Ezd 4:15-19). W Ksiedze Ezdrasza czytamy

réwniez, ze izraelici byli bardziej zbuntowani niz poganie ich otaczajacy, co sprowadzilo na



caty nardd gniew Jahwe (Ezd 5:7-9). Motyw buntu jest obecny od pierwszych stron Biblii® az
do Listow Apostolskich, gdzie wyrok na buntownikow brzmi réwnie surowo jak w Ksiedze
Rodzaju (Ef 5:6; Tt 1:16). Ze wzgledu na podjeta przeze mnie probe zbadania komunikatu
kryjacego si¢ pod makijazem buntu Nephilim interesowa¢ mnie bedg szczeg6lnie przyktady
buntow zwigzane z tamaniem zasad spotecznych dotyczacych zawierania malzenstw, ktore
$ciggnely na nardd lub poszczegolne jego plemiona gniew Pana, wojny i ktopoty z sasiednimi
narodami.

W mojej analizie pragng zaja¢ si¢ zaobserwowanym przeze mnie mitemem
powtarzajacych si¢ na przestrzeni catej Biblii buntow anielskich powigzanych ze wspotzyciem
seksualnym z kobietami. Chciatbym zacza¢ od opisanego w Rdz 6:1-4 buntu Nephilim (od
hebrajskiego nafal — upadek”), ktory zaowocowaé mial powstaniem nowej rasy gigantow'°.
Szczegblnie chee zwroci¢ uwage na sformutowanie ,,[...] w one dni; nawet i potem [...]”, co
sugeruje kontynuacje¢ w czasie. Wedtug sporej czg$ci komentatorow zydowskiej Tory panuje
poglad, ze okreslenie b ‘nej elohim przetozone przez chrzedcijanskich ttumaczy jako ,,Synowie
bozy” odnosi sie wlasnie do upadtych aniotéw zbuntowanych przeciwko Bogu'!.

Jak widzimy w przytoczonym tekscie kolejny bunt aniotéw nastapil po stworzeniu
cztowieka 1 grzechu Adama. Nawiedzenia anielskie w kontek$cie seksualnym musialy mie¢
nadal miejsce, gdyz spotykamy si¢ z nimi réwniez po potopie, ktory miat oszczgdzic¢ jedynie
rodzine Noego, co wyklucza przeniesienie materialu genetycznego spoza jego rodziny. Jezeli
przyjmiemy za tekstem mitu, ze uratowal si¢ jedynie Noe 1 jego rodzina, to skad po potopowa
obecno$¢ gigantow. Musiaty, wiec wystgpi¢ kolejne zblizenia seksualne. Owocem tych
zblizen miat by¢ rod Anaka opisany w Pwt 1:28. Z rodu Anaka pochodzi¢ miat Goliat z Gat,
ktory polegt z rgki Dawida (1Sam 17:4). Lek przed zblizeniami zbuntowanych aniolow
towarzyszy tekstom nowotestamentowym. Ochrong dla kobiet ma by¢ uleglo$¢ mezczyznie 1
noszenie na glowie znaku ulegtosci 1 autorytetu duchowego, pod ktérego opieka si¢ znajduja.
Slady tej doktryny obecnej w ksztaltujacym sie dopiero chrzeicijanstwie znajdziemy w 1 Kor

11:10 gdzie Pawel z Tarsu pisze ,,...Oto dlaczego kobieta winna mie¢ na glowie znak
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poddania, ze wzgledu na anioléw...”. Nie byt to jedynie kulturowy zwyczaj, widzimy
wyraznie ze nakaz ten dany byt ze wzgledu na istoty anielskie. Podobny zwyczaj mozemy
odnalez¢ u zaratusztrianek, gdzie obecne w koncdéwkach wloséw kobiety demony kusza i
zwodzg mezczyzn. Aby temu zapobiec nalezy przykry¢ wlosy chustkg. Ciekawe, ze aniolowie
dopuszczajacy si¢ wspdlzycia z kobietami traktowani sg przez Jahwe w sposob wyjatkowy.
Stanowig oni odrgbng grupe zamknieta w wyizolowanym miejscu az do dnia sagdu. Mozemy o
tym przeczyta¢ w Liscie Judy 1:6 oraz w 2Ptr 2:4 gdzie wyraznie jest oznaczony sposob, w
jaki si¢ zbuntowali.

Jezeli przyjmiemy, ze powtarzajacy si¢ mitem buntdw anielskich powigzanych ze
wspotzyciem seksualnym z kobietami jest tylko makijazem kryjacym oryginalne znaczenie
mitu to rodzi si¢ pytanie, co tym pierwotnym znaczeniem bylo ? Pierwsze, co pod wptywem
Lévi-Straussa nasuwa si¢ na mysl to, ze mitem dotyczacy kontaktow seksualnych pomigdzy
kobietami a istotami anielskimi nie jest wyrazeniem opozycji sacrum-profanum, ale raczej
wskazaniem na konsekwencje pozostajacych w opozycji malzenstw zbyt endo i zbyt
egzogamicznych. Laczenie si¢ istot anielskich z kobietami jest przykltadem matzenstwa
ekstremalnie egzogamicznego i1 skazane jest na niepowodzenie 1 powoduje gniew Jahwe.
Mitemem opozycyjnym jest kazirodztwo widziane jako matzenstwo zbyt endogamiczne
obtozone klatwa Pana (Kpt. 20:21). Dla Lévi-Straussa wszystkie typy malzenstw i systemow
pokrewienstwa wypelniajag role symbolicznego porzadkowania relacji migdzyludzkich.
Kobieta nie moze by¢ ani zatrzymywana przez rodzing, bo niszczy to jeden z podstawowych
no$nikow wigzi spotecznych, ani oddawana zbyt odleglym ludom, bo nie ma z tego zadnych
korzysci. Edmund Leach uwaza, ze lepiej zaja¢ si¢ zasadami zawierania zwigzkow
matzenskich niz badaniem systemow klasyfikacji pokrewienstwa. Chodzi tu o kategorie,
jakimi kieruja si¢ jednostki przy wyborze partnera. Istnieja, bowiem zasady nakazujace wybor
osoby jednej kategorii a zakazujace wyboru z drugie;j.

Ponizej postaram si¢ wykazaé przyklady zawierania matzenstw wbrew regutom. Beda
to malzenstwa egzogamiczne 1 pozostajgce w opozycji do nich malzenstwa ekstremalnie
endogamiczne. W obu przypadkach malzenstwa te koncza si¢ zle. Nizej przedstawione
opozycje daja podstawe by wykaza¢, ze seksualnie inspirowane bunty anielskie miaty
charakter spoteczny a nie byty tylko moralno teologicznym podtozem innych buntow.

Zaczne od matzenstw egzogamicznych, ktore byly wynikiem przekroczenia bardzo
wyraznych zakazow zamieszczonych w Ksigdze Rodzaju 24:2-3 gdzie Abraham wymaga
ztozenia przysiegi, ze zona dla Izaaka nie bedzie pochodzita sposrdd kobiet Kanaanu ale z

jego rodzinnego kraju. Zakaz ten byl przekazywany z pokolenia na pokolenie. W Rdz 28:1



Syn Abrahama Izaak przekazuje go swojemu synowi Jakubowi. Podobny nakaz wydany tym
razem przez Mojzesza znajdziemy w Lb 36: 6-7 gdzie corki Selofchada moga wychodzi¢ za
maz jedynie za mezczyzn pochodzacych z rodu swego pokolenia. Miato to zapobiec
rozpraszaniu dziedzictwa. Podobne nakazy spotkamy w czasach prorokéw. W Ksiedze
Tobiasza 4:12 czytamy, aby wystrzega¢ si¢ wszelkiej rozpusty a przede wszystkim nie braé
obcej zony. Przejdzmy teraz do przyktadow zwigzkéw egzogamicznych i probleméw, jakie
pojawily sie w konsekwencji buntu przeciwko przytoczonym wyzej zakazom.

Zaczniemy od buntu Nephilim z 6 rozdzialu Ksiggi Rodzaju. Laczenie si¢ kobiet z
aniolami jest przyktadem malzenstwa ekstremalnie egzogamicznego. Trzeba pami¢tac, ze w
kulturze opisywanej przez Ksiege Rodzaju zong pojmowato si¢ przez odbycie stosunku
seksualnego. Tak wtasnie postgpil Abram poslubiajagc Saraj. W micie biblijnym zwigzek
aniotow z kobietami skazany byt na niepowodzenie z powodu ich przynaleznosci do
odmiennych sfer stworzenia i zamieszkiwania. Konsekwencje i owoce tych zwigzkow
opisalem juz wyze;.

Kolejnym przyktadem egzogamicznego zwigzku wywotujacego powazne problemy w
wyniku przekroczenia obowiazujacych norm jest malzenstwo kréla Dawida z Zong Uriasza
Batszeba. Sytuacja ta opisana jest w 2Sm 12:8-14. Interesujacy jest wspdlny kierunek
dostrzegania pozadanych kobiet. Zarowno Nephilim jak i Dawid spogladali na kobiety z gory.
Nie mam na mysli lekcewazacego stosunku do kobiet, ale wertykalny sposob patrzenia. By
zobrazowaé ta czynno$¢ w wypadku Dawida pozwole sobie zacytowa¢ werset z Biblii
Gdanskiej ,,I stalo si¢ przed wieczorem, gdy wstat Dawid z toza swego, a przechadzat si¢ po
dachu domu krolewskiego, ze ujrzat z dachu niewiaste, myjaca si¢; a ta niewiasta byta bardzo
pickna na wejrzeniu...” (2 Sam. 11:2).!?

Dawid zlekcewazyt stowa Pana i poslubil Batszebe. W konsekwencji tego matzenstwa
przeklenstwo Jahwe przylgneto do jego domu. Konsekwencja morderstwa i1 zwigzku
egzogamicznego stat si¢ miecz 1 nieszczescie, ktore odtad nie oddalaty si¢ juz od domu
Dawida. W wyniku sagdu Bozego pierworodny syn umiera, ale Pan daje mu drugie dziecko,
ktére cieszy si¢ jego wyjatkowymi wzgledami. Tym dzieckiem jest Salomon. Zanim jednak

przejdziemy do egzogamicznych problemow Salomona zatrzymajmy si¢ na umierajagcym
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si¢ powodem przywotania w tym miejscu tego ttumaczenia.



dziecku. By¢ moze umierajace dziecko jest tutaj ofiarg wymagang przez Jahwe, aby bylo
mozliwe wyniesienie Salomona i zbudowanie $wiatyni. Ciekawe spostrzezenie znalaztem w
eseju Edmunda Leacha pt. Dlaczego Mojzesz mial siostre'>. Czytamy tam, ze zardwno
opowie$¢ o narodzeniu Jezusa jak i opowies¢ o narodzeniu Mojzesza poprzedzona jest
masakrg dzieci. Czystos¢ nowonarodzonych zapewniona jest dzigki masowej ofierze innych
dzieci. Dziecko odkryte przez egipska ksi¢zniczke i dziecko znalezione przez magéw w
Betlejem jest w obu przypadkach dzieckiem uratowanym w zamian za $mier¢ innych.

Wydaje si¢, ze mamy tu do czynienia z powtarzajagcym si¢ mitemem ofiary z dzieci
towarzyszacej nieprawidtlowym zwigzkom. W wyniku nieprawidlowego zwigzku Lota z jego
corkami powstaje plemi¢ Moabitow. Pochodzaca z plemienia Moabitéw Ruth laczy si¢ w
zwigzku egzogamicznym z Boazem i staje si¢ prababkg Dawida. Tym samym przynalezy do
linii genealogicznej bezposrednich przodkow Jezusa. Pomijajac problemy wynikajace z
kazirodztwa Lota, ktérymi zajmg¢ si¢ nizej potrzeba byto ofiary z dziecka zar6wno w wypadku
Salomona jak i Jezusa. Podobna sytuacja opisana jest w wyniku zwigzku Abrahama z jego
siostrg Sarg. Ich brak zaufania w obietnice Jahwe owocuje powstaniem plemienia Ismaelitow,
ale rowniez zadaniem ztozenia Izaaka w ofierze. W jego zastgpstwie zostaje ztozona ofiara z
barana. Podobnie Kain zostaje uswigcony przez $mier¢ Abla. Wydaje sie, ze ofiara z dziecka
likwiduje w tych wypadkach konsekwencje przekroczenia zasad danych przez Jahwe. W
wypadku buntu Nephilim i powstania rodu Anakitow ofiara taka nie zostata ztozona, co
zaowocowalo jednoznacznie negatywnym wizerunkiem w mitach biblijnych oraz
symbolicznym pokonaniem Goliata przez Dawida. Temat ten jest cickawy sam w sobie, ale z
powodu objetosci pracy musimy go zostawic¢ 1 wroci¢ do Salomona. Historia jego zwigzkow
egzogamicznych opisana jest w 1 Krl 11:1-11. W wyniku skrajnej egzogamii Salomona
nastapit rozpad krolestwa Izraela. Oprécz tego Salomon umiera bgdac sercem daleki od Boga.
Ciekawe, ze nastgpuje to po egzogamicznym grzechu jego ojca Dawida, co tworzy nam
swoistg lini¢ pokoleniowa.

Kolejnym przyktadem takiego zwigzku jest malzenstwo Samsona z filistynkg Dalillg
opisane w Sdz 14:2-8. Jak wiemy, w wyniku tego zwigzku Samson pomimo posiadania
wszystkich cech herosa konczy oslepiony w wiezieniu. W micie opisujacym zachwyt
Samsona Dalilla zachowany mamy wertykalny kierunek spostrzegania kobiet, ktory
zauwazytem w wypadku Nephilim 1 Dawida. Sdz 14:1 podaje nam opis zstgpowania Samsona

do Timmy gdzie ujrzal swoja przyszta zong. Timma jest doling znajdujaca si¢ na planie

13 E. Leach, D. Aycock, op. cit., s. 81.



fizycznym okoto 25 km na pétnoc od miasta Elach. Dolina ta otoczona jest przez gory majace
od 500 do 700m wysokosci. Z tych wtasnie gor zstepowat Samson.

Nastepny przyktad egzogamicznego malzenstwa to zwigzek Ezawa z mieszkankami
Kanaanu opisany w Rdz 36:2. Jedna z jego zon byta ismaelitkg (Rdz 28:9), ismaelici za$ zyli
w nieprzyjazni z izraelitami. Ezaw stat si¢ tez praojcem Edomitéw, ktorzy byli wrogo
nastawieni do Izraela i czgsto z nim walczyli. W efekcie rozprezenia zwyczajow religijnych w
Izraelu szukano zon wsrdéd plemion Kananejczykow, Hetytow, Amorytow, Peryzzytdéw,
Chiwwitow 1 Jebusytow. Opis tych wydarzen znajdziemy w Sdz 3:5-7. W wyniku tych
matzenstw Izraelici ,,zapomnieli o Panu” stuzac Baalom 1 Aszerom. Ksiega Ezdrasza 10:14
opisuje sposéb, w jaki nalezy oddali¢ te Zony, aby srogi gniew Jahwe zostal powstrzymany.

Czas by zaja¢ si¢ malzenstwami nazbyt endogamicznymi w ich skrajnej postaci, czyli
kazirodztwem. Zacznijmy moze od wyrazenia woli Jahwe w powyzszej kwestii.

»-..Ktokolwiek bierze zon¢ swojego brata, popetnia kazirodztwo. Odslonil nagosé
swojego brata — bedg bezdzietni...” Kpt. 20:21.

Bedziemy wiegc szukali nie tylko zwigzkéw zachodzacych pomiedzy rodzicami i ich
dzie¢mi, ale rowniez innego rodzaju zbyt bliskim pokrewienstwem migdzy kuzynostwem i
szwagierkami.

Pierwszym przyktadem bedzie oczywisty przypadek kazirodztwa Lota z jego dwiema
corkami. Mit opisujacy te wydarzenia mozemy znalez¢ w Rdz 19:30-38. Ciekawe jest juz
samo imi¢ Lota, ktore po hebrajsku znaczy ,,ukryty”. Juz samo imi¢ prowokuje do dalszych
poszukiwan tego, co pod makijazem tej historii si¢ ukrywa. Opozycja dla ruchu z goéry do
dotu prowadzacego do egzogamii jest w wypadku Lota ruch z dotu do géry prowadzacy do
kazirodztwa. Lot wyszedt z Soaru 1 skierowal si¢ w gory gdzie zamieszkal w pieczarze (Rdz
19:30). W micie tym mozemy zaobserwowac bardzo ciekawa sytuacje mediacji Zzony Lota
pomiedzy brakiem moralnosci w Sodomie a nowym tadem moralnym majacym powstac z
potomstwa jej corek. Sytuacja ta jest bardzo podobna strukturalnie do mediacji kobiet
opisanej w Historii o Asdiwalu'®.

Kazirodztwo, jakiego dopuscily si¢ corki na pijanym ojcu doprowadzito do powstania
wrogich Izraelowi plemion Moabitdéw i Ammonitow. Jak juz wspomnialem kilka pokolen
pbézniej Moabitka Ruth korzystajac z prawa Lewiratu wychodzi za Boaza i w ten sposob staje

si¢ prababka Dawida oraz jednym z bezposrednich przodkow Jezusa.

14 C. Lévi -Strauss, The Story of Asdiwal [w:] E. Leach, The Structural Study of Myth and Totemism, London
1967, s. 1-48.



Kolejnym kazirodczym zwigzkiem bylo malzenstwo Abrahama i Sary. Sara byta
siostrg Abrahama (Rdz 20:12) mieli oni wspdlnego ojca, ale r6zne matki. W wyniku
kazirodztwa cigzyl na niej wyrok bezplodnosci. W wyniku braku zaufania w obietnice zaj$cia
w cigze Sara podsuwa Abramowi Hagar, co skutkuje narodzinami Ismaela. Po urodzeniu
Izaaka Ismael razem ze swoja matka zostaje wygnany na pustyni¢. Od tego czasu Izrael juz
zawsze begdzie miat problemy z potomkami Ismaela.

Nastepnym nazbyt endogamicznym matzenstwem jest zwigzek Izzaka 1 Rebeki
opisany w Rdz 22:20-23. Rebeka byta corka Betuela, ktory byt kuzynem Izaaka. Jak zwykle
powtarza si¢ tutaj motyw jej bezptodnosci. W wyniku nadprzyrodzonej interwencji zachodzi
jednak w cigze i rodzi ,,dziwne blizniaki”. Jako pierwszy rodzi si¢ wlochaty Ezaw a nast¢pnie
trzymajacy go za piete Jakub. Rdz 16:12 opisuje, ze Ezaw bedzie cztowiekiem dzikim i
nieokietznanym, bedzie on walczyl przeciwko wszystkim a wszyscy przeciw niemu. Ponad to
bedzie on utrapieniem dla swoich pobratymcow. Ezaw stal si¢ praojcem wszystkich
Edomitow, ktorzy tak jak on byli ludzmi wojowniczymi, m§ciwymi i nastawionymi wrogo do
Izraela. Odmoéwili izraelitom przejscia przez swoj kraj, gdy ci szli z Egiptu do Kananu
prowadzeni przez Mojzesza. Izraelici musieli p6j$¢ uciazliwg okrezng droga przez pustyni¢
(Lb 20:17-21). Poglebito to antagonizm, ktdry nieraz przeradzal si¢ w otwarty konflikt
migdzy tymi narodami (1 Sam. 14:47; 2 Sam 8:14). W VI wieku p.n.e. Edomici zlaczyli sily z
Babilonczykami. Korzystajac z okazji najechali Judeg, tupiac i mordujac jej mieszkancoéw
bardziej zaciekle niz sami Babilonczycy. Z tego powodu Abdiasz wypowiedzial przeciwko
nim klatwe o proroczym charakterze:

,»Z powodu zbrodni na twoim bracie Jakubie, okryje ci¢ hanba 1 bgdziesz wytgpiony na
zawsze. [...] jak postepowates, tak postgpig z tobg. Odptata za twe postepki spadnie na twoja
glowe...” (Abd. 1:10-15). Jak widzimy ten nazbyt endogamiczny zwigzek doprowadzit do
bardzo powaznych konsekwenc;ji.

Jakub zeni si¢ ze swoimi kuzynkami (Rdz 29:10-30). Najpierw w wyniku oszustwa
swego wuja Labana laczy si¢ z Leg by po tygodniu poslubi¢ Rachele. Obie zony jak juz
zauwazyliSmy w wyniku zbyt bliskiego pokrewienstwa sa bezptodne. Lea odrzucona w
mitosci przez Jakuba odzyskuje ptodnosé. Nastepuje szereg narodzin, ktére doprowadzajg jej
bezptodna siostr¢ do desperacji. W wyniku kolejnej nadprzyrodzonej interwencji Rachela
odzyskuje ptodnos¢. Wydarzenia te poprzez szereg porodow dzieci Jakuba, pomnazanie jego
dobytku oraz problemy z jego bratem Ezawem prowadzg do miejsca gdzie Jakub zmierzyt si¢
w mitycznych zapasach z Bogiem. W wyniku tych zmagah otrzymat nowe imi¢ i odzyskat

utracone btogostawienstwo (Rdz 32:25-31).



Jak wida¢ z przedstawionych powyzej przyktadow matzenstwa przekraczajgce granice
zalecanej w Izraelu endogamii oraz tamigce zakaz egzogamii buntujac si¢ przeciwko normie
danej przez Jahwe powoduja takie same konsekwencje spoteczne jak pozostate wypadki

buntéw opisane przeze mnie na wstepie.

Whioski moich rozwazan ilustruje ponizszy schemat.
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Jak sadze, udalo mi si¢ zajrze¢ pod kamuflaz opisanych w tej pracy mito-historii i
znalez¢ ich pierwotne znaczenie. Mam $wiadomos$¢, ze przedstawiony proces ma naturg
dialektyczng a tymczasowe pytania prowadza nas do nastgpnych. Przedstawione powyzej
analizy 1 opozycje daja podstawe, aby stwierdzi¢, ze bunt Nephilim opisany w 6 rozdziale
Ksiegi Rodzaju, bunt ktorego echa mozemy znalez¢ w nowotestamentowych listach, wbrew
calej swej niezwyktosci nie jest tylko opisem wydarzen o moralno-teologicznym podtozu. Jak
wykazalem powyzej w opisach buntu moga by¢ zakodowane kulturowe modele relacji
matzenskich. W niniejszej pracy udato mi si¢ odstoni¢ nowe oblicze buntu w Biblii, buntu

ktorego subkategori¢ stanowig wystepki przeciwko uznawanemu modelowi matzenstwa. Opis



buntu Nephilim wbrew catej otoczce niezwyklosci, jest wlasnie czes$cig tej subkategorii i
stanowi komunikat mowigcy o zlamaniu kulturowego modelu relacji matzenskich.

Na koniec chcialem zacytowaé fragment z Ksiggi Magdrosci Syracha, w ktéorym
widzimy, w jaki sposéb tradycja biblijna laczy wspomnienie Anakitow stanowigcych poklosie
Nephilim, czyli ekstremalnej egzogami z historig Lota opisujacg ekstremalng endogami¢. W
obu wypadkach nastgpito ztamanie kulturowych modeli relacji malzenskich, co zaowocowato
gniewem Jahwe. Wedlug Edmunda Leacha nie istnieje zaden ostateczny punkt, w ktorym
analityk moze powiedzie¢, ze zrozumial wszystko. W najlepszym wypadku moze on czué

jedynie, Ze rozumie wiecej niz wowczas, gdy zabierat sie do analizy'.

»W zgromadzeniu grzesznikdéw zapalil si¢ ogien i przeciw narodowi buntowniczemu
gniew si¢ rozzarzyl. Nie przepuscit [Pan] dawnym olbrzymom, ktorzy si¢ zbuntowali ufni w
swa site. Nie darowal wspotmieszkancom Lota, ktérych zatracit z powodu ich pychy. Nie
miat milosierdzia nad narodem zatracenia, co zostal zgtadzony z powodu swych grzechow...”

(Syr 17:6-9).

5 E. Leach, D. Aycock , op. cit., s. 13.



