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Wstep

Ruch zielono$wiatkowy jest obecnie najprezniej rozwijajacym si¢ nur-
tem protestantyzmu w Polsce. Dotart tu na poczatku XX wieku, jednak
ze wzgledu na roznice interpretacyjne podstawowych elementéw dok-
tryny nigdy nie osiagnat organizacyjnej jednosci. Wedtug danych opub-
likowanych przez Ministerstwo Spraw Wewngtrznych i Administracji,
w 2010 roku zarejestrowanych bylo w Polsce ponad 30 réznych Kos-
ciolow i zwiazkéw wyznaniowych, w ktorych obrzgdowos$ci odnalezé
mozna praktyke charyzmatyczna, charakterystyczna dla ruchu zielono-
swiatkowego'.

Literatura o polskim ruchu zielono$wiatkowym do lat 90. byta nad
wyraz skromna i pochodzita najczesciej od samych zielonoswiatkowcow.
Wyro6znialy si¢ tutaj prekursorskie publikacje wieloletniego pastora Ko$-
ciota Zielonoswiatkowego w Warszawie Edwarda Czajki>. Wigkszo$¢
nowszych naukowych opracowan dotyczacych protestanckiego penteko-
stalizmu w Polsce jest autorstwa Zbigniewa Paska. Mam tu na mysli takie
pozycje, jak Ruch zielonoswiqtkowy. Proba monografii*, Zwiqzek Stanow-

' Koscioly i zwiazki wyznaniowe wpisane do rejestru Kosciotéw i innych zwiazkow wy-
znaniowych, http://www.mswia.gov.pl/portal/pl/92/223/Koscioly i zwiazki wyznaniowe
wpisane do_rejestru_kosciolow i _innych zwiazkow wy.html, dostegp 30.12.2010.

2 E. Czajko, Ruch zielonoswiqtkowy, ,,Chrzescijanin” 1983, nr 1; idem, Ruch zielono-
Swiqtkowy, ,,Rocznik Teologiczny” ChAT 1970, z. 1, s. 31-57; idem, Kosciol Zielonoswiqt-
kowy w Polsce, Warszawa 1991; idem, Zielonoswiqtkowcy, Warszawa 1995. Nalezy tez
odnotowa¢ w tym miejscu publikacj¢ jednego z najwczesniejszych katechizmow Kosciota
zielono$wiatkowego: E. Czajko, Nasza wiara, Warszawa 2007.

3 Z.Pasek, Ruch zielonoswiqtkowy. Préba monografii, Krakow 1992.



czych Chrzescijan. Studium historii idei religijnych®, Topika zbawienia
w polskich kancjonatach ewangelikalnego protestantyzmu® oraz napisana
wspolnie z Wojciechem Wtochem Historia ruchu zielonoswiqtkowego
i odnowy charyzmatycznej na ziemiach polskich®. Warto tez odnotowaé
w tym miejscu wydang ostatnio ksiazke¢ Tadeusza Zielinskiego Protestan-
tyzm ewangelikalny opisujaca $rodowiska Kosciotow ewangelicznych
w Polsce’.

Swiatowa literatura po$wigcona pentekostalizmowi jest o wiele obszer-
nigjsza. Nalezy wymieni¢ przede wszystkim prace: Waltera Hollenwegera®,
Nilsa Bloch-Hoella’, Edith Blumhofer'®, Donalda Millera i Tetsunao Yama-
moriego'!, Margaret Polomy'?, Harveya Coxa'® oraz Donalda Daytona'*.
Sposrod zagranicznych publikacji poswigconych pentekostalizmowi prze-
ktadu doczekata si¢ praca Vinsona Synana The Century of the Holy Spi-
rit:100 Years of Pentecostal and Charismatic Renewal, 1901-2001". Na-

4 7. Pasek, Zwiqzek Stanowczych Chrzescijan. Studium historii idei religijnych, Kra-
kow 1993.

5 Z. Pasek, Topika zbawienia w polskich kancjonalach ewangelikalnego protestanty-
zmu, Krakoéw 2005.

6 Z.Pasek i W. Wioch, Historia ruchu zielonoswiqtkowego i odnowy charyzmatycznej
na ziemiach polskich, [w:] V. Synan, Historia ruchu zielonoswiqtkowego i odnowy chary-
zmatycznej. Stulecie Ducha Swietego 1901-2001, thum. M. Wilkosz, Krakow — Szczecin
2006, s. 487-511.

7 T. Zielinski, Protestantyzm ewangelikalny, Warszawa 2013.

8 W. Hollenweger, Pentecostalism: Origins and Developments Worldwide, Peabody
1997; idem, Enthusiastiches Christentum. Die Pfingsbewegung in Geschichte und Gegen-
wart, Ziirich 1969.

° N. Bloch-Hoell, The Pentecostal Movement: Its Origin, Development and Distinc-
tive Character, New York 1964.

10 g, Blumbhofer, Restoring the Faith: The Assemblies of God, Pentecostalism, and
American Culture, Chicago 1993.

" D. Miller i T. Yamamori, Global Pentecostalism: The New Face of Christian Social
Engagement, Berkeley 2007.

12 M. Poloma, Main Street Mystics. The Toronto Blessing & Reviving Pentecostalism,
Walnut Creek 2003.

13" H. Cox, Fire from Heaven — the Rise of Pentecostal Spirituality and the Reshaping
of Religion in the 21* Century, Reading 1995.

4" D. Dayton, Theological Roots of Pentecostalism, Peabody 1988.

15 V. Synan, Historia ruchu zielonoswiqtkowego i odnowy charyzmatycznej. Stulecie
Ducha Swietego 1901-2001, ttum. M. Wilkosz, Krakéw — Szczecin 2006.
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lezy tez odnotowac¢ tu publikacje encyklopedycznego stownika The New
International Dictionary of Pentecostal and Charismatic Movements'®.

Moja ksiazka jest proba uzupemienia luki w tematyce zwiazanej z mi-
stycyzmem chrzes$cijanskim. Jest to zadanie szczegodlnie trudne, gdyz od-
nosi si¢ do najbardziej intymnych relacji z sacrum. Skromna jest zwtaszcza
literatura po$wigcona mistyce protestanckiej. Trzeba jednak w tym miejscu
wspomnie¢ prace Ann Fremantle!’, Bengta Hoffmana'®, Rufusa Jonesa',
Hugha McGregora®, Tuomo Mannermy?' oraz Edmunda Rybarczyka®.

W polskiej literaturze trudno odszuka¢ naukowy opis mistycyzmu pro-
testanckiego. Wyjatkiem sg tutaj prace Andrzeja Siemieniewskiego pode;j-
mujacego tematyke styku katolickiej 1 protestanckiej duchowosci zielo-
no$wiatkowej. Wymieni¢ tu nalezy takie publikacje, jak Ewangelikalna
duchowosé nowego narodzenia a tradycja katolicka®, Wiele sciezek na
rozne szezyty: mistyka religii**, Ochrzczeni w jednym Duchu. Perspekty-
wy integracji mistycyzmu pentekostalnego z duchowosciq katolickq® czy
Dary duchowe w dawnych wiekach Kosciota®.

Etymologicznie termin mistycyzm wywodzi si¢ od greckiego sto-
wa myein oznaczajacego zamknigcie oczu, zatkanie uszu, szukanie we-
wngtrznego duchowego doswiadczenia, ktorego nie mozna osiagnaé przez
zewngtrzne doswiadczenie zmystowe?’. Majac do czynienia z ulotng ma-

16" The New International Dictionary of Pentecostal and Charismatic Movements, red.
S.M. Burgess i E.M. Van der Maas, Grand Rapids 2003.

17 A. Fremantle, The Protestant Mystics, Boston 1964.

18 B. Hoffman, Luther and the Mystics, New York 1976.

19 R. Jones, The Influence of the Mystics on Martin Luther, Whitefish 2005.
20 H. McGregor Ross, George Fox — A Christian Mystic, Maigh Eo 2008.

T. Mannermaa, Theosis as a Subject of Finnish Luther Research, ,,Pro Ecclesia” IV,
Winter 1994, s. 37-48.

22 E. Rybarczyk, Mysticism Old and New: Similarities in Orthodoxy & Classical Pen-
tecostalism, Haywards Heath/Prague 2000; idem, Beyond Salvation. Eastern Orthodoxy
and Classical Pentecostalism on Becoming Like Christ, Waynesboro 2004.

23 A. Siemieniewski, Ewangelikalna duchowos$é nowego narodzenia a tradycja kato-
licka, Wroctaw 1997.

24 A. Siemieniewski, Wiele $ciezek na rézne szczyty: mistyka religii, Wroctaw 2000.

25 A. Siemieniewski, Ochrzczeni w jednym Duchu. Perspektywy integracji mistycyzmu
pentekostalnego z duchowosciq katolickq, Wroctaw 2002.

26 A. Siemieniewski, Dary duchowe w dawnych wiekach Kosciola, Wroctaw 2005.

27 Artykul: Mystik, [w:] Okumene — Lexikon, red. K. Kriiger, Frankfurt 1987.
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terig takiego do$wiadczenia warto pamigtaé, iz zdaniem Rudolfa Otto jest
ono kategoria sui generis doskonata, dlatego jak wszystko, co pierwotne
i podstawowe, nie da si¢ zdefiniowa¢ w sensie $cistym, lecz tylko daje si¢
bada¢. Jak twierdzi Louis Bouyer, termin ,,mistyka” pochodzi ze §wiata
chrzescijanskiego®. W $wiecie greckim prawie w ogodle nie znano przy-
miotnika mystikos, a w dodatku nie okreslat on religijnego doswiadczenia,
ktore trzeba by utrzymaé w tajemnicy®. Zwykle miano nim okresla¢ ryt
w jego zewngtrznej postaci’®. Plotyn uzyt tego przymiotnika tylko raz,
a dopiero jego uczniowie zaczgli uzywaé go w dyskusji z chrzeScijana-
mi*'. W obecnej dobie w wielu publikacjach definiuje si¢ mistyke jako
rozptynigcie si¢ w Bogu lub bosko$ci, a moze nawet w czyms, co jest
jeszcze poza Bogiem, w prozni lub nieistnieniu®?. Evelyn Underhill uwa-
7a, 7e jest to przejaw wrodzonej sktonnosci ludzkiego ducha do dazenia
ku catkowitej harmonii z transcendentalnym porzadkiem — jakakolwiek
bylaby teologiczna formuta, podtug ktorej porzadek ten jest rozumiany.
Sktonno$¢ ta dominuje w zyciu mistykow poszukujacych kulminacji tej
harmonii w mistycznej unii. Zdaniem Underhill dopdki jest to autentyczny
zyciowy proces, a nie intelektualna spekulacja — stanowi wtasciwy przed-
miot mistyki**. Wedtug Louisa Duprégo mistyka polega na rozszerzeniu
swiadomego Ja poza zwykle granice, az do osiagnigcia zjednoczenia
z ,,wigksza” rzeczywistos$cia. Dos§wiadczeniu takiemu towarzyszy nowe
uczucie integracji zar6wno z soba samym, jak i z ta rzeczywisto$cia®.
James Pratt sadzi, ze mistyka jest poczuciem obecnosci bytu lub rzeczy-

28 L. Bouyer, Mystik — Zur Geschichte eines Wortes, [w:] Grundfragen christlicher

Mystik, Stuttgart 1987, s. 57-73.

2 Greckie stowo mysteria, lub w liczbie pojedynczej mysterion, okreslato pierwotnie rytu-
al inicjacyjny, pézniej nabrato znaczenia tajemnica. W religii starozytnej Grecji i Rzymu byt to
termin oznaczajacy odrebna kategorig obrzgdow, tzw. kultow misteryjnych, ktorych najwaz-
niejszym celem byta zmiana statusu osoby wtajemniczanej poprzez przejscie przez rytuat.

30 A. Louf, Mysticism, [w:] A Dictionary of Christian Spirituality, London 1983. Cy-
tujg za: J. Sudbrack, Mistyka: Doswiadczenie wlasnego ja — doswiadczenie kosmiczne — do-
Swiadczenie Boga, tham. B. Bialecki, Krakow 1996, s. 24.

31 J. Sudbrack, Mistyka..., op.cit., s. 24.

32 Wérterbuch der Religionen, Kréners Tuschenbuchausgabe, red. A. Bertholet, Stut-
tgart 1976, s. 125.

33 E. Underhill, Mysticism: A Study in the Nature and Development of Man's Spiritual
Consciousness, New York 1974, s. XIV-XV.

3% L. Dupré, Glebsze zycie, thum. M. Tarnowska, Krakow 1994, s. 21.
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wisto$ci, osiagnigtym za posrednictwem innych §rodkow niz zwyczajowe
procesy postrzezeniowe lub rozumowanie. To jest odczucie tej obecnosci,
stanowiace bezposrednie do§wiadczenie®.

Wydawac¢ by si¢ mogto, ze mistycyzm zostat dzi§ wyrugowany z kul-
tury wspoélczesnej. Mozna powiedzie¢, ze do§wiadczenie takie, opisywa-
ne przez Mirceg¢ Eliadego jako mechanizm stuzacy odnowieniu spotecz-
nosci, zostalo dzi§ zepchnigte w obszar nieSwiadomosci. Takze wsrod
wielu zielono$§wiatkowcow zywe jest przekonanie, jakoby protestancki
mistycyzm w ogoéle nie istnial®. Protestanci, a zwlaszcza reprezentan-
ci ruchu zielonoswiatkowego, odzegnuja si¢ w zdecydowany sposob od
uznawania swoich praktyk religijnych za przejawy mistycyzmu, definiuja
bowiem mistycyzm jako ,,przejaw demonicznych wpltywoéw?. W czasie
przeprowadzanych wywiadow z przedstawicielami ré6znych wspdlnot prote-
stanckich spotykalem si¢ niejednokrotnie z powyzszym pogladem. Prze-
konanie takie wyrazali cz¢sto ludzie bgdacy zaangazowanymi czlonkami
spotecznosci, w ktorych zycie wiernych determinowane byto przez czgste
doswiadczania klasyfikowane w dalszej czgsci tej ksiazki jako doswiad-
czenia mistyczne. W niektorych nurtach pentekostalizmu przezywanie
tego typu doswiadczen stanowi dowod jakosci wiary. Zielonoswiatkowcy
wyrazaja powszechne przekonanie o mozliwos$ci nawiazania niezapos$red-
niczonej, bezposredniej komunikacji z Bogiem. Nie odbywa si¢ ona za
posrednictwem ksiggi, sakramentu, drugiego cztowieka, czyjej$ postugi,
lecz bezposrednio. Dazac do zjednoczenia z Bogiem, zielonoswiatkowy
homo mysticus budzi czgsto u wspotwyznawcdw podejrzenia przekrocze-
nia norm teologicznych przyjetych przez spotecznos¢, do ktorej nalezy.
Cztonkowie zborow nalezacych do klasycznego pentekostalizmu wyda-
ja si¢ oczekiwa¢ od takich osob zachowan bardziej konformistycznych
(niz mistycznych), chca, aby byty one po prostu ,,takie jak wszyscy”. By
zweryfikowa¢ prawdziwos¢ relacjonowanych do§wiadczen, zielono§wiat-
kowcy uciekaja si¢ do poszukiwania ich pierwowzoréw w literalnie ro-
zumianym tekécie Pisma Swictego. Trudnosci w odnalezieniu biblijnego

35 J. Pratt, The Religious Consciousness. A Psychological Study, New York 1924, s. 337.
36 Szerzej w: A. Fremantle, The Protestant Mystics, op. cit.

37 Odwoluje si¢ tu do protestanckiej encyklopedii Theologische Realenzyklopiidie,
red. G. Miiller, t. 23, Berlin — New York 1994, s. 571-572.
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odpowiednika dla relacjonowanych doswiadczen duchowych powoduja,
ze cztonkowie zborow odnosza si¢ do nich z rezerwa.

Aby to wyjasni¢, nalezy zauwazy¢, ze od roku 1985 (poczatek badan
srodowiska przez autora) poglady zielonoswiatkowcow na temat przezy-
wania do$wiadczen religijnych ulegaja w Polsce ciaggtlym zmianom. Kla-
syczny pentekostalizm zmierzat w kierunku ortodoksyjnego protestan-
tyzmu, nawigzujac do luteranskiego neopietyzmu (wplyw Stanowczych
Chrzescijan). Obecnie, procz wptywu ,.trzeciej fali”, obserwuje si¢ ten-
dencje zblizania do charyzmatycznego katolicyzmu. Rzadko juz spotyka si¢
w polskich zborach zielonoswiatkowych postawy antykatolickie powszechne
w latach 80., przedstawiajace Kosciot katolicki jako biblijna nierzadnice,
ktorej porzucenie jest warunkiem wejscia do ,,Krolestwa Niebieskiego™s.
Pastor Leszek Mocha tak opisuje wydarzenia, ktore byly do$¢ czeste
w ewangelizacji indywidualnej: ,,to byto bardzo meczace [...], od pierw-
szych stow wdawali$my si¢ w polemike na temat papieza, Marii albo kul-
tu $wigtych. MysleliSmy, ze w ten sposob przyprowadzimy katolikéw do
Boga. Obrazajac ich wiarg, lekcewazac ja, probujac ja przekreslic w burzli-
wej rozmowie prowadzonej z wypiekami na twarzy. Twierdzac, ze nasza ra-
cja jest prawdziwsza niz ich racja™’. Mozna powiedzie¢, ze im nowszy od-
cien protestanckiego pentekostalizmu w Polsce, tym mniej jest agresywny
ideologicznie 1 bardziej nastawiony na intensywne do§wiadczenie religijne
1 kontakty ekumeniczne. Odrzucajac katolicyzm, odrzucano takze mistyke,
pojmowana jako jeden z gtéwnych nurtow katolickiej duchowosci.

Moim celem jest wykazanie obecnosci praktyk oraz przekonan o cha-
rakterze mistycznym w polskich Ko$ciotach protestanckich, a szczego6l-
nie w tych, w ktorych duchowos¢ wpisana jest praktyka charyzmatyczna.
Jezeli bowiem zdefiniujemy mistyke ponadkonfesyjnie, to okaze sig, ze
z powodzeniem mozna odnie$¢ przyjete rozroéznienie do opisu religijnosci
wspolczesnych zielono$wiatkowcoOw. Gtowne problemy badawcze stresz-
czaja si¢ zatem w nastgpujacych pytaniach:

— Czy w protestanckich srodowiskach pentekostalnych w Polsce mamy
do czynienia z mistycyzmem?

3% D. Delmanowicz, Kochajmy katolikéw, wywiad z pastorem Leszkiem Mocha,

cztonkiem Naczelnej Rady Kosciota Zielonoswiatkowego, ,,Chrzescijanin” 2010, nr 7-12,
s. 9-11.

3 Ibidem, s. 10.
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— Jakie funkcje pelni mistycyzm pentekostalny w zyciu wspolnoty?

— Jakie sg cechy charakterystyczne mistycyzmu pentekostalnego i czym
wyrdznia si¢ w tradycji mistycznej calego chrzescijanstwa?

— Jaka jest recepcja mistycznej duchowosci w polskich srodowiskach
pentekostalnych?

Wydawa¢ by si¢ moglo, ze zasady reformacji, sola gratia, sola fides,
sola scriptura, wykluczaja mozliwos$¢ wystgpowania stanéw mistycznych.
Sprzeciw reformatorow kierowal si¢ jednakowoz ku mistyce sensuali-
stycznej, mistyce, w ktorej cztowiek bezposrednio ,,stoi w obliczu Boga”,
,»Widzi go” lub ,,styszy”. Z czasem rozwoj protestantyzmu dopuscit rozne
formy poboznosci, ktére mieszcza si¢ w szerokiej definicji mistyki, a ruch
zielono$wiatkowy zajmuje tu szczegolne miejsce.

Catos¢ badan opisanych w tej ksiazce przeprowadzona zostata zgodnie
z monograficzna metoda wtasciwa historii idei, w omawianym przypadku
idei religijnych. Metodologi¢ wzbogacaja elementy metody socjologicz-
nej oraz filologicznej zwiazanej z analiza dokumentow i Zrodet zebranych
podczas kwerendy zrodtowej i badan. Rekonstruujac duchowos¢ zielono-
Swiatkowa, czerpatem informacje z licznych zapisow audio i1 video do-
tyczacych konferencji charyzmatycznych organizowanych w latach 90.
XX wieku, ze szczeg6lnym uwzglednieniem konferencji na temat proro-
kowania, walki duchowej i wstawiennictwa. Dzigki siggnigciu do tego ma-
teriatu byto mozliwe wskazanie genezy opisywanych praktyk religijnych.
Material badawczy zebrany w trakcie przeprowadzonych rozméw oraz
wywiadow* pozwolit mi zobaczy¢ mistycyzm pentekostalny emicznie.
Odtwarzam w ten sposéb subiektywne struktury znaczeniowe, wychodzac
jednoczesnie poza znaczenia nadawane zjawiskom przez respondentow.
Zajmujac si¢ mistycyzmem, nie rozstrzygam problemu ,,obiektywnego”
istnienia lub nieistnienia opisywanych tu do$wiadczen religijnych. Uni-
kam takze rozwazan majacych dowies¢, ze doswiadczenie mistyczne jest
jedynie efektem ,,wyladowan neuronalnych wynikajacych z zachwiania

408, Kvale, InterViews. Wprowadzenie do jakosciowego wywiadu badawczego, thum.
S. Zabielski, Biatystok 2004. Wywiady prowadzitem metoda Fritza Schiitzego. Wybor takiej
metody podyktowany byt checig ograniczenia do minimum zewngtrznego wplywu na wy-
powiedzi respondentow. Szerzej w: K. Konecki, Studia z metodologii badan jakosciowych.
Teoria ugruntowana, Warszawa 2000. Por. z: K. Kazmierska, Wywiad narracyjny — technika
i pojecie analityczne, [W:] Biografia a tozsamos¢ narodowa, red. M. Czyzewski, A. Piotrow-
ski i A. Rokuszewska-Pawelek, £.0dz 1996, s. 35-44.
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rownowagi migdzy neurotransmiterami™!. Przyjmujg, ze tego rodzaju
doswiadczenia religijne istnieja w $wiadomosci i jezyku religijnym zie-
lonoswiatkowcow 1 sa uznawane przez spolecznos¢ za prawdziwe; sa dla
badacza swego rodzaju ,,produktem” ich kultury.

Opisujac poszczegdlne fenomeny, skupiam si¢ zardwno na zebra-
nych opisach zachowan poszczegolnych wiernych, jak i na ich przeko-
naniach. Wedlug Algirdasa J. Greimasa religioznawca nie ma prawa do
oddzielania ,,prawdziwego” myslenia od ,,myslenia” fatszywego, majac
swiadomos$¢, ze nawet najmniej racjonalna mysl czy powiedzenie maja
swoja przyczyne i moga by¢ wyjasnione*. Analizujac zebrane materia-
ty, staratem si¢ uwzglednia¢ ten paradygmat, pamigtajac, ze przedmiotem
mojej analizy nie jest Swiat i jego obiekty, lecz przekonania zielono§wiat-
kowcow o $§wiecie, o owych obiektach i o sobie samych. Catos¢ opraco-
wania uzupehitem analiza dokumentow, ktore udato mi si¢ zgromadzic¢
podczas kwerendy zrodtowej w siedzibach polskich Kosciolow penteko-
stalnych. Badaniami objgte byty prywatne archiwa pastoréw oraz liderow
spotecznosci nalezacych do ruchu zielono§wiatkowego®. Przywotywane
w opracowaniu Srodowiska stanowig jedynie cz¢$¢ polskiego ruchu zielo-
noswiatkowego. Szeroka gama odcieni pogladéw i przekonan religijnych
w polskich zborach powoduje, ze skupiam si¢ jedynie na tych nurtach,
w ktorych udato si¢ odnalez¢ slady doswiadczenia mistycznego. Przepro-
wadzone wywiady oraz zebrane w trakcie badan terenowych §wiadectwa
sktaniaty mnie do zajgcia si¢ spoteczno$ciami akcentujacymi potrzebe
przebudzenia religijnego, modlitw¢ wstawienniczg oraz ruch prorocki.
Staratem si¢ (w pierwszych dwu czg¢$ciach ksiazki) wskazaé na historycz-
ne pochodzenie fenomendw manifestujacych si¢ we wspodtczesnej obrze-
dowosci pentekostalnej. Jej opisy odnosza si¢ do sytuacji wspotczesnej
1 w przewazajacej mierze zamykaja si¢ w okresie ostatnich dwudziestu

41 A. Newberg, Why God Won't Go Away: Brain Science and the Biology of Belief,
Ballantine 2001; idem, How God Changes Your Brain: Breakthrough Findings from a Lead-
ing Neuroscientist, Ballantine 2009.

42 A.J. Greimas, Of Gods and Men, Bloomington — Indianapolis 1992, s. 1-17.

4 W trakcie prowadzenia kwerendy analizowalem oficjalne wypowiedzi przywod-

coOw pentekostalnych zaré6wno popierajacych obecnos¢ praktyk mistycznych w swoich
zborach, jak i sprzeciwiajacych si¢ takim praktykom. Analizowalem rowniez artykutly za-
mieszczane w prasie oraz na serwerach internetowych, a takze pisemne wersje kazan do-
stgpne w archiwach zborowych. W celu zanalizowania ich tresci korzystatem z: W. Pisarek,
Analiza zawartosci prasy, Krakow 1983.
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pieciu lat. Wybor takiego zakresu czasowego zasadza si¢ na przekona-
niu, ze w tym czasie uwidaczniaty si¢ istotne przemiany w religijnosci
zwiazanej z duchowoscia zielono§wiatkowa w Polsce, ktore polegaty na
nasileniu si¢ cech mistycznych w religijnosci tych wspolnot.

Musze w tym miejscu zwroci¢ uwage na specyficzng sytuacje wydaw-
nicza — brak w istocie publikacji ksiazkowych autorstwa polskich teologow
zielonoswiatkowych. Polski ruch zielono$wiatkowy cechuje antyintelek-
tualizm i cho¢ sytuacja ta zmienia si¢ obecnie, to ciagle mozna spotkac
w wielu zborach postawy niechetne naukowemu dyskursowi oraz refleks;ji
teologicznej*. W ostatnich latach wida¢ wyrazny wzrost zainteresowania
réznego rodzaju szkotami biblijnymi, jednak nie zmienia to sytuacji, ze bra-
kuje wydawnictw naukowych opisujacych krytycznie recepcje naptywaja-
cych do polski zielonoswiatkowych idei religijnych. Istnieje natomiast duza
liczba roznego formatu i objgtosci budujacej literatury thumaczonej z j¢zy-
ka angielskiego, ktora wypeia powstata luke wydawnicza, dostarczajac
jednoczesnie wierzacym przyktadéw opisujacych mozliwosci rozwoju ich
duchowosci. Taka sytuacja powoduje, Ze pastorzy i liderzy podejmuja proby
przeniesienia na grunt polskiego ruchu zielonoswiatkowego idei religijnych
przedstawionych w tych publikacjach. Wydawane w Polsce ksigzki stano-
wia dla wiernych inspiracj¢ do dziatania, rzadko do intelektualnej zadumy.
Podobnie sposdb wyrazania swojej duchowosci znanych ewangelistow, li-
deréw przebudzen czy kaznodziejow bardzo szybko znajduje nasladowcow
i zagorzalych zwolennikow wsrod polskich zielonoswiatkowcow. Wszystko
to jest powodem przywotywania w dalszych partiach ksiazki postaci zwia-
zanych ze $wiatowym ruchem zielonoswiatkowym. Przytaczane przyktady
pochodzace z ksiazek thumaczonych i wydanych w Polsce posrednio ilu-
struja poglady przejete przez srodowiska zielono§wiatkowe w kraju — ich
polskich odpowiednikéw po prostu brak. Idee przedstawione w tych ksiaz-
kach sa wyraznie widoczne w kazaniach, konferencjach i $wiadectwach
umieszczonych w witrynach internetowych lokalnych zborow*.

* W. Gajewski, Dynamika ewangelikalizmu polskiego. Krytyczne spojrzenie

z uwzglednieniem perspektywy pentekostalnej, [w:] Ewangelikalny protestantyzm w Polsce

u progu XXI stulecia, red. T.J. Zielinski, Warszawa — Katowice 2004, s. 91.

4 Przykladem tego typu aktywnosci jest biblioteka on-line udostgpniona w witry-

nie internetowej: Mike Bickle’s Online Teaching Library http://mikebickle.org/, dostgp
17.02.2011. Strona zawiera wyklady i konspekty przeznaczone do darmowego $ciagania.
W bibliotece obowiazuje zasada, ktora brzmi: Copyright to u nas right to copy. Z biblioteki
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Ksiazka ta sktada si¢ z czterech rozdziatow. W pierwszym rekonstru-
uj¢ historig¢ definiowania mistyki chrzescijanskiej (i nie tylko), dokonuj¢
tez przegladu metodologii badan mistycyzmu, poczynajac od perenializmu
i funkcjonalizmu, az po nowe ujecia ,,doswiadczen czystej §wiadomosci”
oraz perenialna psychologi¢ Roberta Formana*® i neoperenializm Kena Wil-
bera'’. Przedstawiam rowniez obecny w literaturze przedmiotu spér doty-
czacy tego, jakie doswiadczenia mozemy nazwac ,,prawdziwym” mistycy-
zmem. Scieraja si¢ tutaj poglady zwolennikéw upatrywania , prawdziwego”
mistycyzmu w doswiadczeniach apofatycznych z innymi, wedhug ktorych
doswiadczenia o charakterze katafatycznym stanowia skrajna warto$¢ na
kontinuum do$wiadczen mistycznych. Staram si¢ roéwniez dokonaé nie-
zbednego rozrdznienia doswiadczenia religijnego i mistycznego. Konieczne
wydawato si¢ takze odniesienie moich rozwazan do psychologicznych ba-
dan nad $wiadomoscia 1 nad zmienionymi stanami §wiadomos$ci. Gtéwnie
do wptywu do$wiadczen mistycznych na postrzeganie swiadomosci.

W obliczu problemow ze zdefiniowaniem mistycyzmu protestanckiego
staralem si¢ wskazac jego cechy konstytutywne, ktérych wystgpowanie po-
zwoli na sklasyfikowanie opisywanych dalej doswiadczen jako przejawow
mistycyzmu. Cechy te udalo mi si¢ odnalez¢ w §wiadectwach osob zwia-
zanych z duchowoscia pentekostalna w Polsce. W dalszej czgsci rozdzialu
zamieszczam zwigzta systematyke typow mistycyzmu przedstawionych
w literaturze przedmiotu i referuje przyjeta definicje tego zjawiska. By
wlasciwie odnies¢ si¢ do zagadnienia mistycyzmu protestanckiego, roz-
dziat koncze krotka historia mistycyzmu w chrzescijanstwie zachodnim.

Rozdzial drugi jest proba odtworzenia dziejow mistycyzmu protestanc-
kiego, poczawszy od prekursoréw reformacji az do poczatkow XX wie-

korzystaja m.in. cztonkowie polskiego ruchu wstawienniczego, ktory opisany zostanie sze-
rzej w dalszej czgséci pracy. Thumacza oni pobrane anglojgzyczne publikacje, a nastgpnie
udostgpniaja je polskim odbiorcom, opatrujac wlasnym komentarzem. Przyktadem moze
by¢ tutaj serwis internetowy prowadzony przez Magdaleng¢ Kabat pod adresem http://
magdalenakabat.wordpress.com/category/wydarzenia-ihop/, dostgp 17.02.2011.

46 R. Forman, Of Deserts and Doors: Methodology of the Study of Mysticism, ,.So-
phia” 1993, t. 32, nr 1. O krytyce pogladow Formana w: P. Kakol, Is There More Than
One Kind of Non-Constructed Mystical Experience? A Response to Forman's ,, Perennial
Psychology”, ,,Sophia” 2000, t. 39, nr 1.

47 Ken Wilber nie jest osoba zwiazana z dyskursem stricte naukowym, lecz idee, ktore
formutuje w swoich ksiazkach, sa na tyle nos$ne i popularne, ze pozwalam sobie wspomnie¢
jego koncepcje, istotne dla wspotczesnych rozmyslan o roli mistyki w kulturze.
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ku. Jestem przekonany, iz opisane w nim $lady historyczne protestanckiej
mistyki oraz wspolczesne cechy charakteryzujace zielono$wiatkowe do-
$wiadczenia mistyczne dowodza jego zywej obecnosci we wspotczesnej
praktyce protestanckiej. Pochylam si¢ nad prekursorami i nad samymi re-
formatorami. W referowanych badaniach szczegdlnie uwzgledniam pro-
by przedstawienia Marcina Lutra w nowym $wietle. Opisujac krytyczng
refleksje¢ nad spuscizna Lutra, prezentuje¢ nowatorskie stanowiska bada-
czy pozwalajace inaczej niz dotychczas w polskiej literaturze spojrze¢ na
jego osobowos¢ 1 sylwetke religijna. Zadajac pytanie o mistycyzm Lutra,
pamigtam o tradycyjnych stanowiskach badaczy, ktorzy uwazaja, ze mi-
styka nie stanowita dla Lutra podstawowej kwestii teologicznej. Tradycyj-
nie kwestionuje si¢ przekonanie, ze doswiadczenie duchowe Lutra byto
doswiadczeniem mistycznym. Wybitny teolog XX wieku, Emil Brunner,
twierdzit, ze w teologii Lutra nie do§wiadczenie mistyczne, ale spotkanie
(extra nos) z zewngtrznym Stowem posiada moc przemiany. Podkreslajac
swoje stanowisko, Brunner twierdzi: ,,albo mistyka, albo Stowo Boze™®.
Autorzy nowszych publikacji nie sq sktonni tak zdecydowanie odrzuci¢
mistycyzm Lutra, a przynajmniej doceniaja wplyw mistyki na jego mysl
1 poglady (Mannermaa, Hoffman). Przywoluja i analizujaq niemiecki mi-
stycyzm spekulatywny oraz poktosie ruchu devotio moderna.

Referujac klasyczne ujecie mistyki protestanckiej, zwykle sigga si¢
do srodowisk skupionych wokot takich osob, jak Hans Denck, Sebastian
Franck, Walentin Weigel czy Jakub Boehme. Mistycyzm $redniowieczny
w kontekscie teologii reformacyjnej stanowit obszar zainteresowan lu-
teranina Johanna Arndta, ktérego mysl przygotowata droge dla ruchow
pietystycznych. Wybitnym przedstawicielem duchowosci klasyfikowane;j
jako mistyczna byl Mikotaj von Zinzendorf. Przywota¢ nalezy takze gru-
p¢ teologdw znanych jako Platoni$ci z Cambridge oraz ich zwiazki z dzia-
falnoscia Society of Friends (Kwakrow) zatozonych w 1652 roku przez
George’a Foxa. W Holandii dziatata podobna do Kwakrow grupa odia-
czona od Ko$ciota Remonstrantow zwana Collegiantami. Kolejna opisana
spotecznoscia o wyraznym rysie mistycznym sa Schwenckfeldianie, grupa
wyznawcow zatozona przez $laskiego mistyka Kacpra Schwenckfelda. Po
przesladowaniu ze strony katolikow i ortodoksyjnych luteran czes$¢ z jego

48 E. Brunner, Die Mystik und das Wort, [w:] Anfiinge der dialektischen Theologie,
red. J. Moltmann, t. 1, Miinchen 1985, s. 279-289.
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zwolennikow wyemigrowata do Ameryki. Pozostali na Slasku zwolennicy
Schwenckfelda dotaczyli wiek p6zniej do uczniéw Jakuba Boehmego ze
Zgorzelca. Nalezy w tym miejscu wspomnieé, ze pod duzym wplywem
mysli mistyka ze Zgorzelca pozostawat Angelus Silesius (Aniot Slazak).
Poczawszy od X VIII wieku do§wiadczenia mistyczne byty udziatem ruchu
Shakers, w XIX wieku opisywali je za$ autorzy zwiazani z protestancka
poezja mistyczna. U progu XX wieku w miejscowosci Topeka i Los Ange-
les odnotowano przebudzenie zielonoswiatkowe. Rozdziat drugi koncze
prezentacja genezy ruchu zielono§wiatkowego na $wiecie ze szczegolnym
uwzglednieniem narodzin i rozwoju katolickich wspdlnot Ruchu Odnowy
w Duchu Swigtym. Przedstawiam tam réwniez historyczny rys rozwoju
ruchu zielono$wiatkowego na ziemiach polskich.

Analiza cech charakterystycznych religijnosci pentekostalnej, akcen-
tujacej osobiste doswiadczenie, dokonana pod katem wyrdznienia wymia-
réw, w obrgbie ktorych mozemy zaobserwowac zjawiska natury mistycz-
nej, stanowi tres¢ trzeciego rozdziatu. W tej czegsci umieszczam analizy
fenomenow i praktyk, w ktorych wskaza¢ mozna elementy kwalifikowane
jako ,,sktadowe” doswiadczenia mistycznego. Pamigtajac o niecheci pro-
testantow zwiazanej z okresleniem ,,mistycyzm”, przyjmujg tu, za Janem
Andrzejem Kloczowskim, cztery cechy konstytutywne, ktérych obecnosé
pozwoli na wskazanie elementdw do$wiadczenia mistycznego w bada-
nych $wiadectwach®. Cechami tym sa: ,,radykalne owtadnigcie”, ,,idea
catosci”, objawy psychosomatyczne klasyfikowane w ujeciu psychologii
religii jako przejawy ,,odmiennych stanow $wiadomosci” oraz ,,calkowita
przemiana”. Ich doktadna specyfikacje omawiam w czg$ci poswigconej
duchowosci pentekostalnej rozumianej jako mistycyzm dialogiczny.

Jednym z wyrdznikdéw pentekostalnej duchowosci jest obecnos¢ prak-
tyki charyzmatycznej. W trzecim rozdziale staram si¢ tez opisa¢ praktyke
daréw duchowych w polskim pentekostalizmie ze szczegdlnym uwzgled-
nieniem ich mistycznych konotacji. W polskich srodowiskach zwiazanych
z ruchem wstawienniczym przyjmuje si¢, Ze wierny rzeczywiscie moze
przezywaé w bezposredni sposob ,,spotkania z Bogiem”. Referujac feno-
meny 1 $wiadectwa zwigzane z takim przekonaniem, opisuj¢ mistyczne
zielono$§wiatkowe wedréwki po zaswiatach. W zebranych relacjach nie-
rzadko spotyka si¢ opisy doswiadczen religijnych towarzyszacych zbli-

4 A. Kloczowski, Drogi czlowieka mistycznego, Krakéw 2001, s. 22-26.
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zajacej sig $mierci. Przyktadem tego typu transformujacych doswiadczen
sa, przywotane w dalszej czgséci rozdzialu, analizy wizji towarzyszacych
dwom zielonoswiatkowcom przezywajacym do§wiadczenia okoto$miert-
ne. Na podstawie wybranych przyktadéw pragng wskaza¢ na transformu-
jaca funkcje takiego granicznego przezycia. Polski ruch zielonoswiatkowy
charakteryzuje duza otwarto$¢ na recepcj¢ idei religijnych pochodzacych
z réznego rodzaju zagranicznych przebudzen. Analizowany przypadek
Todda Bentleya jest okazja do wskazania strukturalnych podobienstw za-
chodzacych pomigdzy mistycyzmem pentekostalnym a szamanizmem.

Ostatni, czwarty rozdzial po§wigcony jest analizie aktywnosci wspol-
not zielono$§wiatkowych, w ktorych zaobserwowaé mozna grupowe do-
$wiadczenia religijne noszace znamiona mistycyzmu. Osobiste doswiad-
czenia mistyczne maja wpltyw na zycie catej wspolnoty, prowadzac do
integracji catej grupy wokol przezywanego do$wiadczenia. Opisane
w dalszej czg$ci ksiazki praktyki religijne sa przyktadem, jak $wiadomi
swojej jednostkowej odrgbnosci zielono§wiatkowey uczestnicza rowno-
czesnie we wspdlnym doswiadczeniu realnej obecnosci Boga. Poswigcam
w tym miejscu sporo uwagi analizom zwigzanym z zielono$§wiatkowa
muzyka obrzedowa, zwana w jezyku religijnym ,,uwielbieniem”. Szcze-
golnie interesuja mnie fenomeny zwiazane z ,,proroczym uwielbieniem”,
stanowiacym dla wierzacych przejscie w sfer¢ do§wiadczenia ,,bezposred-
niej 1 realnej obecnosci Boga”. Postawy opisywane w tej czesci ksiazki
pochodza najczeséciej ze Swiata anglosaskiego pentekostalizmu, np. z ru-
chu zwiazanego z Migdzynarodowym Domem Modlitwy w Kansas City
(IHOP). Wstawiennicy wraz z grajacymi proroczo muzykami starajg si¢
ingerowa¢ w sferg sacrum tak, by wywota¢ okreslone skutki na planie fi-
zycznym. Starajac si¢ przedstawi¢ przyktady tego typu zachowan, opisuj¢
shuzby ,,odzwiernych” oraz ,,duchowych wojownikéw”, ktorzy deklaru-
ja, ze prowadza swoja dziatalno§¢ w sferach nalezacych do ,,duchowych
zwierzchnosci i mocy w okrggach niebieskich”. Na zakonczenie czwar-
tego rozdziatlu przytaczam przyklady zwiazane z organizacja réznego ro-
dzaju akcji modlitewnych zwotywanych, zdaniem 0séb zaangazowanych
we wstawiennictwo i walke duchowa, na ,,wyrazne polecenie Boga” prze-
kazane w trakcie doswiadczenia mistycznego.

W zakonczeniu, obok prob rekapitulacji majacych na celu danie od-
powiedzi na postawione problemy badawcze, staram si¢ wskazaé¢, w jaki
sposob polscy zielonoswiatkowcy buduja poboznos¢ oparta na indywidu-
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alnym doswiadczeniu mistycznym, a jednocze$nie wspottworzaca zbioro-
we przezycia calej wspdlnoty.

Wilaczenie poruszanej w ksiazce tematyki w nurt szerszego naukowe-
go dyskursu pozwoli na zwrdcenie uwagi na fakt pojawienia si¢ nowych
form duchowosci protestanckiej, a takze na role, jaka pelni ona w coraz
bardziej zsekularyzowanym §wiecie.



ROZDZIAL PIERWSZY

Mistyka a doswiadczenie religijne

1.1. Czym jest doswiadczenie religijne

Pionierem europejskich badan nad religijnoscia byl Karl Girgensohn
(1875-1925)". Ujmowat on do$wiadczenie religijne jako pewnego rodza-
ju fenomen o naturze poznawczo-emocjonalnej. Girgensohn twierdzil, ze
nie wystepuja znaczace roéznice jakoSciowe pomigdzy emocjami religij-
nymi a emocjami towarzyszacymi relacjom migdzyludzkim. O charak-
terze religijnym do$wiadczenia przesadza¢ ma, jego zdaniem, element
poznawczy. W celu przeprowadzenia badan skonstruowal metode intro-
spekcji eksperymentalnej. Girgensohn prosit specjalnie przeszkolonych
badanych, aby opisywali swe reakcje na wiersze 1 hymny religijne. Udzie-
lali oni odpowiedzi na seri¢ pytan majacych na celu ukazanie zrodet ich
podstawowych przekonan religijnych, a takze z osoba badajaca omawiali
wlasne rozumienie wiary. Opierajac si¢ na szczegotowych protokotach
otrzymanych od badanych, Girgensohn poszukiwal wyjasnienia istoty
uczu¢ religijnych, a takze miejsca wyobrazni i woli w do$wiadczeniu re-
ligijnym. Wyniki uzyskiwane ta metoda nie zostaty uznane za miarodajne
1 reprezentatywne, apologetyczne za$§ nastawienie samego badacza kryty-

' Swoje poglady i wyniki z badan przedstawit Girgensohn w Der seelische Aufbau

des religiosen Erlebens. Eine religionspsychologische Untersuchung auf experimenteller
Grundlage, Giitersloh 1921.
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kowane byto przez srodowisko naukowe. Chociaz badania te nie spetniaty
wspotczesnych standardéw metodologicznych, daty jednak poczatek em-
pirycznym poszukiwaniom w dziedzinie psychologii religii®. Trudnosci
w prowadzeniu eksperymentalnych badan empirycznych w tym zakresie
sprawily, ze sa one rzadko stosowane w psychologii.

Wedtug Williama Jamesa emocja jest fenomenem, w ktérym element
poznawczy ma znikomy udzial. Doswiadczenie religijne ma, jego zda-
niem, charakter emocjonalny, jego natura jest za$ czyms$ prywatnym i 0so-
bistym, i tradycja religijna moze by¢ tu jedynie przeszkoda. Doswiadczenie
takie jest bezpos$rednim i uroczystym przezyciem bliskos$ci Boga. Przezy-
cie, dajac dowdd autentycznosci doswiadczenia wiary, wyzwala rowniez
w doswiadczajacym takie cechy, jak odwaga, cierpliwos¢ czy wierno$é.

Rudolf Otto, bedac pod wplywem Williama Jamesa, okreslat do-
$wiadczenie religijne jako przezycie kontrastu misterium tremendum et
fascinans. Warto wspomnie¢ w tym miejscu o wydarzeniu, ktore jest do§é
istotne dla zrozumienia jego koncepcji. Byto to jego osobiste przezycie
religijne, ktérego doswiadczyt w trakcie liturgii szabasowej w synago-
dze w Kairze w 1912 roku®. Typowe dla jego koncepcji jest podkreslenie
mozliwosci ujecia doswiadczenia religijnego jedynie w przezyciu, nie zas
przez myslenie spekulatywne, ktoremu si¢ ono wymyka. Otto twierdzit,
ze ci, ktorzy nie maja doSwiadczen religijnych, nie sa w stanie dotrzeé¢
do istoty religii*. Modelem do$wiadczenia religijnego jest u niego harmo-
nia uczucia grozy i fascynacji. W jego koncepcji uczucia sa rozumiane
jako podstawa przezycia religijnego. Odroznia zatem uczucia naturalne
od religijnych, w ktorych obserwuje inna jakos$¢, przejawiajaca si¢ w in-
tensywnosci 1 reakcjach ciata. Otto pod wptywem Jamesa wydaje si¢ nie
zajmowac socjalizacja i tradycja religii, z czego wynika, ze fenomeny do-

2

Szerzej w: J. Krol, Eksperymentalne badanie religii, [w:] Religia. Encyklopedia
PWN, red. T. Gadacz i B. Milerski, t. 3, Warszawa 2001, s. 384. Problemy definicyjno-
-terminologiczne zwiazane z do$wiadczeniem religijnym podejmuje w bardzo interesuja-
cym tekscie Andrzej Szyjewski. Zob. A. Szyjewski, Doswiadczenie religijne — problemy
terminologiczne, ,,Sudia Religiologica” 2011, nr 44, s. 7-35.

3 Szerzej w: H. Machon, Religiése Erfahrung zwischen Emotion und Kognition: Wil-
liam James, Karl Girgensohns, Rudolf Ottos und Carl Gustav Jungs Psychologie des re-
ligiésen Erlebens, Miinchen 2005, s. 97-139.

4 Szerzej w: R. Otto, Swietos¢: elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek
do elementow racjonalnych, tham. B. Kupis, Wroctaw 1993, s. 40-81. Por. z: K. Giedroj¢,
Psychologia doswiadczenia religijnego, ,,Nomos” 2007, nr 57/58, s. 141-144.
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$wiadczenia religijnego moga powstawac ad hoc, poza tradycja religijna
lub obok tej tradycji.

Rudolf Otto wywart wptyw na Carla Gustava Junga badajacego nie-
$wiadomos¢ jako zrédlo doswiadczenia religijnego. Jung zawsze tgsknit
za religijnym doswiadczeniem, zwtaszcza w czasie nudnych kazafh swo-
jego ojca, ktory byl pastorem Kosciota Reformowanego. Jego zdaniem
spotkanie religii i psychologii nastgpuje w majacej archetypiczna strukture
nie§wiadomosci zbiorowej, w ktorej dostep do numinosum moze stanowic
rodzaj terapii. Doswiadczenie religijne jest dla Junga doswiadczeniem ar-
chetypow nieswiadomosci zbiorowej, a wigc czyms irracjonalnym, raczej
objawiajacym samo siebie niz potrzebujacym wyjasnienia. U owladnigte-
go nim cztowieka powoduje ono pasywnosc¢. Jung redukuje religijno$é do
jednowymiarowego fenomenu. Brak w jego koncepcji elementow zwiaza-
nych z podmiotowoscia i wola cztowieka’.

Co stanowi o specyfice doswiadczenia religijnego? Wedtug psycholo-
ga religii Jacoba van Belzena to religijna interpretacja odroznia do$wiad-
czenie religijne od innych do$wiadczen®. Podobnego zdania jest Kitaro
Nishida’. Wychodzac od pojecia czystego doswiadczenia, twierdzi on,
ze nie istnieje odrgbne od innych do$wiadczenie religijne, lecz tylko do-
$wiadczenia religijnie ,,interpretowane”. Przekonan religijnych nie moz-
na wigce, jego zdaniem, wywie$¢ z doswiadczen religijnych, gdyz hory-
zontem powstawania tych ostatnich sg od samego poczatku interpretacje
i nastawienia, ktore rdznia si¢ w zalezno$ci od religii i kultury?’.

Wedlug Waltera Kaspera do$wiadczenie religijne jest relacja, ktorej
istota polega na uczeniu si¢ przez bezposredni kontakt cztowieka z rzeczy-
wistoscig sacrum'®. Spotkanie takie czgsto nazywane jest w tradycji chrzes-

3 K. Giedrojé, Psychologia doswiadczenia religijnego, op.cit., s. 144.

8 Religiése Erfahrung. Ein interdisziplindrer Klirungsversuch, red. F. Ricken, Stutt-
gart 2007, s. 53.

7 XKitaro Nishida byt japonskim filozofem podejmujacym probe potaczenia zachodniej
metodyki z mys$la Wschodu.

8 Religiose Erfahrung. Ein interdisziplindrer ..., op.cit., s. 196.

® Przeglad badan nad doéwiadczeniem religijnym w: H. Grzymata-Moszczynska, Psy-
chologia religii (wybor tekstow), cz. 2, Krakow 1968, s. 5-97. Por. z: D.M. Wulff, Psycho-
logia religii. Klasyczna i wspolczesna, tham. P. Jabtonski, M. Sacha-Piekto i P. Socha, red.
P. Socha, Warszawa 1999.

10y, Kasper, Glaube und Geschichte, Mainz 1970, s. 125.
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cijanskiej kontemplacja i kojarzone z do§wiadczeniem mistycznym definio-
wanym jako ,,przepojone spokojem przebywanie w obecnosci Boga” lub
,pograzenie si¢ duszy w jej podstawie”. W czasie takiego doswiadczenia
mozemy mie¢ do czynienia z dwoma rodzajami kontemplacji. Kontempla-
cja nabyta jest stanem osigganym przez trening duchowy, za$ kontemplacja
wlana jest stanem, w trakcie ktorego Bog dosigga cztowieka bez udziatu
jego woli, dajac mu objawienie swojej istoty. Tego rodzaju spotkanie jest
najczesciej reprezentowane w teologicznych ujeciach doswiadczenia.

Teologia katolicka po Soborze Watykanskim II wydaje si¢ podkreslaé
rolg doswiadczenia. Je§li mamy do czynienia z objawieniem, powinno
wystepowaé doswiadczenie religijne; jesli nie ma doswiadczenia, trud-
no méwic¢ o prawdziwym objawieniu. Doswiadczenie stanowi wigc pe-
wien rodzaj kategorii metodologicznej, za pomoca ktorej teologia stara si¢
uwiarygodni¢ objawienie.

Warto przytoczy¢ wnioski ptynace z analizy dokonanej przez grono
badaczy skupionych wokoét grantu Niemieckiego Towarzystwa Naukowe-
go pt. Pojecie doswiadczenia w europejskiej religii i teorii religii oraz jego
wplyw na samorozumienie religii pozaeuropejskich''. Ich badania zostaty
opublikowane m.in. w ksiazce Religidse Erfahrung zredagowanej przez
Freda Rickena'?. Analizujac stowo Erfahrung, monachijski badacz Gerd
Haeffner pisze, iz ,,doSwiadczenie polega na tym, ze odbieram okreslone
wrazenia ze strony tego, co realne, i w ten sposéb zostaj¢ dookreslony
i ubogacony”!3. Haeffner rozroznia trzy typy doswiadczenia: 1) doswiad-
czenie jako percepcja; 2) doswiadczenie jako przezycie; 3) doswiadczenie
jako wytworzenie si¢ pewnej wiedzy w ciagu roznych okresow postrze-
gania i przezywania. Wilasnie to ostatnie uznaje on za wilasciwe, wypro-
wadzajac z niego doswiadczenie zyciowe jako doswiadczenie warto$ci
i sensu'®. Trzeba w tym miejscu podkresli¢ roéznicg pomigdzy subiektyw-
nym przezyciem (Erlebnis) a obiektywnym do§wiadczeniem (Erfahrung).
Jezyk angielski zamyka pojgcie do§wiadczenia w jednym stowie expe-
rience. Nie wystgpuje wowczas powyzsze rozréznienie, co w kontekscie

" Szerzej na temat wspomnianych badan w: H. Machon, Doswiadczenie religijne

w perspektywie interdyscyplinarnej i interkulturowej, ,Nomos” 2007, nr 57/58, s. 145-148.
12 Religise Erfahrung. Ein interdisziplindrer..., op.cit.
1 Ibidem, s. 16.

14 Ibidem, s. 16-21. Por. H. Machot, Doswiadczenie religijne w perspektywie. .., op.cit.
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wptywu na refleksje dotyczaca doswiadczenia, jaki wywarta praca Willia-
ma Jamesa, nie jest bez znaczenia. Obydwa zakresy znaczeniowe zacho-
dza na siebie, jednak zwykle przyjmuje sig, ze doswiadczenie jest czyms
pehiejszym. Najczgsciej jest ono okreslane jako zinterpretowane przezy-
cie, ktore niesie ze soba ptynaca z niego warto§¢ poznawcza's. W psycho-
logii trudno oddzieli¢ do$wiadczenie od interpretacji, poniewaz czlowiek
doswiadczajac interpretuje. Nawet w przypadku apofatycznych, poza-
zmystowych doswiadczen mistycznych swiadectwem przekazanym przez
mistyka jest zinterpretowana przez jego zmysty tre$¢ doswiadczenia.
Zbigniew Sareto zauwaza, ze:

Zasadnicza roznica pomigdzy przezyciem a do$wiadczeniem polega na tym,
ze pierwsze ma charakter pasywny oraz aktualny, a drugie aktywny i trwaty.
W doswiadczeniu zachodzi aktywna recepcja przedmiotu. Natomiast w prze-
zyciu jedynie co$ si¢ dzieje bez duchowego udziatu cztowieka. Ponadto,
przezycia sa bardzo $cisle ograniczone czasem. Maja swoj punkt poczatkowy
i koniec [...]. Przezy¢ nie da si¢ przekaza¢, one moga by¢ jedynie wyrazane
na zewnatrz. Natomiast doSwiadczenia maja charakter trwaty, moga by¢ gro-

madzone i przekazywane. Przez pozniejsza refleksj¢ przezycia moga zostac

poglebione i w ten sposob staé sig¢ do§wiadczeniem'®.

Doswiadczenie religijne charakteryzuje nastawienie calej osoby na
,»C0$8”, co nie jest dla niej relatywne i1 co nie udziela si¢ jako ideat, lecz
jako realno$¢ sui generis'’. Henri Bergson oraz Charles Taylor zgodziliby
si¢ z tym, wykazujac mozliwos¢ istnienia w cztowieku sfery nieracjonal-
nej zdolnej do oddziatywania na ratio niejako ,,z gory”. Dla Bergsona
taka nadracjonalna sfera stanowi miejsce, w ktorym mozliwe staje si¢
bezposrednie spotkanie z lezaca u podstaw wszystkiego sita zyciowa!s.
Dla Taylora niemozliwe jest istnienie sensownej i ugruntowanej etyki bez
odwotania si¢ do jakiego$ rodzaju metafizyki.

15 F. Courth, Doswiadczenie jako pojecie teologiczne, , Poznanskie Studia Teologiczne”
1984, nr 3, s. 67-68.

16 7. Sareto, Etyczna doniostosé doswiadczenia religijnego, Warszawa 1992, s. 134.
17" Ibidem, s. 36.
8 Szerzej w: H. Bergson, Dwa Zrédla moralnosci i religii, ttam. P. Kostylto, Krakow

1993.

19" Ch. Taylor, Zrédla podmiotowosci. Narodziny tozsamosci nowoczesnej, thum.

M. Gruszezynski, Warszawa 2001.
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Doswiadczenie religijne kojarzone jest czasem z wystegpowaniem sta-
néw ekstatyczno-transowych?’. Oczywiscie nie wszystkie zmienione stany
swiadomos$ci?' sa rownowazne z wystgpowaniem do$wiadczenia religij-
nego, jednak z duza pewnoscia mozna stwierdzi¢, ze moga wywotywaé
w czlowieku pewien stan podatnosci i otwarcia na tego rodzaju do$wiad-
czenia. Na gruncie psychologii do§wiadczenia mistyczne staty si¢ obiek-
tem badan Abrahama Maslowa (1908-1970) (do$wiadczenie szczytowe)??,
Carla G. Junga (1875-1961) (doswiadczenie numinotyczne, symboliczne,
religijne)?, psychologii transpersonalnej i szeroko rozumianej psycholo-
gii humanistyczno-egzystencjalnej**. Tego rodzaju ,,otwarcie na sacrum”
moze w trwaly sposob zmodyfikowa¢ status egzystencjalny podmiotu tego
doswiadczenia®. Charles T. Tart twierdzi, ze sa to jedne z najintensyw-
niejszych zjawisk psychologicznych, jakich mozemy doswiadczy¢, a pigé
minut takiego doswiadczenia moze na trwale zmieni¢ kierunek zycia czto-
wieka®. Halina Grzymata-Moszczynska przytacza badania prowadzone
w USA, z ktérych wynika, ze do$wiadczenie takie przezyly przynajmniej

20 J.A. Ktoczowski, Drogi czlowieka mistycznego, op.cit., s. 11-12.

21 Jako stan $wiadomoéci rozumiem ,.system”, , kontekst” lub ,,obszar”, w obrgbie ktore-
go funkcjonuja w pewnym okreslonym zwiazku takie aspekty umystu czy tresci $wiadomoscei,
jak: mysli, idee, przekonania, postawy; uczucia, emocje, nastroje; wrazenia, spostrzezenia,
wyobrazenia; poczucie czasu i przestrzeni; poczucie wlasnego ciata oraz poczucie (czy obraz)
siebie. Ze zmienionym stanem $wiadomosci mamy do czynienia wowczas, gdy funkcjono-
wanie tych wzajemnie powigzanych elementow jest znaczaco roézne od normalnego — pod-
stawowego sposobu funkcjonowania. Zmieniony stan $wiadomosci nie pojawia sig¢ wowczas,
gdy zmienione jest tylko nasze myslenie. Jesli jednak zmienia si¢ myslenie, odczuwanie oraz
percepcja, to mozemy uznac, ze stan §wiadomosci jest odmienny. K. Stefanicka, Doswiad-
czenie transcendentne jako zZrodto indywidualnych znaczen, Wroctaw 2004. Zob. R. Metzner,
States of Consciousness and Transpersonal Psychology, [w:] Existential — Phenomenological
Perspectives in Psychology, red. R. Valle i S. Halling, New York 1989.

22 Szerzej w: A. Maslow, Religions, Values and Peak-Experiences, Ohio 1964. Zob.
H. Thorsén, Peak-Experience, Religion and Knowledge: A Philosophical Inquiry into some
Main Themes in the Writings of Abraham H. Maslow, Gleerup 1983.

23 Szerzej w: Z. Dudek, Psychologia integralna Junga, Warszawa 1995.

2+ Szerzej w: C. Owens, The Mystical Experience: Facts and Values, [w:] The High-
est State of Consciousness, red. J. White, New York 1972. Por. A. Widera-Wysoczanska,
Rozmowy o przemijaniu. Hermeneutyczna analiza psychologiczna doswiadczen cztowieka,
Wroctaw 2000.

25 M. Palka, Doswiadczenie religijne jako antycypacja stanéw ante mortem, ,,Nomos”
2007, nr 57/58, s. 86.

26 Ch. T. Tart, Altered States of Consciousness, San Francisco 1990, s. 10.
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raz w zyciu 4 sposrod 10 osob?’. David Hay na podstawie przeprowa-
dzonych w roku 2000 badan w Wielkiej Brytanii odnotowat procentowy
wzrost liczby 0sob przyznajacych si¢ do przezywania doswiadczen religij-
nych, przy jednoczesnym spadku procentowym 0sob uczeszczajacych do
roznego rodzaju kosciotow?. Jak twierdzi Andrzej Wiercinski, wszedzie
gdzie mamy do czynienia z wystepowaniem spoleczenstwa okre§lanego
przez badacza jako religijnie zdeterminowane, mozemy spotkac praktyki
umozliwiajace wchodzenie w odmienne stany $wiadomos$ci®, rozumia-
ne przez te spoleczenstwa jako doswiadczenia religijne®. Potwierdzaja to
badania przeprowadzone przez amerykanska antropolog Erike Bourguig-
non, ktéra dowiodta, ze u 90% sposrod badanych przez nia spoleczenstw
spotykamy zinstytucjonalizowana forme religijng oparta na wzorcach kul-
turowych czerpanych z odmiennych stanéw $wiadomosci®'. Bourguignon
definiowata odmienne stany §wiadomosci jako transowy stan umystu, nie-
bedacy objawem zaburzen psychicznych, wywolany przez wykorzysta-
nie specyficznych czynnikéw psychologicznych, rytuatow oraz wysitku
woli, a takZze przez dziatanie na organizm czynnikow farmakologicznych.
Najbardziej znanymi odmiennymi stanami §wiadomosci sa: trans, ekstaza,
opgtanie, medytacja, sen (przytomne $nienie), hipnoza oraz do§wiadcze-
nie mistyczne®.

27 H. Grzymata-Moszczyfiska, Doswiadczenie religijne w badaniach psychologicz-

nych, [w:] Religia. Encyklopedia PWN, red. T. Gadacz i B. Milerski, t. 3, Warszawa 2001,
8.269-272. Szerzej w: D. Hay, Religious Experience Today: Studying the Facts, London 1990.

2 D. Hay, Experience, [w:] The Blackwell Companion to Christian Spirituality, red.
A. Holder, Oxford 2005, s. 429.

2% Wedtug Philipa Zimbardo ludzie rodza si¢ z popedem do do$wiadczania innych ro-
dzajow $wiadomosci niz normalna, jaka mamy w stanie czuwania. Od bardzo mtodego wie-
ku dzieci eksperymentuja z technikami zmieniania $wiadomosci. ,,Kiedy zobaczysz dzieci
stojace na glowie lub obracajace si¢ wokot wiasnej osi, aby dozna¢ zawrotu gtowy, zapytaj
je, po co to robia. «Bo wszystko wyglada $miesznie». «Bo jest tak dziwnie». «Zeby zoba-
czy¢, jak wszystko kreci si¢ dookota mojej glowy»”. P. Zimbardo, Psychologia i zycie, tham.
E. Czerniawska, Warszawa 1999, s. 124. Por. z: A.T. Weil, The Marriage of the Sun and
Moon, [w:] Alternate States of Consciousness, red. N.E. Zinberg, New York 1977, s. 37-52.

30 A. Wiercinski, Magia i religia. Szkice z antropologii religii, Krakow 2004, s. 124.

31 E. Bourguignon, Introduction: A Framework for the Comparative Study of Altered
States of Consciousness, [w:] Religion, Altered States of Consciousness and Social Change,
red. E. Bourguignon, Columbus 1973, s. 9-11.

32 Por. z: Handbook of States of Consciousness, red. B.B Wolman i M. Ullman, New
York 1986.
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Przezywaniu tego rodzaju stanéw towarzysza charakterystyczne ce-
chy, takie jak: utrata poczucia realnos$ci, rezygnacja z kierowania wtasna
wola, zmienione odczuwanie ciata, znieksztatcenie postrzegania, poczu-
cie prawdy bez potrzeby zewngtrznego jej potwierdzania, zmiana znacze-
nia relacji z otoczeniem — trudno$¢ w podzieleniu si¢ swoim przezyciem,
poczucie odmtodzenia, pozytywne emocje oraz nadsugestywnos$¢®. Trud-
no tu nie zauwazy¢ zbiezno$ci charakterystycznych cech do§wiadczenia
odmiennych stanéw $wiadomosci z cechami przezycia do$wiadczenia
mistycznego opisywanymi przez Williama Jamesa, a ktorymi sg: niewy-
razalnos$¢, zdolnos¢ poznawcza, nietrwato$¢ oraz bierno$¢®*. Dla Jamesa
korzenie i jadro osobistych doswiadczen religijnych tkwia wtasnie w mi-
stycznych stanach §wiadomog$ci®®.

Kwestie poszukiwan prowadzonych na polu neuroteologii budza cia-
gle jeszcze wigcej pytan niz odpowiedzi. Tworcy tej dziedziny refleksji
postuluja uzywanie neurologicznych metod obrazowania pracy mozgu,
takich jak np. EEG, FMRI, oraz tomografii komputerowej do ustalania
zwigzkoéw pomigdzy aktywno$cia mézgu a indywidualnym do$wiad-
czeniem duchowym. W roku 1998 amerykanski neurolog James Austin
opublikowat teorig, ktora glosi, ze posiadamy w mozgu konkretny ob-
szar odpowiedzialny za doznania mistyczne. Kanadyjskiemu neurofizjo-
logowi Michaelowi Persingerowi z Uniwersytetu Laurencjusza udato si¢
nawet na drodze stymulacji tego pola wzbudzi¢ takie odczucia u ludzi
niewierzacych®.

Przyjmuje, ze doswiadczenie religijne odnosi si¢ do faktu postrzegania
bedacego w swej najwyzszej formie tre$cia doswiadczen mistycznych?”. We-
dhug Bartlomieja Dobroczynskiego w doswiadczeniu tym nie jest tak istotne
to, co mistyk widzi, lecz to, w jaki sposob wplywa to na jego zycie®®. Trady-
cja zachodniej medycyny interpretuje czgsto doswiadczenia mistyczne jako

33 Szerzej na temat okre$lenia istoty zjawiska mistyki w: Mistyka jako stan $wiado-
mosci i typ doswiadczenia religijnego, red. J. Baniak, Filozofia Religii, t. 5, Poznan 2009.
W. James, Doswiadczenia religijne, tham. J. Hempel, Krakoéw 2001, s. 293-294.

35 Ibidem, s. 292.

Szerzej w: R. Carter, Tajemniczy swiat umystu, tham. B. Kaminski, Poznan 1999.

Zob. J. van der Lans, Religious Experience. An Argument for a Multidisciplinary
Approach, ,,The Annual Review of the Social Sciences of Religion” 1977, s. 133-143.

38 B. Dobroczynski, Wyjdz z siebie, ,,Charaktery” 2005, nr 5, s. 8-12
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psychozy lub halucynacje®. Zastanawiajace jest jednak, ze cztowiek w cza-
sie ostrej psychozy nie jest w stanie dziata¢ ani dbac¢ o siebie, co konczy si¢
zwykle hospitalizacja na oddziale psychiatrycznym. Tymczasem ludzie prze-
zywajacy ekstazy*® mistyczne sa silni i daja sobie radg z zadaniami czgsto
przekraczajacymi ich naturalne mozliwosci (integrujac swoje zycie wokot
tresci doswiadczenia, zaktadaja zakony, wyjezdzaja na dalekie misje itp.)*.

1.2. Doswiadczenie ekstatyczne

Psychologiczny opis stanéw ekstatycznych oraz wskazanie ich genezy
jest zadaniem niezwykle trudnym, sa one bowiem niejednorodne i moga
wystgpowaé w bardzo réznych kontekstach®?. Wedlug Carla Albrechta,
mistyka moze by¢ okreslana nie tylko przez przezycie mistyki w $wiado-
mosci kontemplacyjnej, lecz rowniez takiez przezycie w §wiadomosci ek-
statycznej*. Takie znaczenie mistyki obejmowatoby wigc, zdaniem Marii
Ciesli-Korytowskiej, wielki obszar zjawisk, od czysto kontemplacyjnych
przezy¢ (zanurzenie, zatopienie w metafizyce) poprzez religijny kontakt
Z numinosum, az po oniryczne i somnambuliczne stany §wiadomosci, czy
to spowodowane choroba, czy narkotykiem, czy wreszcie wystgpujace
samorzutnie**. Mozna wigc powiedzie¢, ze dla Albrechta mistyka jest po-
jawieniem si¢ metafizyki w swiadomosci kontemplacyjnej, jak i czasami
ekstatycznym przezyciem metafizyki®. Ekstaza, gr. ékstasis, pojawia si¢

39 Bardzo ciekawe rozwazania na temat normy i patologii w zachowaniach religijnych
w: H. Grzymata-Moszczynska, Ekstaza czy szalenstwo? Czy mozna oceni¢ ,, normalnosc”
i, patologie” zachowan religijnych, ,,Sudia Religiologica” 2011, t. 44, s. 35-49.

40 Stowo ,,ckstaza” uzywane jest czesto na okreslenie stanu bycia w transie. Jego
grecki zrodtostow oznacza dostownie ,,lot duszy” i w tym znaczeniu termin towarzyszyt
opisowi transowego stanu wtajemniczanych w Wielkie Misteria Demeter w Eleusis, Miste-
ria Dionizosa-Pana czy Misteria Orfeusza, pozwalajac nowo wtajemniczanym catkowicie
przemienic¢ ich dotychczasowy, ograniczony obraz rzeczywistosci i przeniesc¢ ich ,,dusze”
na wyzszy poziom poznania.

41 Szerzej na temat do$wiadczenia mistycznego w aspekcie zaburzen psychicznych w:
P. Czapla, Fenomen doswiadczenia mistycznego, Krakow 2011, s. 99-120.

42 Die Frage nach der Echtheit religivsen Erlebens: Stellungnahme zu Experiment
und Drogeneinwirkung, [w:] W. Keilbach, Religidses Erleben, Miinchen 1973, s. 88-111.

43 C. Albrecht, Psychologie des mystischen Bewusstseins, Mainz 1976, s. 253.
4 M. Ciesla-Korytowska, Romantyczna poezja mistyczna, Krakéw 1989, s. 11.
4 C. Albrecht, Psychologie des mystischen Bewusstseins, op.cit., s. 254.

31



niekiedy w sposob spontaniczny, niezalezny od woli cztowieka, czasem
bywa efektem kontemplacji, ale mozna ja réwniez wywotywaé w sposob
sztuczny, np. poprzez przyjmowanie psychodelicznych srodkéw chemicz-
nych lub stosowanie praktyk deprywacyjnych i transowych*.

Stany ekstatyczne opisuja wige kategorig stanow psychicznych cztowie-
ka charakteryzujacych si¢ poszerzeniem granic percepcji oraz poczuciem by-
cia poza soba*’. Do$wiadczenia takie zroznicowane sg pod wzgledem inten-
sywnosci, tresci oraz czasu trwania. Zwykle wiaza si¢ one z przezywaniem
silnych emocji, doznaniem fascynacji, wzniostoSci, bezkresu, euforii, mocy
1 zachwytu, a niekiedy rowniez przerazenia, strachu i trwogi. W trakcie ich
trwania pojawiaja si¢ na ogét zmiany somatyczne polegajace na przyspie-
szeniu lub spowolnieniu akcji serca, rytmu oddechu i tempa metabolizmu.
Pojawiaja si¢ rowniez: blados¢, wypieki, bezruch wraz ze stezeniem migsni,
brak mimiki lub mimika nieadekwatna do sytuacji zewngetrznej, pocenie sig,
drzenie oraz obnizenie temperatury ciata. W rezultacie takiego do§wiadcze-
nia poszerzone zostaja mozliwosci poznawcze i umystowe, a doswiadcza-
jacy tego stanu ma wrazenie przekroczenia swej indywidualnej egzystencji
1 polaczenia si¢ z rdznie pojmowanym absolutem.

Efektem przezywanego transu®® jest poczucie odnowienia ludzkiej
kondycji poprzez do$wiadczenie przestrzeni sacrum. Wedhug Dobroczyn-
skiego cztowiek pragnie przezywania roznego rodzaju ekstaz, poniewaz sa
one ,,wyjsciem poza niego samego i dzigki temu moze cho¢ na chwilg od
siebie odpoczac™®. Potrzeba wychodzenia ,,poza siebie” jest tak duza, ze

4 Szerzej w: R.C. Zaehner, Drugs, Mysticism and Make-Believe, London 1972.

47 Eestasy, [w:] Encyclopedia of Religion, red. L. Jones, t. 4, New York 2005,

s. 2677-2683.

4 Stan transowy nalezy rozumie¢ tutaj jako dowolny stan $wiadomosci zmienionej

przez wlanie si¢ w nig tresci podswiadomosci i zdominowanie tej pierwszej przez reguty
kojarzenia tej drugiej. Dokonuja si¢ wtedy dramatyczne zmiany w zmystowym obrazowa-
niu $wiata, subiektywnej kategoryzacji czasu i przestrzeni, halucynowaniu komplekséw
pamigciowych 1 wyobrazen fantastycznych, przy zmianach poczucia samoidentyfikacji (po-
sesja albo projekcja na inne przedmioty lub osoby). W glebszym transie moze dochodzi¢ do
zjawisk eksterioryzacji (out-of-body experience). Kazde spoteczenstwo regulowane przez
magig i religi¢ niezbednie wymaga osobnikow popadajacych w stany transowe spontanicz-
ne lub, lepiej, w pewien kontrolowany sposob, co najmniej po to, aby od$wiezac i pod-
trzymywac magiczno-religijny model $wiata. Szerzej na temat zwiazkow pomigdzy magia
ireligia w: A. Wiercinski, Magia i religia..., op.cit., s. 103-111.

4 B. Dobroczynski, Wyjd? z siebie, op.cit., s. 8-12. Por. z: B. Dobroczynski, Ekstaza
czyli odpoczynek od siebie, ,,List” 2008, nr 5, s. 10-19. Dobroczynski twierdzi, ze nieszczgs-
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cztowiek jest gotowy zadac¢ sobie bdl, by ten cel osiagnac. W efekcie takiej
podswiadome;j potrzeby szukano we wszystkich kulturach sposobow, aby
ostabi¢ negatywne konsekwencje $wiadomosci, odkrywajac $rodki, ktore
»wyrzucaly” cztowieka ze stanu wiedzy 1 odczuwanej osobnosci. Stano-
wigc naturalny odpoczynek od ,,ego”, ekstaza jest przeciwienstwem pogra-
zania si¢ w sobie, czyli egocentryzmu. Wedlug Dobroczynskiego egocen-
tryzm jest podstawa wigkszo$ci nerwicowych zaburzen psychicznych. Ci,
ktorzy przezyli ekstazy religijne, twierdza, ze nie mozna si¢ nimi znudzic,
poniewaz daja one chwilowe, ale za to catkowite uczucie wyzwolenia ze
strachu, zawisci, cierpienia itd.*® Z perspektywy ewolucyjnej podobnie za-
ktada John T. Hitchcock: ,,przekonanie, iz mozemy wej$¢ w bezposredni
1 bardzo osobisty kontakt z innym $wiatem, pojawito si¢ prawdopodobnie
wraz z narodzinami samo$wiadomosci oraz zdolnosci mowy’”!.

Trudno w tym miejscu oprze¢ sig skojarzeniom z szamanizmem, ktore-
go najprostsza definicja jest ,,technika ekstazy”*. Ekstaza i prowadzace do
niej doswiadczenie sa transgresyjnym stanem uwolnienia od ograniczen.
Najczes$ciej zwiazane sg one z uczuciem zachwytu oraz mistycznego unie-
sienia. Jest to, zdaniem Andrzeja Szyjewskiego, stan najbardziej podobny
do doswiadczenia mistycznego stanowiacego najbardziej intensywny ro-
dzaj doswiadczenia religijnego. Szyjewski twierdzi takze, ze jesli w da-
nej kulturze pojawia si¢ okoliczno$ci sprzyjajace poszukiwaniom wizji,
to zaistnienie elementow szamanizmu staje si¢ bardzo prawdopodobne™.

ciem wielu rozwinigtych systemow religijnych jest to, ze wigkszy nacisk ktada one teraz na
stowo niz na do$wiadczenie. Miejsce przekazu o doswiadczeniu zajat przekaz o doktrynie.
Warto w tym miejscu przytoczy¢ obserwacj¢ Mieczystawa Gogacza, ktory pisze: ,,Czyta-
jac literaturg mistyczna, zastanawiatem sig, dlaczego niektorzy ludzie maja doswiadczenie
mistyczne, doszedtem do wniosku, ze ich tgsknota za Bogiem jest tego typu, ze przedtu-
zajac sig zniszczylaby ich organizm. I Bog litujac si¢ nad cierpieniem tgsknoty tych osoéb,
zakochanych tak gitgboko w Bogu, jawi im si¢ bezposrednio w doswiadczeniu mistycznym,
zeby mogli po prostu zy¢”, M. Gogacz, Filozoficzne aspekty mistyki, Warszawa 1985, s.104.

30" B. Dobroczynski, Wyjdz z siebie, op.cit.

S JT. Hitcheock, Introduction, [w:] J.T. Hitchcock i R.L. Jones, Spirit Possession in
the Nepal Himalayas, Warminster 1976, s. XIV. Por. z: J. Dgbiec, Opetanie. Proba psycho-
patologicznego ujecia problemu, Krakow 2000, s. 18.

52 M. Eliade, Szamanizm i archaiczne techniki ekstazy, tham. K. Kocjan, Warszawa

1994, s. 16.

3 A. Szyjewski, Szamariskie stany swiadomosci, http://religie.wiara.pl/doc/472283.

Szamanizm/3, dostgp 18.05.2010. Szerzej w: A. Szyjewski, Szamanizm, Krakéw 2005.
Andrzej Szyjewski zwraca uwagg na ostrozna kwalifikacjq zjawisk zaliczanych do sza-
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Carl Albrecht ostroznie uzywa pojecia mistycyzm w odniesieniu do sta-
néw ekstatycznych, twierdzac ze oprocz ekstazy mistycznej istnieja tez
ekstatyczne przezycia poza obrgbem mistyki, jedne z pierwotnych zjawisk
przezywania®. Ekstatycy nie musza dziata¢ na stricte religijnym polu.
Moga by¢ artystami, wizjonerami, rockmanami lub przedstawicielami ra-
dykalnych ruchow spotecznych kontestujacych kulturg. Wystgpujace poza
kontekstem religijnym ekstazy odnosza si¢ czgsto do stanow zachwytu
doswiadczanych jako obcowanie z ol$niewajacym pigknem, natura, mu-
zyka, sztuka badz idea, prowadzace do poruszajacego doswiadczenia po-
dobnego do mitosnej ekstazy. Obserwuje si¢ wowczas nasilone dziatanie
neuroprzekaznikow w postaci wydzielajacej si¢ dopaminy, endorfin oraz
oksytocyny. Tego typu percepcja, zawierajaca szereg aktow poznawczych
ujmujacych bogactwo znaczen przedmiotu estetycznego, wywotuje silne
stany wolitywno-emocjonalne. Sprzyjaja one oderwaniu od spraw co-
dziennego zycia i poszerzaja istnienie podmiotu o0 nowe wymiary.

W literaturze przedmiotu wystepuje podziat na trzy typy ekstaz. Dobro-
czynski jako pierwsza wymienia ekstaz¢ wulkaniczna, ktdra jest najprost-
szym typem tego rodzaju do$wiadczenia, polegajacym na ,,0siagnig¢ciu
zamierzonego celu”. Przezycie orgazmu jest jej najlepszym przyktadem.
Ekstaza oceaniczna nawiazuje za§ do wspomnien pobytu w tonie matki.
Stanowi slabszy, ale rownoczesnie trwalszy i1 spokojniejszy rodzaj do-
$wiadczenia, prowadzacego do odczucia szcze$cia oraz harmonii ze Swia-
tem. Ekstaza noetyczna — poznawcza, polega na osiagnigciu wgladu w to,
co bylo wczesniej niedostrzegalne. Jest to doswiadczenie, ktére mozna
poréwna¢ do momentu zrozumienia dowcipu, kiedy cztowiek odkrywa
nagle: Aha! A wigc o to chodzi! Jest to typ ekstazy towarzyszacy dos§wiad-
czeniom mistycznym?™.

manizmu. Od poczatku XX wieku wzrasta lawinowo tendencja do nazywania szamanskim
kazdego doswiadczenia religijnego, mylac w ten sposob szamana z magiem, znachorem,
czarownikiem czy medicinemanem. Ze wzglgdu na objgtos¢ ksiazki nie mogg sig zatrzymac
na szczegdtowej analizie kompleksu szamanskiego. Pozostaje mi jedynie odestaé czytel-
nika do wspomnianej powyzej publikacji Andrzeja Szyjewskiego. Typowe doswiadczenia
szamanskich inicjacji i doznafh mozna znalez¢ w: M. Eliade, Inicjacja, obrzedy, stowarzy-
szenia tajemne. Narodziny mistyczne, thum. K. Kocjan, Krakow 1997, s. 97-98. Por. J.S. Wa-
silewski, Podroze do piekiel. Rzecz o szamanskich misteriach, Warszawa 1985, s. 69 1 95.

5% C. Albrecht, Psychologie des mystischen Bewusstseins, op.cit., s. 197.
55 B. Dobroczynski, Wyjdz z siebie, op.cit.
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Zdaniem Mieczystawa Gogacza ekstaza jest zawieszeniem dzialania
zmystowych wladz poznawczych i swoista bierno$cia wtadz duchowych,
intelektu i woli, ktéorym ,,Bég daje doznaé swej obecnosci nie przez wia-
re, lecz przez bezposredni $wiadomy odbidr tej obecnosci™®. Wydaje
si¢ jednak, Zze bez wlaczenia Swiadomosci jako wiadzy umyshu recepcja
obecnosci Boga nie bedzie mozliwa. Ekstaza musi zatem zachodzi¢ przy
czynnym stanie §$wiadomosci zdarzen. W chrzescijanstwie termin ,,stany
ekstatyczne” odnosi si¢ najczgéciej do przezy¢ mistycznych i oznacza
bezposredni wglad w nadprzyrodzona rzeczywisto$¢. Jest on polaczony
z wizjami 1 prowadzi cztowieka do pehiejszego zjednoczenia z osobo-
wym Bogiem. Do$wiadczenie mistyczne, rozpatrywane w sensie episte-
mologicznym, jest w chrzescijanstwie relacja przyczyny (Boga) i inte-
lektu cztowieka, jako podmiotu poznajacego Boga’’. Nie kazda ekstaza
jest mistycyzmem, poniewaz mistycyzm to dazenie do ekstazy bedacej
stanem obcowania z Bogiem. Jest to konkretne, fundamentalne do$wiad-
czenie wiasnej jazni wchodzacej w bezposredni kontakt z Bogiem lub rze-
czywisto$cia metafizyczna. Uznajac, ze doSwiadczenie mistyczne moze
przejawiac si¢ zarowno w wizjach zmystowych, jak i w pozazmystowym
poczuciu zjednoczenia z absolutem, mozna powiedzie¢, ze ekstaza moze
by¢ forma mistyki, jesli towarzyszy jej doswiadczenie bezposredniego
spotkania z Bogiem. Trzeba tez podkresli¢ w tym miejscu, ze mistyk nie-
koniecznie musi przezywac¢ ekstazy®®. Wedlug Stanistawa Urbanskiego
byli tacy mistycy, ktorzy mieli ekstazy, i tacy, ktorzy ich nie mieli*. Teresa
z Lisieux nie doznata chyba zadnej, za$ Teresa z Avila przezywata liczne
doswiadczenia ekstatyczne, ktore tak wspominata: ,,Ciepto przyrodzone
nie wiem jak i dokad uchodzi i gdy zachwycenie jest wielkie, rece stygna
jakby zamrozone, nickiedy sztywnieja i wyprgzaja si¢ jak klody i cate
ciato pozostaje nieruchome w takiej postawie, stojacej czy kleczacej, w ja-
kiej zostato pochwycone. Dusza w taka optywa rozkosz z ogladania tego,

36 M. Gogacz, Filozoficzne aspekty mistyki, op.cit., s. 10.

57 T. Brzozowski, Odosobnienie jako warunek przezycia mistycznego, [w:] Mistyka
Jjako stan swiadomosci i typ doswiadczenia religijnego, red. J. Baniak, Filozofia Religii,
t. 5, Poznan 2009, s. 206.

8 Meditation, [w:] Encyclopedia of Religion, ted. L. Jones, t. 9, New York 2005,
s. 5817-5822.

%S, Urbanski, Kazdy moze by¢ mistykiem, http://www.niedziela.pl/artykul w_niedzieli.
php?doc=nd200750&nr=2, dostgp 25.01.2011.
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co Pan jej ukazuje, ze jakby zapomina ozywiac cialo i porzuca je jakby
martwe. W nerwach tylko, gdy stan ten si¢ przedtuzy, pozostaje uczucie
bolu”.

1.3. Mistycyzm w badaniach religioznawczych

Leszek Kotakowski wyrdzniat mistyke potnocy i potudnia i zauwazyl, ze
ta pierwsza koncentruje si¢ zwykle na neoplatonskich spekulacjach, druga
za$ dociera przede wszystkim do ,,niewyczerpalnego zrodta mitosci” usy-
tuowanego ,,w Bogu”®'. Kontynuujac swoje przemyslenia, Kotakowski
dochodzi do wniosku, ze nie mozna w racjonalistycznych kategoriach po-
jeciowych wyrazi¢ istoty tej mitosci. Jego zdaniem przezycia mistykow sa
,doswiadczeniem Nieskonczonos$ci”, a tym samym, wedle racjonalistycz-
nej krytyki, ,.kwadratowym kotem”. Nie sposdb zrozumie¢ w rzeczy sa-
mej, jak nieskonczonos$¢, zamiast pojawiac si¢ w umystach mistykow jako
pojeciowa abstrakcja, mogta by¢ bezposrednio dana jako taka, stanowiac
tre$¢ ich doswiadczenia. Innymi stowy, mistycy zdajq si¢ sugerowac, ze
mozna posmakowa¢ lub dotkna¢ samej jakosci czegos nieskonczonego®.
By odpowiedzie¢ na pytanie, jaka rzeczywisto$¢ opisuja przezycia misty-
kow, musze dokonac krotkiego przegladu wybranych stanowisk badaczy
1 definicji przez nich formutowanych. Pozwoli to na uzasadnienie wyboru
definicji mistyki przyjetej w rozprawie.

1.3.1. Walter Terence Stace — mistycyzm jako pochtaniajace uwage
,jedno”

W roku 1960 Walter Terence Stace (1886-1967) wydat ksiazke Mysticism
and Philosophy®, w ktorej ustalit listg cech, jakie ma spetniaé przezy-

%0 Sw. Teresa od Jezusa, Sprawozdania duchowe, Krakow 1995. Cytat pochodzi

z karmelitanskiej witryny internetowe;j, http://www.karmel.pl/klasyka/sprawozdania/baza.
php?id=03, dostgp 25.01.2011. Zob. J. Vuarnet, Ekstazy kobiece, ttum. K. Matuszewski,

Gdansk 2003.
1 L. Kotakowski, Jesli Boga nie ma... O Bogu, Diable, Grzechu i innych zmartwie-
niach tak zwanej filozofii religii, tum. T. Baszniak i M. Panufnik, Krakow 1988, s. 125.
52" Ibidem, s. 126.

63 'W.T. Stace, Mysticism and Philosophy, London 1960.
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cie, aby mozna je bylo nazwa¢ mistycznym. Sa to: jedno$¢ wewngtrzna
z otaczajacym $wiatem, przekroczenie czasu i przestrzeni, glgbokie odczu-
cie pozytywnego nastroju, poczucie $wigtosci, obicktywnos$¢ i realnos¢,
paradoksalno$¢, ktéra mozna dostrzec wyraznie np. w buddyzmie zen, nie-
wyrazalno$¢ za pomoca stéw oraz trwale pozytywne zmiany usposobienia
1 zachowania. W tym samym roku opublikowat tez pracg The Teachings
of the Mystics®, w ktorej twierdzit, ze jedynie pozazmystowe i pozainte-
lektualne do§wiadczenia maja prawo pretendowa¢ do miana doswiadczen
mistycznych. Wizje prorocze, przejmujace moca sny ani styszenie glosow
nie moga by¢ kwalifikowane do kategorii mistycznych fenomenow, gdyz,
jego zdaniem, do§wiadczane sa za posrednictwem zmystow, a ,,prawdziwe
doswiadczenie mistyczne” ma by¢, jak sadzi, pozazmystowe, wymykajace
si¢ hiperemocjonalnemu postrzeganiu jako kolor, ksztatt, dzwigk lub won®.
Badacz dostrzegal, oczywiscie, caty wachlarz psychosomatycznych reak-
cji prezentowanych przez mistykow na przestrzeni dziejow, uwazat jednak,
ze stanowia one jedynie ,,akompaniament” do mistycznego do$§wiadczenia.
W takim ujeciu nalezatoby catej tradycji mistyki sensualnej odmowié przy-
naleznos$ci do tej kategorii doswiadczen. Stace z niezadowoleniem zauwa-
zal, ze bardzo czgsto uzywa si¢ stowa ,,mistycyzm” w bardzo nieprecyzyjny
sposob. Absurdalne, jego zdaniem, jest uzywanie tego stowa na okreslenie
mglistych i niewyraznych pojeé, poniewaz w mistycyzmie nie ma niczego,
co jest ,,zamglone, niechlujne lub niewyrazne”. Badacz zauwazat, oczywi-
Scie, etymologiczny zwiazek pomigdzy ,,mistycyzmem” i ,,tajemnica”, ale
twierdzil, ze zbyt czgsto doswiadczenia mistyczne zestawia si¢ z parapsy-
chologia, telepatia, jasnowidzeniem czy telekineza. Sadzil, ze jesli nawet
nicktorzy mistycy posiadaja takie zdolno$ci, to one zawsze musza by¢
odrézniane od mistycznych do§wiadczen. Ostatnie zastrzezenie poczynio-
ne przez Stace’a dotyczy samego mistyka. Bywato, Zze mianem mistyka
okreslano kogos, kto, jak Mistrz Eckhart, wczuwat si¢ gteboko w teologie
mistyczna. Zdaniem Stace’a mianem mistyka mozemy okresla¢ jedynie
osobe, ktora przezywa osobiscie doswiadczenia mistyczne®.

% W.T. Stace, The Teachings of the Mystics, New York 1960.
55 Ibidem, s. 10-12.

% Ibidem, s. 9. Zdaniem Stace’a, Eckhart nie pozostawit po sobie dowodow przezy-
wanych osobiscie doswiadczen mistycznych. Wobec tego typu watpliwosci Stace nazywa
Eckharta teologiem mistycyzmu, uwazajac ze miano mistyka bytoby w tym wypadku nie-
uprawnione.
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Stace wyrdzniat dwa typy dos§wiadczen mistycznych. Twierdzit, ze mi-
styk moze przezywac swoje dos§wiadczenia na drodze ekstrawertycznych
lub introwertycznych przezyé. Doswiadczenie ekstrawertyczne odnajduje
boska rzeczywisto$¢ w §wiecie zewngtrznym, w ktorym mistyk przezywa
oddzielenie od czasu i przestrzeni, do§wiadczajac pustki oraz ,,doskonalej
jednosci swej pozbawionej tresci Swiadomosci”. Granice jego ,,self” ulegaja
rozmyciu w kierunku utraty poczucia identycznosci i odrgbnosci wiasnej
osoby. Doswiadczenia introwertyczne charakteryzuja si¢ odnajdywaniem
ostatecznej rzeczywistosci w najglebszych poktadach ludzkiej osobowosci.
Wedlug Stace’a doswiadczenia introwertyczne stanowia dominante przezy¢
opisywanych w historii mistycyzmu. W pracy Mysticism and Philosophy
Stace sprecyzowat w siedmiu punktach charakterystyke introwertycznych
i ekstrawertycznych doswiadczen®. Pierwsza cecha dla mistycyzmu eks-
trawertycznego jest ,,jednolita wizja”, wyrazona abstrakcyjnie przez zasade
,,wszystko jest Jednym”. Nierzadko takiemu doswiadczeniu towarzyszy po-
czucie, ze wszystkie przedmioty maja wewngetrzne zycie, a takze, ze rézne
przedmioty, mimo swojej roznorodnosci, stanowia czes¢ tej samej catosci.

W mistycyzmie introwertycznym ,,jednolita wizja” zastapiona zostata
przez Stace’a ,,jednolita $wiadomoscia”, od ktorej wszelka roznorodnosé
tresci (zmystowych, konceptualnych i empirycznych) zostata wyltaczona
tak, aby pozostata tylko prozna i pusta jednos¢. Wywodzi si¢ z tego ko-
lejna cecha mistycyzmu introwertycznego: poczucie przebywania poza
,przestrzenia i1 czasem”. Tej jakosci odpowiada w wersji ekstrawertycz-
nej zrozumienie ,,jednego” jako bycia wewngetrzng subiektywno$cia we
wszystkich rzeczach, czasem opisywane jako zycie, $wiadomosc¢ lub zywa
obecnos¢. Mistyk odkrywa, ze nic nie jest ,,naprawde¢” martwe. Pozosta-
e cechy, jak: poczucie obiektywnosci i rzeczywisto$ci, uczucie btogosci,
radosci i zadowolenia, uczucie, ze to, co jest pojmowane, jest §wigte i bo-
skie, pozwalaja na zinterpretowanie doswiadczenia jako do$wiadczenia
,Boga”. Stanowig one religijny element takiego dos§wiadczenia, zwigzany
Scisle (ale nie identyczny) z cecha btogosci i radosci. Dwie ostatnie cechy
to paradoksalnos¢ i niewypowiadalnos¢ takiego doswiadczenia.

7 W.T. Stace, Mysticism and Philosophy, op.cit.,s. 79; 110-111. Zob. N. Drury, Psycho-
logia transpersonalna. Ludzki potencjal, ttum. H. Smagacz, Poznan 1995, s. 82-83. Psycho-
logia transpersonalna jest programowo zainteresowana doswiadczeniem mistycznym. Szerzej
na ten temat w: J. Ratajczak, Doswiadczenie mistyczne w ujeciu psychologii transpersonalnej,
[w:] Mistyka jako stan Swiadomosci..., Filozofia Religii, t. 5, op.cit., s. 177-187.
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Za centralng kategori¢ przezy¢ mistycznych Stace uznat pochtaniajace
uwagge ,,jedno”, wobec ktérego inne, wymienione powyzej cechy sa ,,ce-
chami peryferyjnymi”, za$ oba opisywane typy do$wiadczen taczy jeden
wspolny rdzen, ktorym jest ,,dojécie do szczytu percepcji” i polaczenie
z ,ostateczng Jedno$cig”. Zdaniem Stace’a mistycyzm ekstrawertycz-
ny stanowi pewnego rodzaju nizszy poziom mistycznych do$wiadczen,
ktore w konsekwencji swego rozwoju powinny prowadzi¢ do kulminacji
w do$wiadczeniach introwertycznych. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze cha-
rakterystyka do$wiadczenia mistycznego zaproponowana przez Stace’a
jest nazbyt uproszczona, redukuje szeroka réznorodno$é doswiadczen
mistycznych tak, aby dopasowac je do z goéry przyjetego znaczenia mi-
stycyzmu jako doswiadczenia niezroznicowanej jednosci, odrzucajacej
wszystkie dualistyczne opisy doswiadczenia mistycznego jako filozoficz-
nie niedojrzate i eklektycznie wymuszone. Pochtaniajace uwagg ,,jedno”
uznane zostato przez Stace’a za gldwna ceche, ktora okresla centralny
aspekt przezycia mistycznego. Stace nie wyjasnia, w jaki sposob nalezy
kwalifikowacé ,,peryferyjne” cechy wystgpujace bez doswiadczenia ,,0sta-
tecznej Jedno$ci”®®. Ta niejasno$¢ stata sie przyczynkiem do badan pro-
wadzonych przez Ralpha Hooda, ktory — opierajac si¢ $cisle na badaniach
Stace’a — skonstruowat o$miostopniowa skalg do badania mistycyzmu®.
Pomimo pézniejszej krytyki podnoszonej m.in. przez Stevena T. Katza,
trzeba zauwazy¢, iz praca Stace’a jest jedna z wezesnych naukowych prob
zrozumienia fenomenologii do§wiadczenia mistycznego.

1.3.2. Mistycyzm w badaniach psychologéw i psychiatrow

Badaniem do$wiadczen mistycznych zajmowali si¢ rowniez uczeni obser-
wujacy w klinikach medycznych stany psychotyczne” oraz dziatanie ha-

8 B. Grom, Psychologia religii, ttum. H. Machon, Krakow 2009, s. 257-258.

" Opierajac sie $cisle na projekcie Stace’a, Hood zoperacjonalizowat cechy doswiad-
czenia mistycznego (poza cechg paradoksalnej jednos$ci), opracowujac kwestionariusz za-
wierajacy osiem cech, ktorym towarzysza dwie pozytywne i dwie negatywne odpowiedzi.
W ten sposob powstata ankieta zawierajaca 32 pozycje. Cechy podane przez Hooda to:
jakos¢ Ja, jako$¢ jednosci, wewngtrzna subiektywna jakos¢, jako$¢ przestrzenno-czaso-
wa, jako$¢ poznania, niewyrazalnos¢, uczucie pozytywne, jakos¢ religijna. Omawiam za:
B. Grom, Psychologia religii, op.cit., s. 259-273.

70" Szerzej na temat badania stanoéw rozszerzonej $wiadomosci w: P. Zimbardo, Psy-
chologia i zycie, op.cit., s. 115-145.
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lucynogenéw’!. Juz w 1930 roku znany krakowski psycholog Stefan Szuman

opublikowat pracg, w ktorej za pomoca rysunkow oraz srodkow jezykowych

probowat przedstawi¢ najbardziej charakterystyczne cechy towarzyszace wi-

zjom wywotanym zazyciem meskaliny”?. Wlasciwe badania rozpoczely si¢

jednak dopiero w momencie odkrycia halucynogennego potencjatu LSD, do-

konanego przez Alberta Hofmanna w 1943 roku. Momentem przelomowym

w badaniach byl rok 1963, kiedy ukazat si¢ pierwszy numer ,,Psychedelic

Review”, redagowany przez Metznera, Osmonda i Leary’ego. W nurt coraz

bardziej popularnych w latach 60. badan wpisuje si¢ postaé Waltera Pahnke.

W kregu zainteresowan naukowych tego badacza lezata obserwacja wpltywu

LSD na powstawanie doswiadczen mistycznych. W swych klinicznych ba-

daniach zauwazyl, Ze specyfik podany intencjonalnie w odpowiedniej dawce

wywoluje reakcje tudzaco podobne do opisywanych w literaturze doswiadczen

mistycznych. Obserwacja ta sktonita go do sformutowania dziewigciu deskryp-

tywnych cech charakteryzujacych doswiadczenia indukowane przez LSD:

. Jedno$¢ — poczucie kosmicznej jednosci.

. Transcendencja czasu i przestrzeni.

. Gleboko odczuwany pozytywny nastrgj.

. Poczucie swigtosci.

. Noetyczne uczucie wgladu lub o$wiecenia.

. Paradoksalnos$¢ — osoba moze do$wiadczac np. zrozumienia tozsa-
mosci przeciwienstw.

. Domniemana niewystawialnos¢.

. Krotkotrwalos¢ doswiadczenia.

. Trwate pozytywne zmiany w nastawieniach i zachowaniu™.

AN N AW

O 0

" Teoretyczne ujecie problematyki kolektywnych rytuatéw halucynogennych, za-

gadnienia symbolizacji ze szczegélnym uwzglednieniem psychodynamicznych aspektow
jej socjogenezy, pragmatyczng teori¢ komunikacji oraz problem halucynacji i czynnikow,
ktore prowadza do ich powstawania, opisuje w bardzo waznej pracy Tomasz Sikora. Oprocz
wspomnianych zagadnien praca zawiera materiaty po$wigcone psychodynamice grupy,
wzorcom komunikacji halucynogennej oraz oddziatywaniu przez sugestig. Zob. T. Sikora,
Uzycie substancji halucynogennych a religia, Krakoéw 1999.

72 B. Dobroczynski, Ciemna strona psychiki, Krakow 1994, s. 65. Meskalina jest jed-
nym z najdawniej znanych ludzko$ci halucynogenéw. W formie ekstraktu z peyotlu byta
i nadal jest uzywana podczas obrz¢dow religijnych przez rdzennych mieszkancow Ameryki
Lacinskiej. W tej formie uzywat jej tez m.in. Stanistaw Ignacy Witkiewicz, tworzac pod jej
wplywem wiele obrazow i rysunkow.

3 W.N. Pahnke, Implications of LSD and Experimental Mysticism, ,,Journal of Reli-
gion & Health” 1966, t. 5, s. 175-208.
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By wiasciwie sformutowa¢ problemy badawcze, Pahnke przestudio-
wat dostgpng literaturg opisujaca spontaniczne doswiadczenia mistyczne
w mozliwie wielu kulturach i religiach. Eksperymentujac w klinice, za-
uwazyl, ze sformutowane przez niego cechy deskryptywne maja charakter
uniwersalny, pasujac zarowno do opisu ,,naturalnych” do§wiadczen mi-
stycznych, jak i tych wywotanych uzyciem zwiazkéw kwasu lizergowe-
go™. W roku 1962 Pahnke przeprowadzit eksperyment, ktory miat dac
mozliwos$¢ zbadania zaleznosci migdzy narkotykami, chemia organizmu
a religijnymi przezyciami. Testowa grupa sktadata si¢ z dwudziestu mto-
dych protestantow, mezczyzn, adeptow nauk teologicznych, ktorzy wyra-
zili zgodg na udziat w tescie ze srodkami psychoaktywnymi. W doswiad-
czeniu uzyto psylocybiny otrzymywanej m.in. z grzybéw meksykanskich.
Jest to srodek wywotujacy stany psychotyczne, ktorym towarzyszy utra-
ta poczucia czasu, euforia oraz halucynacje podobne do wywotywanych
przez LSD-25. Uczestnicy nie byli informowani o tym, ze potowa otrzy-
mata placebo, wywotujace reakcje psychologiczne, ale nie farmakolo-
giczne. Jako placebo uzyto kwasu nikotynowego, ktory po zazyciu po-
woduje uczucie mrowienia. Po przyjeciu srodkow uczestnicy wypekiali
ankiete sktadajaca sig¢ ze 147 pytan. Po uptywie 180 dni ankieta zostata
powtorzona, tym razem sktadata sie ze 100 pytan. Zaden protestant z gru-
py przyjmujacej placebo nie doswiadczyt przezyé mistycznych, jednak 4
na 10 przyjmujacych psylocybing miato takie do§wiadczenia, a tenden-
cje do ich przezywania utrzymywaly si¢ po uptywie szesciu miesigcy.
Po uptywie okoto 25 lat przeprowadzono na tych samych protestantach
ponowne testy. Przezycia dos§wiadczen religijnych w grupie przyjmujacej
placebo pozostaty na takim samym poziomie, w grupie za$ przyjmujacej
psylocybing do§wiadczenia mistyczne wystgpowaly nieco czg$ciej. Moz-
na wigc zauwazy¢, ze w badaniach Waltera Pahnke wystgpuje niewielki
zwiazek migdzy oddziatywaniem $rodkow halucynogennych a religijnym
doswiadczeniem mistycznym?.

Kolejny ciekawy badacz mistycyzmu, David Lukoff, poruszal si¢ na po-
graniczu badan psychiatrycznych i psychologicznych. W swych pracach sta-

74 'W. Pahnke, The Psychedelic Mystical Experience in the Human Encounter with
Death, ,,Psychedelic Review” 1971, t. 11.

75 Szerzej w: W. Pahnke, LSD and Religious Experience, paper presented to a public

symposium at Wesleyan University, marzec 1967.
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rat si¢ odroznic stany psychotyczne od stanéw mistycznych’. Pracowat tez
nad sporzadzeniem specjalnej psychiatrycznej instrukcji traktowania oraz
diagnozowania wspomnianych stanéw. Lukoff okreslit do§wiadczenie mi-
styczne jako przej$ciowe i nadzwyczajne, nacechowane uczuciem jednosci
1 harmonijne;j relacji z boskoscia oraz wszystkim, co istnieje. Towarzysza
mu uczucia noetyczne, euforia, utrata poczucia ego oraz percepcji przestrze-
ni, ktére odczuwane sg jako utrata panowania nad tym, co si¢ wydarza.

W artykule The Diagnosis of Mystical Experience with Psychotic Featu-
res opublikowanym w 1985 roku’® Lukoff sugeruje psychiatrom zmiang po-
dejscia do epizodow psychotycznych. Postuluje utworzenie nowej kategorii
diagnostycznej, okreslanej jako MEPF (Mystical Experience with Psychotic
Features)”. Wedlug Lukoffa dotychczasowy system nie wyrdzniat wystepo-
wania psychotycznych epizodéw majacych pozytywny wpltyw na pacjenta.
Jego zdaniem epizody takie niejednokrotnie mialy przyczyni¢ si¢ do po-
prawy funkcjonowania przezywajacych je osob i nie powinno si¢ ich kla-
syfikowa¢ na réwni z epizodami, ktére wskazuja na zaburzenia umystowe.
Kategoria MEPF ma opisywac obecno$¢ stanéw psychotycznych podczas
do$wiadczenia religijnego®, wyréznianych jako ,,doswiadczenia mistyczne,
epizody psychotyczne, do§wiadczenia mistyczne o cechach psychotycznych
oraz zaburzenia psychotyczne o cechach mistycznych”. Lukoff, bazujac na
studium okre$lonych przypadkoéw, odnosi si¢ do naukowych skal i testow
mogacych postuzy¢ do diagnozowania MEPF. Korzysta w tym wypadku
z badan Nancy Andreasen dotyczacych klinicznych obserwacji procesow
myslowych, jezyka oraz dezorganizacji pojec®!.

Wsrdéd najnowszych uje¢ w badaniach nad dziataniem $rodkéw ha-
lucynogennych sa prace kalifornijskiego psychiatry Charlesa S. Groba.

7 D. Lukoff, The Diagnosis of Mystical Experience with Psychotic Features, ,,Journal
of Transpersonal Psychology” 1985, t. 17, s. 155-181.

77 D. Lukoff, Transpersonal Perspectives on Manic Psychosis: Visionary, Mystical
and Creative States, ,,Journal of Transpersonal Psychology” 1988, t. 20, s. 111-139.

8 D. Lukoff, The Diagnosis of Mystical Experience..., op.cit., s. 155-181.

" D. Lukoff, F. Lu i R. Turner, From Spiritual Emergency to Spiritual Problem: The
Transpersonal Roots of the New DSM-1V Category, ,,JJournal of Humanistic Psychology”
1998, nr 38(2), s. 21-50.

80" D. Lukoff, The Diagnosis of Mystical Experience..., op.cit., s. 166.

81 N. Andreasen, The Clinical Assessment of Thought, Language, and Conceptual
Disorders, ,,Archives of General Psychiatry” 1979, nr 36, s. 1325-1330.
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W artykule The Psychology of Ayahuasca® opisuje on wptyw spozywania
ayahuaski® na powstawanie stanow ekstatycznych. Podobnie jak wyzej
opisani badacze dostrzega tudzace podobienstwo efektdw spozycia roslin
psychoaktywnych do opisow doswiadczen mistycznych. Swoje spostrze-
zenia na ten temat zawiera w punktach charakteryzujacych, jego zdaniem,
doswiadczenie mistyczne, ktéremu towarzyszy¢ powinny:

— zmiany w sposobie mys$lenia, koncentracji uwagi, zapamigtywania
oraz refleksyjnej $wiadomosci;

— zmiany w postrzeganiu chronologii zdarzen, zaburzenia w postrzega-
niu czasu powodujace subiektywne uczucie bezczasowosci; czas w ta-
kim doswiadczeniu moze dowolnie przyspiesza¢ lub zwalniaé, dajac
wrazenie nieskonczonos$ci lub znikomosci trwania;

— doswiadczenie leku przed utrata kontroli nad wydarzeniami;

— zmiany w ekspresji emocjonalnej, objawiajace si¢ poczuciem utraty
kontroli, prowadzace od krancowej rozpaczy do przezywania ekstazy;

— zmiany w postrzeganiu wlasnego ciata wyrazajace si¢ w zacieraniu
si¢ granic, zwigzane z procesami depersonalizacji; zmiany takie moga
budzi¢ zdziwienie, przerazenie lub by¢ odbierane jako mistyczne roz-
ptynigcie w oceanie kosmicznej jednosci;

— zmiany w percepcji, halucynacje, ktérych tres¢ uwarunkowana jest
przez kulturowe oczekiwania; w wyniku uruchomienia neurofizjo-
logicznych mechanizméw moga wystgpowaé wizje geometrycznych
ksztattow, Swiatet 1 kolordw, a takze zjawisko synestezji;

— zmiany w postrzeganiu tresci i nadawaniu znaczen; osoby przezywaja-
ce takie stany sktonne sa do przywiazywania specjalnego znaczenia do
swych subiektywnych przezy¢, czujac, ze uzyskaty glgbokie duchowe
poznanie prawdy;

— poczucie niewypowiadalnos$ci zwiazane z brakiem kategorii, ktorymi
mozna bytoby opisa¢ istotg swoich subiektywnych przezy¢;

— uczucie odrodzenia, sensu i nowej nadziei, prowadzace niejednokrot-
nie do trwatych zmian w zachowaniu;

82 C.S. Grob, The Psychology of Ayahuasca, [w:] R. Metzner, Ayahuasca: Hallucino-
gens, Consciousness, and the Spirit of Nature, New York 1999.

83 Inne nazwy rosliny to: yagé, natema, caapi oraz huaraca. W formie napoju rytual-
nego taczy dwie substancje psychodeliczne. Pierwsza z nich jest DMT zawarte w roslinach
z gatunkow Acacia, druga za$ jest inhibitor MAO, harmalina zawarta np. w nasionach ruty
stepowej. Ayahuasca przygotowywana przez szamanow dziata silnie halucynogennie.
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— zwigkszona podatnos¢ na bezkrytyczne zaakceptowanie wiedzy za-
wartej w postrzeganych tresciach®.

Wiedzac o dlugiej liscie badaczy zajmujacych si¢ kliniczna obserwa-
cja $wiadomosci, pomijam tutaj milczeniem badaczy takich jak Stanislav
Grof, przedstawionych w polskiej literaturze przez Barttomieja Dobro-
czyniskiego® oraz innych psychologéw. Podsumowujac, warto zauwazy¢
pewna istotng réoznicg migdzy tymi, ktorzy przezywaja doswiadczenie mi-
styczne, a ludzmi cierpiacymi z powodu chordb psychicznych. Mistyk nie
zmienia tozsamos$ci pod wptywem swoich do§wiadczen, natomiast osoba
cierpiaca na zaburzenia osobowosci moze wierzy¢, ze jest np. Hitlerem,
Jezusem czy Budda. Mistyk zyje w obserwowanej przez innych ludzi rze-
czywistos$ci, podczas gdy choroba zamyka czlowieka we wlasnym §wie-
cie, co stanowi zrodto jego konfliktu ze sobg i otoczeniem?®.

1.3.3. Charakterystyka doswiadczenia mistycznego wedlug Williama
Jamesa

W roku 1902 ukazata si¢ The Varieties of Religious Experience, drukowa-
na wersja prestizowych wyktadow Giffordzkich (Gifford Lectures) wy-
gloszonych na Uniwersytecie w Edynburgu przez amerykanskiego psy-
chologa Williama Jamesa (1842-1910). James byt lekarzem i profesorem
psychologii, miat takze wyksztatcenie filozoficzne. Jako jeden z tworcow
pragmatyzmu stosowat jego zatozenia do badania religii. Przyjmujac np.
tezg o prawdziwosci religii, badat nie tylko argumenty logiczne, lecz row-
niez elementy korzysci, jakie daje religijnos¢ w zyciu poszczegdlnych
jednostek. Innymi stowy, probowat ustali¢, dlaczego pomimo niewystar-
czajacego uzasadnienia intelektualnego, ludzie przyjmuja wiarg religijna.
James stawial sobie podstawowe pytanie — w jaki sposob odrdzni¢ sta-
ny mistyczne od innych standw $wiadomosci? Czy mozliwe jest w ogole
wskazanie cech specyficznych wystepujacych jedynie w przypadku sta-
né6w mistycznych?

88 C.S. Grob, The Psychology of Ayahuasca, op.cit.

85 B. Dobroczynski, Ciemna strona..., op.cit. Publikacja streszczajaca polska tradycje
badan nad §wiadomoscia to: B. Dobroczynskiego Idea nieswiadomosci w polskiej mysli
psychologicznej przed Freudem, Krakow 2005.

86 A. Ktoczowski, Mistyk w szpitalu psychiatrycznym, http://www.dwunastka krakow.
dominikanie.pl/dwunastka.php?str=wyklady, dostgp 11.06.2009.
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W wyktadach 16 i 17 James opisywal cztery istotne cechy, ktore jego
zdaniem powinny charakteryzowa¢ do$wiadczenie mistyczne. Traktowat
takie doswiadczenie jako zjawisko uniwersalne, przekraczajace zakres przy-
jetego $wiatopogladu i powodujace odczucie rozszerzenia §wiadomosci, wy-
zwolenia si¢ 1 zlewania w jedno z Absolutem. Pierwsza cecha do§wiadczania
jest niewyrazalnos¢, mistyk ma si¢ znajdowac, jego zdaniem, w takim sta-
nie umystu, ktorego nie jest zdolny wyrazi¢ stowami. James poréwnuje do-
$wiadczenie mistyka do do§wiadczen kochankéw i muzykéw. Muzyk musi
mie¢ stuch muzyczny, by wlasciwie doceni¢ warto$¢ symfonii dzwigkow.
Kto$, kto nie ma muzycznego stuchu, nie jest w stanie zrozumie¢ ustyszanej
harmonii dzwigkow. Podobnie kto$, kto nigdy si¢ nie zakochat, nie moze
w pehi zrozumie¢ burzy standw emocjonalnych towarzyszacych kochan-
kom. Kolejna cecha doswiadczenia mistycznego jest uzyskanie przez misty-
ka istotowego wgladu w najglebsze tajemnice wszech§wiata, to noetyczne
doswiadczenie daje poczucie poznania najwyzszej prawdy 1 sensu istnienia.
Ta poznawcza zdolno$¢ $wiadczy o tym, Ze stany mistyczne nie sa wylacznie
stanami emocjonalnymi®’. Wedlug Jamesa do§wiadczenie mistyka nie jest
tylko doswiadczeniem introspekcji prowadzacej do spotkania samego siebie,
ale jest on przekonany o wejsciu w kontakt z rzeczywistoscia, ktora catko-
wicie go przekracza, do ktorej ma dostep jedynie we wgladzie intuicyjnym.
Nastepna cecha charakteryzujaca przezycia mistyczne jest ich krotkotrwa-
o$¢. Zdaniem Jamesa doswiadczenia takie zwykle wygasaja przed uptywem
dwoch godzin. Ostatnim wyréznikiem cechujacym mistycyzm jest pasyw-
nos¢. W tym stanie mistyk odczuwa, ze jego wlasna wola jest w pewnym
sensie zawieszona, a rzeczywistos¢, ktorej doznaje, jest mu dana.

By okresli¢ intensywno$¢ takich doswiadczen, James sytuowal je na tzw.
drabinie mistycznych przezy¢. Sktada si¢ ona z sze$ciu szczebli, gdzie, po-
czynajac od dotu, wchodzimy na pierwszy poziom, na ktérym doswiadcza-
my glebokiego odczucia sensu jakiego$ aforyzmu, stowa lub uczucia. Powta-
rzane od dziecinstwa formutki modlitewne nabieraja w pewnym momencie
znaczenia. James uwazal, ze w taki sposob Luter powtarzajacy od dzie-
cinstwa fragment credo ,,wierz¢ w grzechow odpuszczenie” zyskuje nagle
zrozumienie rzeczywistosci kryjacej si¢ za tymi stowami. James nazywa

87 Andrzej Kloczowski proponuje w tym miejscu rozroznienie rozumu i intelektu,
w ktorym rozum reprezentuje wladzg poznawcza postugujaca si¢ pojeciami, a intelekt ma
charakter bardziej intuitywny (intus legere — wnikac glgbiej). A. Ktoczowski, Mistyk w szpi-
talu psychiatrycznym, op.cit.
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te szczegdlna chwilg ,,momentem jasnos$ci”. Przezycie takie niekoniecznie
musi by¢ zwiazane z religia. Andrzej Kloczowski podaje przyktad przezycia
typu ,,aha” (patrzylem na cos, czego nie widziatem, az tu nagle odstonito mi
sig to). Kolejny szczebel drabiny wywoluje przezycie déja vu. Na nastgpnym
poziomie mistyk do$wiadcza §wiadomosci otoczenia przez prawdy niezro-
zumiate w jego normalnym stanie $wiadomosci. Przechodzac jeszcze wyzej,
traci $wiadomos¢ otaczajacego Swiata, by na kolejnym stopniu doznaé eksta-
tycznego zjednoczenia z prawda. Na szczeblu wienczacym drabing Jamesa
ma si¢ poczucie wszechogarniajacej mistycznej swiadomosci®. Przezywa-
jacy takie dos$wiadczenie postrzegani sa przez Jamesa nie jako aktywni po-
szukiwacze, ale jako bierni odbiorcy owtadnigci w swym bycie przez sile
wyzsza®. Korzenie i jadro ich osobistego dos§wiadczenia religijnego tkwia
w mistycznych stanach $wiadomosci®.

Szeroka definicj¢ pojecia mistyki Jamesa krytykowato wielu badaczy,
utrzymujac ze wymienione przez niego wiasciwosci moga mie¢ zastoso-
wanie do wielu intensywnych przezy¢. Trudno tez ich zdaniem zgodzi¢
si¢ z pogladem o krotkotrwatosci oraz nietrwato$ci dos§wiadczen mistycz-
nych’!. W swej publikacji James opisuje, w jaki sposob $wiadomos¢ moze
rozszerzac si¢ poza utarte kulturowe schematy, dazac do radosnej jednosci
Z tym, co istnieje ponad migedzyludzkimi, spotecznymi grami:

Nasza normalna §wiadomo$¢ w czasie czuwania, zwana racjonalna, jest tylko
jednym, szczegdlnym rodzajem $wiadomosci, podczas gdy wokoto niej, od-
dzielone najciensza z barier, leza potencjalne formy zupetnie innych $wiado-
mosci. Mozemy przejs$¢ przez zycie nawet nie podejrzewajac ich istnienia; jesli
jednak zastosujemy odpowiedni bodziec, to jak za dotknigciem rozdzki poja-
wiajq si¢ w calej swej pelni wszystkie, doktadnie okreslone rodzaje aktywnosci
umystowej, by¢ moze posiadajace gdzies swoje pola adaptacji i zastosowania.
Zaden obraz wszech§wiata w swej cato$ci nie moze by¢ ostateczny, co sprawia,
ze nie wiemy, jak traktowac te odmienne stany $wiadomosci. Pytanie brzmi, jak
przywrdci¢ im wzgledy, skoro sg tak rozne od zwyklej swiadomosci. Moga one
zdeterminowac postawg, lecz nie daja gotowych recept, sa kluczem do nowych

8 D.M. Wulff, Psychologia religii. Klasyczna i wspélczesna, red. P. Socha, thum.

P. Jabtonski, M. Sacha-Pieklo, P. Socha, Warszawa 1999, s. 412.

8 W. James, Doswiadczenia religijne, op.cit.

% A. Ktoczowski, Mistyka-dusza czy cialo? Psycholog bada mistyka, http://www.
dwunastka.krakow.dominikanie.pl/dwunastka.php?str=wyklady, dostgp 11.06.2009.

o1 Szerzej w: B. Grom, Psychologia religii, thum. H. Machon, Krakow 2009.
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obszardw, lecz nie wytyczaja na nich szlakow. W kazdym razie ich istnienie nie
pozwala nam na wyciaganie pochopnych wnioskéw na temat rzeczywisto$ci.

Z moich doswiadczen wynika, ze te odmienne stany $wiadomosci powoduja

weglady, ktorym nie sposob nie przypisa¢ metafizycznego znaczenia®.

Czym jest ten wlasciwy bodziec wspominany przez Jamesa? Religio-
znawcy opisuja wiele mozliwos$ci pozwalajacych na porzucenie §wiado-
mosci pojgciowej, by odkrywac¢ formy zmienionej §wiadomosci. Opisuja
je hinduscy filozofowie, japonscy buddysci, zachodni mnisi, amerykanscy
Indianie czy azjatyccy szamani. Jedni w tym celu uciekaja si¢ do technik
deprywacyjnych, inni za$ spozywaja $wigte rosliny, pod wptywem ktorych
doznaja poszerzenia §wiadomosci. James obserwowat stany swiadomosci
zwiazane z upojeniem alkoholowym?® oraz uzyciem tlenku azotu i eteru.
Sam wziat udzial w eksperymencie z tlenkiem azotu, by sprawdzi¢, w jaki
sposob w jego przypadku stymulowana bedzie mistyczna $wiadomo$é®.
Doswiadczenia zdobyte w trakcie tego eksperymentu opisuje w eseju On
Some Hegelisms, wydanym w 1956 roku®. Podsumowujac wnioski pty-
nace z tego dos§wiadczenia, stwierdza, ze w taki spos6b mozna osiagnaé
jedynie namiastki stanéw mistycznych®. Trudno si¢ dziwi¢ osobistemu
zaangazowaniu Jamesa w badania nad mistycyzmem, zainteresowania
taka tematyka wynidst z domu rodzinnego; jego ojciec okreslat si¢ jako
duchowy poszukiwacz i entuzjasta Emanuela Swedenborga®. Publikacje
Jamesa wyznaczaja lokalizacj¢ mistycyzmu na mapie naukowych obser-
wacji 1 cho¢ w wielu miejscach jego poglady poddane zostaty krytyce,
zawdzigczamy mu zdefiniowanie mistycyzmu jako subiektywnego do-
$wiadczenia. Takie do$wiadczenia, dostarczajace jednostce nowej wiedzy
o istocie bytu, okreslone zostaty pozniej przez Abrahama Maslowa jako

2 'W. James, Doswiadczenia religijne, op.cit.

9 Po czesci bylo to zwiazane z troska o brata cierpiacego na alkoholizm. Szerzej

w: G.E. Myers, William James: Writings 1878-1899, New York 1986, s. 372.

%% From Mystical Moment to Therapeutic Method, ,Pastoral Psychology” 1999, t. 48,
nr 1, s. 26.

95 'W. James, On Some Hegelisms, [w:] The Will to Believe and Other Essays in Popu-
lar Philosophy, New York 1956, s. 263-296.

% Szerzej na temat badan prowadzonych przez W. Jamesa w: D.M. Wulff, Psycholo-
gia religii..., op.cit. s. 400-440.
97 W. Harmless, Mystics, Oxford 2008.
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»przezycia szczytowe” (peak experience) pojawiajace si¢ u wielu ludzi,
pozostawiajac $lady w ich pamigci®®.

1.3.4. Doswiadczenie numinotyczne a mistycyzm wedtug Rudolfa Otto

Wedhug Rudolfa Otto (1869-1937) podstawowym rodzajem $wiadomosci
pierwotnej jest sensus numinis, stanowiacy pewnego rodzaju pozaracjo-
nalna, aprioryczna kategori¢ odczuwania sacrum. Dzigki niej cztowiek
ma mozliwos$¢ dotarcia do rzeczywistosci duchowej, w ktorej numinosum
objawia sie i jest uymowane”. Spotkanie numinotyczne przesycone jest
uczuciami bojazni, czci, Igku, cudownosci i uswigcenia. Cztowiek przezy-
wa wowczas spotkanie z tajemnica, ktora fascynuje i pociaga, ale jedno-
czesnie budzi Igk 1 grozg. Otto wystepuje zdecydowanie przeciw akcento-
waniu w nadmierny sposob czynnika racjonalnego w religii'®. W ksiazce
Swietos¢ przestrzega: ,,Wymagamy przypomnienia sobie chwil silnego
i mozliwie subiektywnego wzruszenia religijnego. Kto tego nie potrafi lub
chwil takich w ogole nie przezywa, proszony jest, aby dalej nie czytal'"!,

Rudolf Otto zmierzyt si¢ z proba intelektualnej interpretacji religii,
a zmagania te uwieficzone zostaty publikacja ksiazki o polskim tytule Mi-
styka Wschodu i Zachodu', w ktorej dokonuje poréwnan dwoch misty-
kéw, chrzescijanskiego Mistrza Eckharta i hinduistycznego Siankary. Na
poczatku przedstawil niezwykle podobienstwa migdzy tymi postaciami,
by nastepnie wykazac, ze pomimo powierzchownej zbieznosci do§wiad-
czen na poziomie psychofizycznym i duchowym, nie da si¢ postawi¢ zna-
ku réwnos$ci pomiedzy mys$la Eckharta i Siankary. Wedhug Otto mistyk
stoi zawsze na gruncie wlasnej tradycji religijnej. Ten, ktéry karmi si¢
mys$la zachodniego chrzescijanstwa, jest zupetnie inny niz ten, ktory wy-
rost nad Gangesem. Wnioskami ptynacymi z poréwnania tych wyrostych
na zupetnie innych gruntach osobistosci zajmg si¢ w dalszej czg$ci opra-
cowania. Otto czgsto byt krytykowany z powodu rzekomego braku zainte-

9 Szerzej w: A.H. Maslow, Religions, Values and Peak Experiences, Ohio 1964.
% R. Otto, S‘wietos'é, thum. B. Kupis, Warszawa 1999, s. 132.

100 Stanowisko Rudolfa Otto koresponduje z teologia dialektyczna uprawiana przez
Karla Bartha oraz pogladami Friedricha Schleiermachera.

101 R Otto, Swietos¢, op.cit., s. 13.
102 R. Otto, Mistyka Wschodu i Zachodu, tham. T. Dulinski, Warszawa 2000.
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resowania doswiadczeniem mistycznym. Sytuacja taka podyktowana byta
wedlug Leona Schlamma btedna interpretacja relacji pomigdzy doswiad-
czeniem numinotycznym a do§wiadczeniem mistycznym'®:

W ksiazce The Idea of the Holy Otto tworzy pojecie numinosum.
W jego ujeciu jest ono synonimem sacrum rozumianego jako ambiwalen-
tna moc oddziatujaca na cztowieka. Numinosum nie musi mie¢ zwiazku
z etyka czy moralnoscia, Otto wydaje si¢ akcentowac irracjonalne aspekty
zjawiska $wigtosci, ktore nie poddaja si¢ logicznej analizie i sa uchwyt-
ne jedynie za posrednictwem symboli. Takie niewypowiadalne doswiad-
czenia numinotyczne sa, jego zdaniem, tozsame z do$wiadczeniem mi-
stycznym'®. Do$wiadczenie takie opanowuje lub pobudza ludzki umyst.
»Przychodzi czasem jak tagodnie rozlewajaca si¢ fala”, przenikajac umyst
»cichym uczuciem najglebszego uwielbienia”. Moze ono przerodzic si¢
w trwate nastawienie duszy, majace kontynuacj¢ w doswiadczeniu eks-
cytujacym, dynamicznym i ,,dono$nym”, by na koniec ,,zanikna¢ w dali”,
pozwalajac duszy na odzyskanie swego ,,swieckiego”, niereligijnego po-
czucia do$wiadczania codziennosci. Moze tez gwattownie ,,wytrysnac
z glgbokosci duszy”, powodujac spazmy i konwulsje, prowadzac do pobu-
dzenia zwieficzonego ekstaza. Doswiadczenie to moze jawié si¢ w najbar-
dziej dzikich i demonicznych formach, znajdujac ujscie w przerazajacym
uczuciu grozy powodujacej drzenie ciata!®,

Doswiadczeniu numinotycznemu powinno towarzyszy¢ pi¢¢ elemen-
tow: przenikajace uczucie Igku (ang. awe), owladnigcia przez niespotyka-
ng moc, sity lub zaniepokojenia, zupelnej odmiennosci oraz fascynacji'®.
Zdaniem Rudolfa Otto ukorzenie si¢ przed numinosum stanowi jednag
z pierwotnych potrzeb ludzkich powodowanych przez odczucie boskosci
sensus numinis. Odczucie to jest obecne w kazdej religii jako najwigksza
tajemnica, misterium bg¢dace przedmiotem tzw. §wiadomos$ci numinotycz-
nej. Jawi si¢ ono jako misterium tremendum, sktadajace si¢ z elementow

103 Stosunek Rudolfa Otto do doswiadczen mistycznych streszcza w nowatorski sposob
L. Schlamm: Rudolf Otto and Mystical Experience, ,,Religious Studies” 1991, t. 27, s. 389-398.

104 R Otto, The Idea of the Holy, London 1977, s. 5-7. Podobna interpretacje pogladow
Otto mozna znalez¢ w: P.C. Almond, Mystical Experience and Religious Doctrine, Berlin
1982, oraz R.B. Edwards, Reason and Religion, New York 1972, s. 328.

105 R. Otto, The Idea of the Holy, op.cit, s. 12-13.
196 Thidem, s. 13-31.
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majestatu, grozy, tajemnicy i mocy, oraz misterium fascinans, obdarzajace
mito$cia, taska, zbawieniem i fascynacja.

Otto stoi na stanowisku, ze istnieje wspolne podtoze réznych zjawisk
mistycznych, w przeciwnym razie nie mozna by byto moéwi¢ o misty-
ce jako pojeciu opartym na wspoélnocie tresci. Andrzej Siemieniewski
(ur. 1957) ilustruje taka pokrewnos¢ przyktadem pojgcia modlitwy, ktore
musi okre$la¢ wspodlne elementy dla modlitwy chrzescijanskiej i modli-
twy przedstawiciela dowolnej innej religii, a takze modlitwy satanisty!'”’.
W zwiazku z powyzszym do$wiadczenia mistyczne musza podlegaé nie
mniejszym rozrdéznieniom niz praktyki religijne. Relacja z bostwem zale-
zy od tego, czy jest ono doswiadczane immanentnie czy transcendentnie.
Roéwniez samo ,,bostwo” postrzegane jest w rdézny sposob, co powoduje
odmiennos$¢ relacji spowodowana odmienno$cig wyobrazenia o religij-
nym przedmiocie kultu'®, Otto przyjmuje rowniez podzial na mistyke
ducha (Geistesmystik) i mistyke natury (Naturmystik)'”. Twierdzi tez, ze
najwazniejszym elementem mistycyzmu jest ,,rozszerzenie” duszy. By
jednak precyzyjnie okresli¢ jej obraz, trzeba zdefiniowac, co i ku czemu
ma si¢ rozszerza¢ oraz jaka tresciag ma si¢ napetnia¢!'', Podobnego zda-
nia jest obecnie Siemieniewski, ktory uwaza, ze mistyka natury jest po-
czuciem wszechjednosci, ,,szerokim otwarciem duszy” tak, by mogta ona
odczuwaé w sobie wszelkie bogactwa natury. Mistyka ducha w swych
przejawach podobna jest do mistyki natury, ale na tym koncza sig jej po-
dobienstwal'l.

1.3.5. Satori a chrzescijanskie do§wiadczenie mistyczne

Daisetz Teitaro Suzuki (1870-1966) byt wybitnym myslicielem, profe-
sorem filozofii oraz jednym z najbardziej znanych reprezentantéw japon-

107 A. Siemieniewski, Wiele sciezek na rézne szczyty, http://apologetyka katolik.net.
pl/content/category/56/80/109/, dostegp 11.06.2009.

108 R. Otto, West-Ostliche Mystik, Gotha 1929, s. 193. Zob. R. Otto, Mistyka Wschodu
i Zachodu, op.cit.
199 Thidem, s. 99-102.

10 A Siemieniewski, Wiele $ciezek na rézne szczyty, http://apologetyka katolik.net.
pl/content/category/56/80/109/, dostgp 11.06.2009.

L Ibidem.
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skiego zen''?, Autor wielu publikacji propagujacych ten nurt buddyzmu
w Stanach Zjednoczonych, znany z raczej niech¢tnego stosunku do zako-
rzenionego w kulturze zachodniej studiowania $wigtych tekstow oraz ba-
dan rytuatow i ich ukrytej symboliki. W zamian proponuje drogg filozofii
zen, skupionej na oddechu, ruchu oraz na czystej ptaszczyznie obserwacji,
ktora moze stanowi¢ nieruchomy krajobraz lub po prostu biata $ciana. Su-
zuki podkresla, Ze zen ani nie zaprzecza, ani tez nie obstaje przy istnieniu
Boga, ,.tyle tylko, ze nie ma w nim takiego Boga, jakiego wyobrazali sobie
Zydzi i chrzedcijanie [...] zt6z hold kwitnacej kamelii i czcij ja, jesli masz
na to ochotg; w czynie tym bedzie tyle samo wiary, ile bytoby jej w bi-
ciu czotem r6znym buddyjskim bogom, kropieniu woda $wigcona albo
uczestnictwie w Wieczerzy Panskiej”!3.

Doswiadczenie mistyczne osiagalne w zen okresla si¢ terminem sato-
ri. Polega ono na bezposrednim doswiadczeniu prawdy, rownoznacznym
z osiagnigciem stanu Buddy, opisywanym jako wykroczenie poza sferg
utudy. Srodkiem do osiagnigcia takiego stanu jest medytacja w pozycji za-
zen, nawiazujaca do historycznej tradycji medytacji Buddy pod drzewem
figowca. W wyniku tej medytacji Budda miat zrozumie¢ zasadg powsta-
wania zaleznoSci oraz osiagna¢ oSwiecenie. Bedac przekonany o tym, ze
nie zostanie zrozumiany przez towarzyszy, nie chciat poczatkowo nauczac
na temat osiagania stanu o$wiecenia. Zmienit zdanie dopiero po poucze-
niu przekazanym przez Brahme¢. W ten sposob dazenie do osiagnigcia
o$wiecenia stato si¢ podstawowym celem praktyki buddyjskiej'*. Satori
jako samourzeczywistnienie wymaga wiary w ,,rzeczywistos¢ oswiecenia
Buddy”, a takze w swoja osobista, ,,nieskalang natur¢ Buddy”'".

Suzuki wymienia osiem cech, ktére wedlug niego powinny towarzy-
szy¢ doswiadczeniu satori''®. Doswiadczenie takie okresla on jako irra-

112" Zen-shii, japonska nazwa buddyjskiej szkoty chan siegajacej chinskimi korzeniami
przetomu X i XI wieku.

13 D.T. Suzuki, Wprowadzenie do buddyzmu zen, thum. M. i A. Grabowscy, Warszawa
1978, s. 36-37.

14 Szerzej w: D.T. Suzuki, Wprowadzenie..., op.cit.

115 Kazda osoba przy narodzinach otrzymuje od swoich rodzicow umyst Buddy”.

Wypowiedz D.T. Suzukiego zamieszczona w: Kurz zen. Mata ontologia japonska, tham.
M. Fostowicz-Zahorski i in.. Wroctaw 1992, s. 73.

16 D T. Suzuki, Zen Buddhism: Selected Writings of D.T. Suzuki, New York 1956,
s. 103-108.
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cjonalne, a ci, ktorzy je przezyli, maja powazny problem, by w spdjny
i logiczny sposéb przekazaé jego tres¢. Po drugie, przezycie takie musi
charakteryzowa¢ jako$¢ noetyczna, ktora pozwala na zrozumienie natury
1istoty rzeczy objawionych w trakcie kensho. Wedtug Suzukiego bez noe-
tycznego poznania satori traci sens, gdyz uzyskanie przenikajacego wszel-
kie tajemnice wgladu w naturg rzeczy stanowi gtéwny powod dazenia do
uzyskania o$wiecenia. Kolejna cecha jest autorytatywno$¢ polegajaca na
przekonaniu, ze wiedza zdobyta w czasie satori ma charakter ostateczny
i nie podlega modyfikacjom ptynacym z logicznego argumentowania. In-
nymi stowy, kazdy rodzaj posiadanej wczesniej wiedzy powinien zostaé
zreinterpretowany przez do$wiadczenie satori. Nastepna cechg satori jest
ptynaca z tego przezycia afirmacja wszystkich autorytatywnie objawio-
nych prawd. W ten sposéb doswiadczajacy satori przyjmuje cate jawiace
si¢ mu istnienie takim, jakie jest, nie wdajac si¢ w waloryzacj¢ moral-
nych warto$ci prawd. Przekraczajac w trakcie przezywania osobistego do-
$wiadczenia ograniczenia narzucone mu przez zmysty, zyskuje pewnego
rodzaju metazrozumienie nowej sytuacji. Niekoniecznie do$wiadcza si¢
wowczas wchtonigcia lub zjednoczenia z wyzsza rzeczywistoscia, naj-
czesciej jest to uczucie opisywane jako doswiadczenie kompletnej wol-
nos$ci wynikajacej z dotarcia do celu poznania oraz obcowania z zupetnie
nowa, nicopisang rzeczywistoscia.

Kolejna cecha opisywana przez Suzukiego jest uczucie wyniesienia
1 rozszerzenia $wiadomosci, ktorej dekompozycja nie jest w efekcie do-
$wiadczeniem negatywnym, ale taczy si¢ z jej bezgraniczng ekspansja.
Konczaca te krotka charakterystyke 6sma cecha doswiadczenia satori jest
jego chwilowo$¢. Jak twierdzi Suzuki, do§wiadczenie, ktore nie jest nagte
1 krotkotrwate, nie moze by¢ postrzegane jako satori.

Suzuki dokonat rowniez bardzo ciekawych poréwnan pomigdzy mi-
styka chrze$cijanska a buddyzmem zen. Wedlug niego ¢wiczenia ducho-
we proponowane np. przez Ignacego Loyole nie wykazuja podobienstw
do ¢wiczen zen'". Jego zdaniem dopoki poswigcamy chociaz jedna mysl
osobowemu Bogu, diablu czy wiecznej nagrodzie, dalecy jesteSmy od fi-
lozofii zen, ktéra domaga si¢, aby wszelki $lad swiadomosci Boga zostat
zatarty''®. Pochylajac si¢ nad mistyka Mistrza Eckharta stwierdza, ze zna-

17 D.T. Suzuki, Wprowadzenie..., op.cit., s. 40.
18 Ibidem, s. 143-144.
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lazt w nim wiele elementow wspotbrzmiacych z buddyzmem zen. Bylo
to mozliwe jedynie dlatego, ze Bog Eckharta jest zupehie inny niz Bog
chrzescijan'?.

Mistyke buddyjska mozna okresli¢ jako ,,mistyke wlasnego ja”, co ko-
responduje z tradycja mysli starozytnego Plotyna. Martin Buber opisuje
takie doswiadczenie jako ,,co$, co dokonuje si¢ w cztowieku'?, Chrzes-
cijanstwo, zdaniem Suzukiego, akcentuje zbyt mocno osobowe Ja, ktore
wyraza si¢ w cielesnoséci. Twierdzi on, ze aby osiagna¢ doskonatos¢, cie-
lesno$¢ musi zosta¢ zniszczona na krzyzu. Wedhug buddyzmu nie istnieje
w cztowieku nic, co wymagatoby ukrzyzowania, wystepuje jedynie po-
trzeba o$wiecenia. Sytuacje¢ taka dobrze ilustruje wypowiedz Suzukiego:

Ilekro¢ spojrze na wizerunek ukrzyzowanego Chrystusa, mysle o glebokiej
roznicy dzielacej chrzescijanstwo od buddyzmu. Na Zachodzie podkresla si¢
silne osobowe Ja. Na Wschodzie nie ma zadnego Ja [...] W buddyzmie po-
trzebujemy jedynie o§wiecenia, a nie ukrzyzowanego [...] buddyzm wyjasnia,
7e od samego poczatku nie ma zadnego Ja, ktére miatoby by¢ ukrzyzowane!?!.

Ukrzyzowany Chrystus budzi u Suzukiego uczucie odrazy. Kiedy
porownuje gwaltowna $mieré¢ Jezusa ze spokojnym umieraniem Buddy,
zauwaza, ze ,,Chrystus wisi bezradny, peten smutku, na pionowo wzno-
szacym si¢ krzyzu. Dla odczucia ludzi Wschodu jest to widok prawie nie
do zniesienia”'?2,

1.3.6. Interpretacja doswiadczen mistycznych — Ninian Smart

Konieczno$¢ wyzbycia si¢ catosci tresci postrzeganych i pojmowanych
intelektem stawia mistyka w obliczu do$wiadczenia — jesli stowo ,,do-
$wiadczenie” jest w tym miejscu odpowiednie — ktore sytuuje si¢ ponad
rzeczywistoscia zmystowa i mentalna. Wedtug brytyjskiego religioznaw-
cy Niniana Smarta (1927-2001) celem mistyka jest wejscie w bezksztat-

19 W. Johnston, Mystical Theology..., op.cit., s. 68.
1200 M. Buber, Ja i Ty, thum. J. Doktor, Warszawa 1992, s. 92.
121 Cytuje za: C. Podolski, Mistyczne drogi religii swiata, http://apologetyka katolik.

net.pl/content/view/284/109/, dostgp 8.05.2009.

122 Cytuje za: H. Waldenfels, Ukrzyzowany i religie $wiata, thum. P. Pachciarek,

Warszawa 1990, s. 47.
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tno$¢, w pustke, w nico$¢ — gdzie dokonuje si¢ niekonceptualne poznanie
rzeczywistosci absolutnej. Wychodzac z takiego zatozenia, Smart wypro-
wadza swoja definicj¢ mistycyzmu. Jego zdaniem ,,Mistycyzm opisuje
zbidr doswiadczen czy, bardziej precyzyjnie, $wiadomych zdarzen, ktore
nie sa opisywane w terminach zmystowego do$wiadczenia ani w termi-
nach mentalnych wyobrazen™'%,

Smart wyraza poglad, Ze istnieja dwa typy interpretacji do§wiadczen
religijnych noszacych znamiona mistycyzmu; sa to doswiadczenie numi-
notyczne oraz doswiadczenie mistyczne. W zasadzie wystepuja one we
wszystkich tradycjach religijnych, jednak Smart interpretuje do$wiad-
czenie numinotyczne w kategoriach personalistycznych jako kontakt
z ,,zywym” Bogiem, charakterystyczny dla tradycji monoteistycznych
wywodzacych si¢ z Bliskiego Wschodu. Doswiadczenie mistyczne jest,
jego zdaniem, bardziej zwiazane z religiami Dalekiego Wschodu wyrazo-
nymi w opisywanych powyzej pogladach Suzukiego. Warto w tym miej-
scu wspomnie¢, iz Ninian Smart zaniechat formutowania definicji religii,
proponujac zupehie inny sposob rozpatrywania tego pojgcia. Jego meto-
dologia opierata si¢ na przekonaniu, ze wszystkie religie powinny by¢ roz-
patrywane w szesciu'* wymiarach. Takie podejscie byto, jego zdaniem,
bardzo praktyczne, gdyz nie ograniczalo pojgcia religii do pojedynczej
doktryny czy definicji.

Smart przetamat impas w kwalifikowaniu buddyzmu do systemow
religijnych'®. Pierwsza plaszczyzng obserwacji religii stanowi wymiar
obrzgdowo-rytualny. Jest on pokazaniem relacji migedzy osoba i bostwem
wyrazonym w formie dzialania. Moga to by¢ duze formy rytualne, ta-
kie jak udziat w nabozenstwie, mszy, liturgii badz innym duzym rytuale.

123 N. Smart, Interpretation and Mystical Experience, ,,Religious Studies” 1965, nr 1,
s. 75.

124 Wspomniane wymiary to: obrzedowo-rytualny, narracyjno-mityczny, doktrynalny,
etyczno-prawny, spoteczno-instytucjonalny, eksperymentalno-emocjonalny. W literaturze
mozna niekiedy spotka¢ wymieniany jako siddmy — wymiar materialny. W opracowaniu
wymiaréw religii Smarta korzystam z: N. Smart, The Religious Experience of Mankind,
New York 1969, s. 6-16.

125 Smart twierdzil, ze chociaz marksizm i humanizm posiadaja swoje doktryny, rytualy,
symbole i kod moralny, nie mozemy ich zalicza¢ do grona religii. Sytuacja taka spowodowa-
na jest, zdaniem Smarta, faktem, iz nie oferujg one cztowiekowi mozliwosci doswiadczenia
niewidzialnego $wiata, kontaktu z Bogiem, nirwany czy jakiejkolwiek innej mozliwosci do-
$wiadczenia zbawienia. Szerzej w: N. Smart, The Religious Experience..., op.cit., s. 11.
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Moga to by¢ rowniez zupehie indywidualne dziatania mozliwe do wyko-
nania praktycznie w kazdym miejscu i czasie, takie jak zamykanie oczu
w trakcie modlitwy, ktore ma umozliwia¢ wierzacemu fatwiejszy kontakt
z niewidzialnym $wiatem. Nawet najprostsza czynnos¢ religijna zawiera
w sobie jaki$ rytual, czgsto potaczony z rytuatem §wieckim. Chrzescija-
nin, mowiac na pozegnanie ,,Bog z toba”, mowi nie tylko ,,do widzenia”,
ale jednoczesnie udziela blogostawienstwa na drogg.

Wymiar narracyjno-mityczny obejmuje rowniez metaforyczng repre-
zentacj¢ wierzen wyrazanych w estetyczny sposob za pomoca ikonicz-
nych wyobrazen. Zawarto$¢ mitu nigdy nie jest interpretowana jako fatsz
czy prawda, stwierdzi¢ nalezy jedynie, ze mit zawiera konkretna opo-
wies¢, ktora nalezy interpretowac w celu ujawnienia jej odniesienia do in-
nych wymiaréw. Wymiar doktrynalny artykutuje struktury wiary, okresla,
w co wierza wyznawcy danej religii. W ten sposob tworzy si¢ klarowny
system, majacy na celu wyjasnienie przekazywanego jezyka mitow i sym-
boli. Niejednokrotnie pozwala to przedstawicielom instytucji religijnych
na poprowadzenie granicy pomigdzy ortodoksja a heterodoksja.

Wymiar etyczno-prawny pozwala na obserwacje¢, w jaki sposob reli-
gijny kod etyczny umozliwia sprawowanie kontroli nad spoteczenstwem.
Trzeba zaznaczy¢, ze rzadko cate spoleczenstwo przyjmowato narzucone
standardy etyczne, a nawet jesli duza jego cze$¢ podjela taka decyzje, to
ludzkie postawy bardzo czg¢sto nie byly spojne z deklaracjami. W konse-
kwencji musimy rozgraniczy¢ etyczne nauczanie danego systemu religij-
nego od jego faktycznych, socjologicznych skutkéw. Religie sa nie tylko
systemami wierzen, lecz takze organizacjami spolecznymi posiadajacymi
wspolnotowe i1 spoteczne znaczenie. By badac te zalezno$ci, Smart propo-
nuje wyrdzni¢ wymiar spoteczno-instytucjonalny. Wymiar ten pozwala na
obserwacje, w jaki sposob zycie jednostek jest ksztaltowane przez dziata-
jace instytucje religijne.

Wymiar eksperymentalno-emocjonalny jest dla tej pracy szczegdlnie
wazny. Ludzie bardzo czg¢sto koncentrujg si¢ na spelnianych w domu oso-
bistych rytuatach w nadziei na kontakt z niewidzialnym $wiatem, pragna
bezposredniego dos§wiadczenia sacrum, wierzac, ze Bog nie tylko styszy
ich modlitwe, ale odpowiada na nia. Osoby takie nierzadko oczekuja ta-
kiej odpowiedzi udzielonej nie tylko na plaszczyznie ,,mentalnej”, lecz
rowniez poprzez ingerencje w sferze somatycznej, dotyczaca np. uzdro-
wienia. Modlacy si¢ wierzy, ze moze mie¢ osobiste, intymne, wewnetrzne
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doswiadczenie Boga opisywane w kategoriach doswiadczenia mistyczne-
go. Takie wydarzenia staty si¢, wedlug Smarta, fundamentem powstawa-
nia wielkich religii, wystarczy tutaj wspomnie¢ o$wiecenie Buddy, wizje
prorokéw starotestamentowych czy do$wiadczenie Mahometa. Opisujac
takie do§wiadczenia, musimy opiera¢ si¢ na relacji tych, ktorzy je przezy-
li, majac na wzgledzie, ze sa to wydarzenia mogace umkna¢ uwagi osob
towarzyszacych mistykom.

Na przyktad doswiadczenie Szawla na drodze do Damaszku mogto
by¢ interpretowane przez jego towarzyszy jako zwykty upadek z konia,
ktorego konsekwencja byto sttuczenie gtowy i utrata wzroku. Jednak dla
Pawta — celowo podkreslam zmiang imienia towarzyszaca jego metamor-
fozie — byto to przemieniajace cate jego zycie spotkanie mistyczne'?6. Wy-
stepuje tu jeszcze jeden wazny aspekt. Ot6z doswiadczenia takie zwykle
maja miejsce w kontekscie istniejacych religii posiadajacych juz wymiar
doktrynalny. Mamy tu do czynienia z sytuacja konwersji. Pawet z Tarsu,
bedac jeszcze przedstawicielem judaizmu, do$wiadcza wizji tworzacej
nowa, juz chrzescijanska tres¢. Musimy wigc obserwowaé, w jaki spo-
sob toczy si¢ dialektyczny proces pomigdzy doswiadczeniem a jego dok-
trynalna interpretacja. Taka obserwacja stanowi dominant¢ emocjonalne;j
czgsei tego wymiaru. Smart opisuje ,,mistyczny zachwyt” jako doswiad-
czenie rownowazne doswiadczeniu satori w zen i buddyzmie. Jest to, jego
zdaniem, do$wiadczenie nonkonformistycznej wolno$ci wbrew ,,parafial-
nym’ normom zachowan.

1.3.7. Kontekstualna teoria Stevena T. Katza

Oredownikiem kontekstualnego opisu przezy¢ mistycznych jest Steven
T. Katz (ur. 1944), profesor filozofii religii i mistycyzmu poréwnawczego
na Uniwersytecie w Bostonie. Jego poglady zrodzity si¢ jako reakcja na
stanowisko badawcze zwane w teorii mistyki esencjalizmem lub perenia-
lizmem. W przeciwienstwie do Jamesa, Stace’a, Underhill, Otto, Zachnera
czy Smarta, Katz twierdzi, ze wlasciwe zrozumienie mistycyzmu zalezy

126 gzerzej na temat mistycyzmu w zyciu Pawla Apostota w: Ch.A. Bernard, Swiety
Pawel mistyk i apostol, thum. K. Burski, Krakow 2009. Zdaniem Benedykta X VI mistyczny
sktadnik Zycia chrzescijanskiego wyplywa z utozsamiania si¢ Chrystusa z wierzacym i na
odwrot. Jest to element obecny w teologii apostota Pawla jako wzajemne przenikanie si¢
Chrystusa i chrze$cijanina. Por.: Ch.A. Bernard, Swi@ty Pawel..., op.cit., s. 3.
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nie tylko od tresci doswiadczanych przez mistykow, lecz réwniez od $ro-
dowiska, w ktorym si¢ uksztattowali.

Katz nieco arbitralnie wychodzi z kontekstualnej koncepcji do§wiad-
czenia (niestety, nie podaje uzasadnien natury epistemologicznej) zaktada-
jacej istnienie wielu determinantdéw ksztattujacych mistycyzm. W swych
badaniach kwestionuje on stanowisko, ze do§wiadczenie mistyczne wyste-
pujace w roznych tradycjach religijnych jest takie samo i daje sig sprowa-
dzi¢ do jednego modelu interpretacyjnego'”’. Stanowisko takie jest, zda-
niem Katza, aprioryczne i nie znajduje potwierdzenia w zgromadzonym
materiale badawczym'?®. Rozumienie mistycyzmu powinno by¢ oparte
nie tylko na analizach sprawozdan mistykéw, lecz rowniez na ich szero-
kim konteksscie religijno-spotecznym. W modelach unifikujacych bardzo
czgsto mistyk oraz jego doswiadczenia przedstawiane sa jako fenomen
zasadniczo indywidualistyczny, kulturowy i ahistoryczny. W konsekwen-
cji takiego podejscia mozna by powiedzie¢, ze doswiadczenia Henryka
Suzo, Jana Taulera czy Mistrza Eckharta tylko w luzny sposéb sa zwigza-
ne z tekstami ewangelii i moga by¢ interpretowane w oderwaniu od ewan-
gelicznego przekazu. Podobnie mozna by przyjaé, ze Sufi nie sa zwiazani
z tekstem Koranu, a nauczanie kabalistow posiada jedynie luzny zwiazek
z Tora, by nie rzec, ze jest od niej zupetnie oderwane'”. Zwolennicy ta-
kiego stanowiska twierdza, ze w tych wypadkach zwiazki z kontekstem
religijnym i kulturowym polegaja jedynie na postdo$wiadczalnej koniecz-
noS$ci znalezienia odpowiednich kategorii jezykowych w celu wyrazenia
tresci przezycia mistycznego.

Zdaniem Katza interpretacja taka jest niewystarczajaca, a nawet zwod-
nicza'*®. Twierdzi on, ze doSwiadczenie mistyczne jest zdeterminowane
w znacznej czg$ci przez kontekst, w jakim ono wystepuje. Mistyk wno-
si w przezycie nabyte warto$ci, obrazy i symbole zaczerpnigte nie tylko
z tekstow §wigtych, lecz tez ze srodowiska, w ktorym zyje. Ksztaltuja one

127" Referujac badania Stevena T. Katza korzystam obficie z badan Mirostawa Kiwki.
Szerzej w: M. Kiwka, Doswiadczenie mistyczne w ujeciu konstruktywistycznego kontekstu-
alizmu Stevena T. Katza, ,,Roczniki Filozoficzne” 2007, t. LV, nr 1.

128 S T. Katz, Language, Epistemology and Mysticism, [w:] idem (red.), Mysticism
and Philosophical Analysis, New York 1978, s. 65.

129 M. Kiwka, Doswiadczenie mistyczne..., op.cit., s. 162.

130 S T. Katz, Mysticism and the Interpretation of Sacred Scripture, [w:] idem (red.),
Mysticism and Philosophical Analysis, op.cit., s. 7-8.
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jego doswiadczenie, nadajac mu niepowtarzalny koloryt'*!. Zdaniem Kat-
za kazde doswiadczenie jest wynikiem procesu przetwarzania i organizo-
wania danych, wigc zamiast wttacza¢ dane dos§wiadczenia w jakie$ aprio-
ryczne kategorie, powinni$my studiowa¢ kazdy fenomen indywidualnie
w kontekscie jego wiasnej tradycji religijnej'>2.

Punktem wyjscia w rozwazaniach Katza jest twierdzenie, ze nie ist-
nieje czyste, bezposrednie doswiadczenie'* nie tylko, jesli chodzi o do-
$wiadczenie mistyczne, lecz réwniez, jesli chodzi o wszelkie inne formy
poznawczego kontaktu z rzeczywisto$cia. Oznacza to, ze nie istnieje do-
$wiadczenie, ktore byloby epistemologicznie i fenomenologicznie wczes-
niejsze i niezalezne od interpretacyjnych funkcji naszego umystu, do kto-
rego mogliby$my si¢ odwotaé, by wyjasni¢ jakie$ twierdzenie dotyczace
poznania. W zwiazku z tym nie mozna traktowa¢ opisow doswiadczen
mistycznych tak, jak gdyby odnosily si¢ one do jakiego$ szczegdlnego
metaobszaru znajdujacego si¢ poza religijnym i kulturalnym kontekstem,
w ktorym zachodza!*.

Zalozenia epistemologiczne Katza mozna podsumowac w ten sposob:
kazde doswiadczenie jest zaposredniczone, czyli nie jest prostym i wier-
nym odbiciem postrzeganej rzeczywistosci. Mistyk poznajacy te rzeczy-
wisto$¢ nie jest czysta tablica, migdzy nim a poznawana rzeczywistoscia
istnieje wiele czynnikéw majacych niebagatelny wptyw na jej odbierany
obraz. Mistyk, przezywajac swoje doS§wiadczenie, niejako nadbudowuje
go na obecnych w nim kategoriach i pojeciach. Oponent Stevena T. Kat-
za, Robert Forman, porzadkujac niejako poglady na temat podmiotowych
uwarunkowan do$wiadczenia mistycznego, stwierdzil, ze moga one urze-
czywistniac si¢ w trzech obszarach, wptywajac na forme, tres¢ lub prze-
bieg samego doswiadczenia'*®., Ksztaltowanie do$wiadczenia w obszarze
jego formy miatoby polegac¢ na nadawaniu przez umyst spojnej przedmio-
towej jednos$ci chaotycznemu naplywaniu wrazen docierajacych do zmy-
stow. W obszarze tresci umyst traktowatby mnogo$¢ wrazen zmystowych
jako jednolita catos¢, ktora nalezy podzieli¢ przez wprowadzenie okreslo-

131 S T. Katz, Language..., op.cit., s. 46.

132 M. Kiwka, Doswiadczenie mistyczne..., op.cit., s. 163.

133 'S T. Katz, Language..., op.cit., s. 26.

134 M. Kiwka, Doswiadczenie mistyczne..., op.cit., s. 164.

135 Poglady Formana referujg za: M. Kiwka, Doswiadczenie mistyczne..., op.cit., s. 165.
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nych poje¢. Oczekiwania mistyka prowokuja roznorodnos$¢ doznan. Duzy
wplyw na przebieg doswiadczenia maja uprzednie przezycia wplywajace
na terazniejszy sposob konstruowania i postrzegania rzeczywistosci, na-
rzucajac mistykowi okreslona siatke interpretacyjng. Kulturowo okreslona
$wiadomos$¢ mistyka ustanawia niejako strukturalne parametry przysztego
doswiadczenia, determinujac, czym bedzie to do§wiadczenie, w jaki spo-
sob bedzie postrzegana rzeczywisto$¢ oraz co zostanie z niej wykluczone,
czyli ,,niedo§wiadczone”.

Katz twierdzi, ze buddyjskie doswiadczenie nirwany, zydowskie
dewkut, chrzescijanskie unio mystica, sufijskie amz czy taoistyczne tao
sa przynajmniej w czesci efektem wptywu idei i1 poje¢ formutowanych
w punkcie wyjécia kazdego sytemu teologicznego!*. Publikacje Katza od-
bity si¢ szerokim echem wsrod badaczy mistycyzmu. Do niewatpliwych
stabosci teorii Katza nalezy jednak zupetny brak definicji istoty mistycy-
zmu, co powinno stanowi¢ punkt wyjscia do dyskusji nad tym zjawiskiem.
Do zasadniczych mankamentow teorii Katza nalezy rowniez wykluczenie
na gruncie mistyki nawet teoretycznej mozliwosci doswiadczen nieuwa-
runkowanych oraz jego aprioryczna eliminacja jakiejkolwiek plaszczyzny
spotkania réznych tradycji mistycznych, co prowadzi do zaprzeczenia
mozliwosci konwergencji i wymiany idei religijnych'?’.

1.4. Mistycyzm a problem $wiadomosci

Mistycyzm zostal nazwany przez Aldousa Huxleya (1894-1963) filozofia
perenialng. Jest to ttumaczenie tacinskiego zwrotu philosophia perennis,
uzywanego juz w XVI wieku na okreslenie filozofii scholastycznej jako
szczytu poznania, do ktorego usituja dotrze¢ wszelkie inne nurty filozo-
ficzne i mistyczne. Gottfried Leibniz uzywat tego pojecia na okreslenie
wspolnego odwiecznego podtoza mysli, stanowiacego mistyczny funda-
ment wszystkich religii i filozofii. W ksiazce Filozofia wieczysta'*® Huxley
wyraza poglad, iz u korzenia kazdej tradycji religijnej mozna odnalez¢ do-

136§ T. Katz, Language..., op.cit., s. 62.
137 Szerzej w: M. Kimmel, Interpreting Mysticism, Goteborg 2008.

138 A, Huxley, Filozofia wieczysta, ttum. J. Prokopiuk i K. Sroda, Warszawa 1989, s. 19.
Pierwsze wydanie w jezyku angielskim: A. Huxley, The Perennial Philosophy, New York 1944.
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$wiadczenie duchowe rownowazne mistycznemu. Jego zdaniem mistyka
— to religia duchowa wspdlna wszystkim ludziom, ktéra jest jadrem hin-
duizmu, buddyzmu, taoizmu, sufizmu oraz mistyki chrzescijanskiej. Zna-
nym kontynuatorem idei filozofii perenialnej jest Ken Wilber (ur. 1949),
tworca idei ,.filozofii nowowieczystej” zwanej tez neoperenializmem!',
Obrona ,,filozofii wieczystej” polega u Wilbera na rozrdznieniu pomigdzy
powierzchniowymi a glebokimi strukturami mézgu. Podobnie ma byé¢,
jego zdaniem, z rzeczywistoscia kulturowa. Do struktur powierzchnio-
wych kultury zalicza on wszystko to, co kultury réznicuje. Do glebokich
i niezmiennych struktur kultury, stanowiacych najwazniejszy punkt zain-
teresowania perenializmu, nalezy konstrukcja ciata, psychiki oraz sfery
duchowej cztowieka!*’. Wilber wprowadza tutaj bardzo ciekawe rozréz-
nienie na religi¢ ezoteryczng — zwiazana z duchowoscia oraz religi¢ eg-
zoteryczna — zwiazang z religijnoscia. Duchowo$¢ wiaze sig tu nie tylko
z wiarg, ale réwniez z jej doswiadczaniem. Doswiadczenie takie taczy sig
z przebudzeniem tzw. prawdziwego Ja. Taki stan mozna osiagnaé za po-
moca medytacji, ktéra — zdaniem Wilbera — jest nie tylko czg$cia r6znych
praktyk religijnych, lecz takze stanowi czg$¢ uniwersalnej kultury ducho-
wej ludzkosci, umozliwiajacej ,,powiazanie Swiadomosci ze wszystkimi
aspektami zycia”.

W religijnosci typu egzoterycznego Bog postrzegany jest jako pew-
nego rodzaju instytucja uslugowa, ktora powinna reagowaé na modlitwy
1 prosby o zaspokojenie potrzeb i powigkszenie ,,malego ja”. Religia ze-
wnetrzna, egzoteryczna jest zdaniem Wilbera konkretna, dostowna i mi-
tyczna. Poprzez swoja dostowno$¢, powodujaca spory i konflikty, religie
»zewnetrzne” 16znia si¢ pomigdzy soba. Religia ezoteryczna opiera sig
na do$wiadczeniu mistycznym, ktore przez swoje niedopowiedzenie nie
jest tak dostowne i nie powoduje sporow. Doswiadczenia takie sa, wedhug
Wilbera, wtasciwie identyczne, odzwierciedlajac w ten sposob jednosé
ludzkiego ducha oraz potwierdzajac uniwersalne prawa nim rzadzace. By

139 Ken Wilber pomimo calej uzywanej przez niego akademickiej frazeologii prezen-
tuje postawg izolacjonistyczna, unikajac krytycznej polemiki ze srodowiskiem akademickiej
spotecznosci. Szerzej na temat pogladow i krytyki Wilbera w: F. Visser, Ken Wilber — Pasja
myslenia, tham. H. Smagacz, Warszawa 2003.

140 p Mozdzynski, Psychologia transpersonalna, http://rodman.most.org.pl/Pawel
MS8.htm, dostgp 12.05.20009.
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pokaza¢ alternatywny sposob bycia w $wiecie, Wilber proponuje wyrdz-
ni¢ cztery poziomy funkcjonowania §wiadomosci'*'.

Na pierwszym poziomie swiadomos¢ cztowieka znajduje si¢ w fazie
akceptowanego przez siebie autowizerunku — persony. Elementy nieak-
ceptowanego cienia sa thtumione i projektowane na §wiat zewnetrzny. Gra-
nica pomigdzy persong a cieniem jest najbardziej prymitywnym ograni-
czeniem powodujacym, ze cztowiek nie akceptuje w petni swej psychiki
i ciata. Cien, cialo i $wiat zewngtrzny traktowane sa jako zle i grozne
otoczenie dla duszy. Na drugim poziomie, zwanym sfera ego, jednostka
akceptuje juz swoja psyche, rozum i osobowo$¢. Nie akceptuje jednak
swojego ciata postrzeganego jako narzedzie ego, a tym samym jako tery-
torium obce 1 niebezpieczne. Trzeci poziom jest sfera, w ktorej cztowiek
akceptuje juz swoje ciato i Ja, postrzegajac je jako calos¢. Doceniany jest
cielesny wymiar zycia, jednak brak zjednoczenia ze §wiatem zewngtrz-
nym powoduje, ze cztowiek traktuje go jako obce i zle terytorium. Poziom
czwarty to sfera najwyzszej $wiadomosci. Jest to stan $wiadomosci mi-
stycznej, w ktorej cztowiek jest w petni zjednoczony ze swoja psyche, cia-
fem i $wiatem zewngtrznym postrzeganymi jako niepodzielna jednos$¢!'#2,
Wilber jest orgdownikiem teorii wielotorowego rozwoju cztowieka. Uwa-
za, ze nalezy selektywnie pracowaé¢ nad rozwojem poszczegoélnych po-
ziomow (fizycznym, emocjonalnym, umystowym, egzystencjalnym i du-
chowym), tak by wyréwnywac ich poziomy. Przyktadem braku integracji
pomigdzy wspomnianymi poziomami sg dla niego mistycy lub umystowi
geniusze, ktorzy bedac nad wyraz rozwinigci duchowo, nie radzili sobie
zupelie w codziennym zyciu. Integralna teoria rzeczywistosci ma, jego
zdaniem, sens jedynie wowczas, gdy towarzyszy jej integralna praktyka:

Wez jedna lub wigcej praktyk dla kazdego z tych pozioméw — materii, ciata,
umystu, duszy i ducha — i ¢wicz je wszystkie najlepiej jak mozesz, indywidu-
alnie 1 grupowo. Nie tylko na co dzien zaczniesz czu¢ si¢ lepiej, ale radykalnie
zwigkszysz swoje szanse wejscia w twdj najwyzszy Stan, ktory jest samym

Duchem, twoja najglebsza tozsamoscia i najgtebszym impulsem!4?.

141 Szerzej w: K. Wilber, Niepodzielone. Wschodnie i zachodnie teorie rozwoju oso-
bowosci, Poznan 1996.

142 P, Mozdzynski, Psychologia..., op.cit.

143 K. Wilber, Jeden Smak. Przemyslenia nad integralng duchowosciq, tum. H. Sma-
gacz, Warszawa 2000, s. 232-233.
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Pomijajac opis konstruktywistyczno-kontekstualnych stanowisk przy-
wotanych powyzej przy okazji pogladéw Stevena T. Katza, warto zadaé
pytanie, czego mistycyzm uczy o $wiadomosci i czym wilasciwie jest owo
Ja. Na gruncie psychologii brak jest jednej uzgodnionej definicji tego,
czym jest $wiadomos$¢. Lacinski termin conscientia ttumaczy¢é mozna
jako ,,moralne sumienie” i przez wiele lat w historii filozofii taczony
byt z zagadnieniami moralno$ci'*. Podobienstwo mozna zaobserwowac
cho¢by w angielskim zrédlostowie, gdzie ,,swiadomos¢” (consciousness)
lezy bardzo blisko ,,sumienia” (conscience)'®. Tre$¢ i doSwiadczanie
naszej $wiadomosci stanowily przedmiot badan Toni Packer, Arthura
J. Deikmana, Roberta Formana oraz innych wspotczesnych badaczy mi-
stycyzmu'¥. Toni Packer (ur. 1927) probowata odkry¢ za pomoca prak-
tykowania r6éznych rodzajow medytacji, czy istnieje jaka$ istota zwana
Ja'¥, Stawiala tez pytania, czym jesteSmy bez wyobrazen oblekajacych
i ukrywajacych nasze ,,prawdziwe istnienie”? Czy Ja jest plynacym
naprzdd, ciagle zmieniajacym si¢ strumieniem idei, wyobrazen, wspo-
mnief, projekcji, upodoban i uprzedzen, kreacji i destrukcji, ktore mysl
ciagle nazywa Ja, tym samym zespalajac to, co efemeryczne, w to, co jest
tym, w co wierz¢ i myslg, ze jest mna? Packer uwazata, ze §wiadomos¢
Ja jest czym$ znajdujacym si¢ o poziom wyzej: ,,stuchanie i bycie Swia-
domym ja-historii nie jest czescia mnie. Swiadomos¢ nie jest czescia tej

Y4 Natura, funkcje oraz struktury swiadomosci, [w:] P. Zimbardo, Psychologia i zycie,
op.cit., s. 117-123.

195 J. Brehmer, Filozofia umystu, wyktad wygloszony w Instytucie Filozofii UJ, Kra-
kow 2007/2008, materiat niepublikowany.

146 Badania wymienionych autoréw stanowia jedynie maly wycinek z bogatej palety

badan toczacych sig na polu psychologii i psychiatrii. Dzigkujg panu Fabianowi Baronowi za
udostepnione materiaty dotyczace badan $wiadomosci zwiazanych ze zjawiskiem mistycyzmu.

147 Toni Packer rozpoczela praktyke zen w 1967 roku u boku Rosziego Philipa Ka-
pleau w Rochester Zen Center. Od roku 1981 zrezygnowala z nauczania praktyki zen.
W zalozonym przez siebie osrodku praktyki medytacyjnej Springwater w stanie Nowy Jork
propaguje medytacj¢ polegajaca na samodzielnym badaniu siebie bez nasladowania jakie-
gokolwiek wzorca. ,,To, ze mitos¢, zrozumienie i inteligencja pojawiaja sig i rozkwitaja, nie
ma nic wspolnego z jakakolwiek tradycja bez wzgledu na jej starozytno$¢ czy imponujaca
formg. Nie ma tez nic wspolnego z czasem. To dzieje sig¢ samo, gdy czlowiek nie grz¢znac
w strachu, przyjemnosci czy bolu — pyta, dziwi sig, szuka, stucha i patrzy w ciszy. Gdy
cichnie «ja» — niebo i ziemia staja otworem. Tajemnica, istota wszelkiego zycia, nie jest
odrgbna od cichej otwartosci zwyklego stuchania”. Tekst autorstwa Toni Packer pochodzi
z portalu grupy medytacyjnej Jak Ocean. www.jakocean.wordpress.com, dostep 6.04.2011.
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struktury. Struktura nie moze obserwowac siebie samej. Moze o sobie
mysle¢, a nawet zmieniac siebie, ustanawiajac nowe wzorce zachowan,
ale nie moze si¢ zobaczy¢ ani uwolni¢. [...] Widzenie, bycie §wiadomym
ruchu ja nie jest czgsécig ruchu ja”!*s,

Do podobnych wnioskéw doszedl amerykanski psychiatra Arthur
J. Deikman (ur. 1929), ktory twierdzi, ze $wiadomos¢ jest czyms réznym
od wszystkiego, czego jestesmy $wiadomi. Roznym od mysli, wyobrazen,
emocji, wrazen, pragnien i pamigci. Swiadomo$é jest podtozem, na kto-
rym manifestuje si¢ zawarto$¢ umystu; to na tym podtozu pojawia si¢ ona
i na nim znika. Zwykle proba opisania §wiadomosci koniczy si¢ na opisie
tego, czego jestesmy dzigki niej Swiadomi. Na tej zasadzie niektorzy ba-
dacze przyjmuja, ze §wiadomo$¢ per se nie istnieje, jednak nalezy zauwa-
zy¢, ze elementy $wiadomosci (wyobrazenia, emocje, wspomnienia) ule-
gaja ciaglej zmianie, przechodzac jedne w drugie, natomiast Swiadomos¢
pozostaje niezalezna od jakiejkolwiek specyficznej tresci mentalnej'®.

Deikman uwaza, ze $wiadomos$¢ nie moze sta¢ si¢ przedmiotem ob-
serwacji, poniewaz jest §rodkiem, dzigki ktoremu mozemy obserwowac.
Kazde doswiadczenie sktada sig z tego, co obserwowane oraz obserwato-
ra. Nasza mentalna aktywno$¢, przez ktora opisujemy $wiat zewngtrzny,
jest czgScia tego, co obserwowane. Obserwator, czyli Ja, jest pierwotniej-
szy, zdaniem Deikmana, w stosunku do czegokolwiek innego, a bez niego
nie ma zadnej egzystencji. Jesli $wiadomos¢ nie istnialaby na wlasnych
prawach, to nie byloby zadnego Ja, a w zamian byloby ,,mnie” (moja
o0sobowos¢, moja tozsamos¢) wykluczajace Ja jako przejrzyste centrum
istnienia'. Wedtug Deikmana bardzo rzadko mozna spotka¢ w literatu-
rze przedmiotu teksty traktujace §wiadomos$¢ jako fenomen rzadzacy si¢
wiasnymi prawami, odrgbny od tresci $wiadomosci. Przeciwnie, fenomen
$wiadomosci jest zazwyczaj mylony z jakims$ typem tresci.

Zdaniem Deikmana taki btad popetnit William James, poddajac in-
trospekcji rdzenng ,,jazn wszystkich innych jazni”. James zrownywatl ja

148 T, Packer, Czym jest owo ja?, materialy Shambhala Sun and Springwater Center
opublikowane na nieistniejacym juz portalu mistycyzm.pl, dostep 9.03.2008.

149 A.J. Deikman, Ja = swiadomos¢, esej opublikowany na nieistniejacym juz portalu
mistycyzm.pl, dostgp 1.03.2008. Szerzej na temat pogladow Artura Deikmana na misty-
cyzm w: A.H. Deikman, Bimodalna swiadomos¢ i doswiadczenie mistyczne, [w:] Psycholo-
gia wierzen religijnych, red. K. Jankowski, Warszawa 1990.

150 A J. Deikman, Ja = Swiadomosé, op.cit.
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z uczuciem powstatym w wyniku cielesnej aktywnosci, konkludujac, ze
nasze doswiadczenie Ja, jest faktycznie naszym do§wiadczeniem ciala:
,clato i centralne przyzwyczajenia, ktore akompaniuja aktowi myslenia
w glowie. Sa one prawdziwym jadrem naszej osobowej tozsamosci i jest
to ich wlasciwa egzystencja, urzeczywistniana jako solidny, obecny fakt,
ktory sprawia, ze mowimy «to pewne tak, jak to, ze istnieje»”'>!. Deikman
nie zgadza si¢ z takim twierdzeniem. W mysl jego teorii cztowiek istnieje,
poniewaz jego rdzenne Ja jest samg $wiadomoscia i podtozem bycia. To
owa $wiadomos¢ jest ,,jaznia wszystkich innych jazni”. Odczucia cielesne
sa obserwowane, bo Ja jest obserwatorem, a nie tym, co obserwowane.
Taki sam problem dotyczy, zdaniem Deikmana, wigkszo$ci zachodnie;j fi-
lozofii powstatej po Husserlu. Wedtug niego w prawie zadnym systemie
dotyczacym natury umystu i jego relacji z ciatem nie dostrzega sig, ze
introspekcja odstania Ja, ktore jest identyczne ze $wiadomos$cia'*?. Wigk-
sz0$¢ filozofow nie rozpoznaje tez §wiadomosci funkcjonujacej na swych
wiasnych prawach, réznej od swych tresci'>.

Konczac swoj esej o $wiadomosci, Deikman porusza problem: Kto
obserwuje obserwatora? Za kazdym razem, gdy cofamy sig, by zaobser-
wowac, kto lub co dokonuje aktu obserwacji, odkrywamy, ze nasze Ja
skacze z powrotem wraz z nami. Jest to nieskonczony regres obserwatora,
wspominany przez Gilberta Ryle’a, prezentowany czgsto jako argument
przeciw realnie istniejacej, obserwujacej jazni. Jednak utozsamiajac Ja ze
swiadomoscia, rozwiazujemy problem regresu, poznajac obserwatora nie
przez jego obserwacje, lecz przez bycie nim samym. W samym rdzeniu to
my jestesmy $wiadomoscia i dlatego nie musimy go sobie ani wyobrazaé,
ani postrzegac czy obserwowac!>,

W latach 90. XX wieku podobng problematyka zajmowal si¢ w swych
badaniach Robert Forman, stawiajac pytanie, czego mistycyzm moze nas
nauczy¢ o $wiadomosci'*®. Kluczowa strategia stosowang przez biologow
w celu zrozumienia ztozonych zachowan i zjawisk jest znalezienie ich naj-

151 W. James, Doswiadczenia religijne, Warszawa 1958.

152 Robert Forman stanowi wedlug Deikmana wyjatek.

133 A.J. Deikman, Ja = $wiadomosé, op.cit.

3% bidem.

155 Pojecie $wiadomosci przezywa obecnie swoj renesans. W roku 1950 pojecia

,Swiadomos¢” uzyto tylko w pigeiu biomedycznych artykutach, w roku 2000 zas w okoto
1400. Od lat 80. powstaje coraz wigcej czasopism i organizacji probujacych w interdyscy-
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prostszej formy. Prosta struktura bakterii E. coli pozwolila genetykom na
zbadanie funkcjonowania gendéw u bardziej rozwinigtych gatunkéw. Po-
dobnie byto z badaniem pamigci. By zrozumie¢ nasz sposob zapamigty-
wania, badano najpierw pamig¢ prostego morskiego $limaka. Badajac zja-
wisko religii, Emil Durkheim (1858-1917) uzywat totemizmu. Zdaniem
Formana do$wiadczenia mistyczne moga postuzy¢ jako przyktad najprost-
szej formy ludzkiej $wiadomosci'*. Uwaza on, ze mistycy poprzez powta-
rzanie pewnych mentalnych procedur systematycznie redukuja aktywnosc¢
umystu. Dzigki mniejszemu nasileniu odbieranych bodzcoéw zewngtrznych
oraz zredukowaniu wewngtrznego natezenia mysli, mistyk uzyskuje stan
doskonatego wyciszenia, pozostajac wolnym od percepcji i od myslenia,
nie postrzegajac zadnych mentalnych ani zmystowych tresci.

Mozna powiedzie¢, ze pomimo zawieszenia tresci mistyk wychodzi
z mistycznego doswiadczenia z poczuciem, ze caty czas byt w pelni §wia-
domy. Takie do§wiadczenie Forman nazywa Przypadkiem Czystej Swia-
domosci (PCE: Pure Consciousness Event), dajacym si¢ odnalez¢ w kaz-
dej tradycji religijnej'?’. Niektorzy praktykujacy maja z nim do czynienia
sporadycznie, u innych za$ wystepuje ono regularnie. Przypadek Czystej
Swiadomosci, definiowany przez Formana jako ,,przebudowana beztres-
ciowa $wiadomo$¢”, jest wedlug niego najprostszym rodzajem kontaktu
ze $wiadomoscia per se, jakiego badajacy $wiadomo$¢ moga poszukiwac.

Prowadzac swoje badania, Forman przyjmuje podzial mistycyzmu na
dwa nurty tradycyjnie nazywane apofatycznym i katafatycznym's. Zo-
rientowane sg one odpowiednio na wyzbycie si¢ wszelkich tresci albo wy-
peienie trescia. Podobnego podziatu dokonat psycholog Roland Fischer
(ur. 1967), méwiac o doswiadczeniach trofotropicznych i ergotropicznych
dotyczacych fenomenologicznie aktywnosci lub jej braku'®. Mistycyzm

plinarny sposob bada¢ §wiadomos¢. W roku 2002 powotano Polskie Towarzystwo Kognity-
wistyczne. Szerzej w: J. Bremer, Jak to jest by¢ Swiadomym, Warszawa 2005.

136 R. Forman, Czego mistycyzm uczy nas o $wiadomosci, artykut opublikowany na
nieistniejacym juz portalu mistycyzm.pl, dostgp 3.03.2008. Zob. R. Forman, The Innate
Capacity: Mysticism, Philosophy and Psychology, New York 1998 i R. Forman, Mysticism,
Mind, Consciousness, New York 1999.

157 Szerzej o PCE w: R. Forman, The Problem of Pure Consciousness. Mysticism and
Philosophy, Oxford 1997, s. 21-30.

158 R. Forman, Mpysticism, Mind, Consciousness, New York 1999, s. 4-5; 172.
159 Ibidem, s. 4.
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katafatyczny rozumiany jest tutaj jako doznanie ergotropiczne i jako taki
pozostaje poza kregiem zainteresowan Formana, ktory skupia uwage na
mistyce apofatycznej'®. W swym eseju Forman opisuje trzy mistyczne
fenomeny oraz ich implikacje''. Pierwszy to wspominany juz przypadek
PCE, ktory ilustruje do$wiadczeniami Teresy z Avila (1515-1582) opisu-
jacej modlitwe zjednoczenia.

Podczas krotkiego czasu trwania zjednoczenia jest ona wyzbyta wszelkich
uczu¢, i nawet gdyby chciata, nie potrafitaby pomysle¢ o najdrobniejszej rzeczy
[...] Jest catkowicie martwa dla rzeczy tego $wiata [...] Nie wiem nawet, czy
podczas tego stanu ma w sobie wystarczajaco zycia, by oddycha¢. Wydaje mi
sig, ze nie, lub przynajmniej, jesli oddycha, to nie zdaje sobie z tego sprawy!®.

Wedhug Formana $w. Teresa osiagneta ,,modlitwg zjednoczenia” po-
przez stopniowe redukowanie proceséw myslowych, by w efekcie ,,staé
si¢ martwa” dla rzeczy tego Swiata. Teresa podkresla jednak fakt, ze czto-
wiek pozostaje catkowicie przytomny. Podobny stan opisywany jest przez
Mistrza Eckharta jako uniesienie — niem. gezucken. W do§wiadczeniu $w.
Teresy oraz Mistrza Eckharta Forman podkresla brak tresci zmystowych
oraz nieobecno$¢ przedmiotéw mentalnych. Osoba taka pozbawiona jest
catej mentalnej i zmystowej tresci. Podobne wnioski wyciaga Forman na
podstawie obserwacji buddyjskiego stanu zwanego w jezyku palijskim
Nirodha-samapatti, czyli ,,pochtonigcia medytacyjnego” prowadzacego do
zaprzestania dziatan i konceptualizacji, oraz Medytacji Transcendentalne;.

Zdaniem Formana analiza PCE pozwala wnioskowa¢ na temat ludz-
kiej swiadomosci. Sadzi on, ze istnieje pewien uniwersalny wzorzec
obecny we wszystkich czasach i kulturach jako fenomen dostepny czto-
wiekowi pomimo roznorodnosci kulturowych kontekstow. Innymi stowy,
swiadomos¢ istnieje nawet wowczas, gdy nieobecne sg osady, percepcja
i myslenie, i jako taka powinna by¢ postrzegana jako co$ istniejacego nie-
zaleznie od nich. Niektorzy badacze swiadomosci sugeruja, ze odkrycie
sposobu wiazania percepcji z mys$lami przyblizytoby nas do zrozumienia

160 Szerzej w: R. Forman, The Problem of Pure Consciousness..., op.cit.

161 R, Forman, Czego mistycyzm uczy nas o $wiadomosci, op.cit.

162 Teresa od Jezusa, Twierdza wewnetrzna, t. 3, s. 421-424. Cytuje za: R. Forman, Cze-
go mistycyzm uczy nas o Swiadomosci, op.cit. Forman nie zauwaza tutaj faktu, ze w mistyce
nupcjalnej, ktorej przedstawicielka jest Teresa z Avila, sedno wyraza symbolika oblubieficza
polegajaca na wzajemnym zjednoczeniu, ale wykluczajaca osiagnigcie jednosci esencjalne;j.
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$wiadomosci. Forman twierdzi jednak, ze cho¢ problem ten jest bardzo
interesujacym polem badan dla psychologii kognitywnej i neurobiologii,
jego odkrycie w zaden sposob nie przyblizy nas do rozwiazania zagadki
fenomenu $wiadomosci, gdyz jest ona czym$ bardziej fundamentalnym
niz ,,funkcja wiazania”.

Kolejnym mistycznym fenomenem opisywanym przez Formana jest
Stan Mistycznej Dualnosci, zwany przez niego ,,0sobliwym uczuciem
oceanicznym”. W celu zilustrowania go przywotuje on doswiadczenia
amerykanskiej mistyczki Bernadette Roberts (ur. 1931) — byltej zakonnicy,
matki oraz gospodyni, ktora podczas praktyk medytacyjnych doswiadcza-
fa stanu kompletnej ciszy:

Znowu nastata wszechobecna cisza i znowu czekatam na falg strachu, ktory
by ja przerwat. Tym razem jednak strach nie nadszedt. [...] Wewnatrz wszyst-
ko bylo spokojne, ciche i nieruchome. Nie bytam §wiadoma momentu, kiedy
obawy i napigcie spowodowane oczekiwaniem znikty w milczeniu. Nadal
czekatam na ruch niepochodzacy ode mnie, a kiedy zaden ruch sig¢ nie pojawil,
po prostu pozostatam w doskonatej ciszy'®.

Ta wszechogarniajaca wewngetrzna cisza nie opuszczala Roberts na-
wet po wyjsciu z kaplicy, zaprzeczajac Jamesowskiej krotkotrwalosci
doswiadczenia mistycznego. Roberts nie mogta si¢ doczeka¢ powrotu do
swoich normalnych aktywnosci: ,,pewnego razu, na zewnatrz, oczekiwa-
tam catkowitego powrotu do moich normalnych energii oraz myslacego
umystu, ale tego dnia ockngtam si¢ w trudnej sytuacji, gdyz ciagle zapa-
datam znowu w doskonatg cisze”!%4.

Mistyczka pozostawata w tej ,,doskonalej ciszy” nawet ,,jadac droga,
krojac marchewke na kolacj¢ czy rozmawiajac przez telefon”. Ten stan
doswiadczanej wewngtrznej ciszy miat jej juz nigdy nie opusci¢. Forman
interpretowat te relacje jako do§wiadczenie pierwotnej §wiadomosci po-
zbawionej intelektualnych samorefleksji. Dla siostry Roberts przemiana
mistyczna w kierunku wewngtrznej ciszy byta permanentna, a wige powin-
no si¢ tutaj mowic nie o krotkotrwalym doswiadczeniu, ale o trwajacym
dhugo stanie. Forman nazwat ten stan Stanem Mistycznej Dualnosci (DMS

163 Wypowiedz Bernadette Roberts cytuje za: R. Forman, Czego mistycyzm uczy nas
o swiadomosci, op.cit.
164 Ibidem.
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— Dualistic Mystical State)'>. W tradycji mistyki Zachodu znajdujemy re-
lacje dotyczace przezywania takiego stanu. Jednym z przyktadow jest Te-
resa z Avila, ktora nawet podczas swoich normalnych zajeé utrzymywata
jasne 1 nieprzerwane uczucie nieruchomej ciszy przenikajacej wngtrze.
Podobnie Mistrz Eckhart méwit o takim stanie, nazywajac go Narodzi-
nami Stowa w Duszy. Klarownie opisuje to w traktacie O odosobnieniu,
uzywajac metafory drzwi i zawiasow'®. Dokonywat tam rozroznienia na
zewngtrznego czlowieka, poruszajacego si¢ i dzialajacego niczym poru-
szajace si¢ skrzydto drzwi, oraz wewngtrznego cztowieka, ktory pozostaje
niezaangazowany w ruch, tak jak zawiasy drzwi. Tak, zdaniem Eckharta,
powinni dziata¢ mistycy, utrzymujac wewngtrzne niezaangazowanie.
Podsumowujac, w trakcie DMS podmiot doswiadczajacy ma perma-
nentne poczucie pozostawania w kontakcie ze swoja najglebsza swiado-
moscia, doswiadczana jako przejmujaca cisza utrzymujaca si¢ nawet wow-
czas, gdy mistyk zdaje sobie sprawe z wydarzen w §wiecie zewngtrznym.
Swiadomo$é jako taka jest doswiadczana jako oddzielona od tresci inten-
cjonalnych przytomno$¢ (ang. awareness). Stan Mistycznej Dualnos$ci
ewoluuje stopniowo w stan nazwany ,,0sobliwym uczuciem oceanicznym”,
mowiacym o niewyrazalnosci oraz jednoczesnie ekspansywnej jakosci do-
$wiadczenia tego typu. Swiadomo$é doswiadczana tutaj rozumiana jest
jako ,,oceaniczne”, przekraczajace wszelkie ograniczenia doznanie. For-
man twierdzi, ze wierni religii teistycznych moga kojarzy¢ takie do§wiad-
czenie z doswiadczeniem Boga obecnego wewngtrznie i quasi-fizycznie.
Forman sugeruje, ze §wiadomo$¢ nie jest ograniczona tylko do ciata,
lecz raczej powinna by¢ opisywana w kategoriach pola przekraczajace-
go ciato, ale jednocze$nie z nim wspolpracujacego. Sugestia taka zgadza
si¢ z hipoteza Jamesa wyrazona w jego Doswiadczeniach religijnych,
w ktoérych twierdzil, ze $wiadomos$¢ jest podobna do pola. Mysl ta zo-
stata rozwinigta przez Petera Fenwicka oraz Chrisa Clearke’a na sym-
pozjum ,,Mind and Brain” w 1994 roku'®’. Wspomniani badacze stwier-

165 Szerzej na temat DMS w: R. Forman, What do Mysticism and the Paranormal

Have to Teach us About Consciousness, [w:] Brain and Consciousness. Proceedings of
the First Annual ECPD International Workshop on Scientific Bases of Consciousness, red.
L. Raki¢, G. Kostopoulos, D. Rakovi¢ i D. Koruga, Belgrade 1997, s. 42-48.

166 Szerzej w: Mistrz Eckhart, Traktaty, tum. W. Szymona, Poznan 1987.

167 Raport z konferencji w: A. Freeman, The Science of Consciousness: Non-locality
of Mind, ,, The Journal of Consciousness Studies” 1994, 1 (2), s. 28-34.
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dzili, ze umyst moze by¢ niezlokalizowany, a doswiadczenie wyplywa
z wzajemnej interakcji pomigdzy niezlokalizowana §wiadomoscia a zlo-
kalizowanym mozgiem. W ten sposdb sprawozdania mistykéw mowi-
lyby nam o do$wiadczaniu przez nich niezlokalizowanej §wiadomosci
podobnej do pola.

Przyktadem ,,zaangazowanego” opisu takiego fenomenu jest poglad
Formana, ktory uwaza, ze ,,duch jest tak w cztowieku, jak i poza nim”
inie jest to duch, ktory mysli, ale dla ktérego istnieja myslenie i percepcja.
Ostatni fenomen mistyczny opisywany przez Formana to Stan Mistycz-
nej Jednosci. Dotyczy on bezposredniego lub intuicyjnego poczucia po-
taczenia z wszystkimi rzeczami tego §wiata, tak jak gdyby mistyk byt ich
czegscia, 1 na odwrot. Poczucie takiej jedno$ci pomigdzy jaznia a doswiad-
czanym przedmiotem opisane jest w Pierwszej Enneadzie Plotyna (8;1):
»len, ktory pozwolit pigknu $wiata wnikna¢ w jego dusze, nie odchodzi
juz jako zwykty obserwator. Albowiem postrzegany przedmiot i postrze-
gajaca dusza nie sg juz dwoma oddzielonymi od siebie rzeczami; postrze-
gajaca dusza ma w sobie postrzegany przedmiot™!®8,

W przytoczonym fragmencie z Plotyna wida¢ brak granic pomigdzy
swiadomoscia a przedmiotem. Nie wynika z niego w jednoznaczny spo-
sob, czy byto to doswiadczenie permanentne, jednak wielu badaczy skta-
nia si¢ ku stanowisku, ze doswiadczenie takie moze by¢ ciagle.

Stan mistycznej jednoS$ci jest powszechnie wystepujacym zjawiskiem
mistycznym obrazujacym rozwoj poczucia rozszerzajacej si¢ $wiadomo-
$ci. Charakteryzuje go poczucie bycia czgscig czego$, co wykracza poza
granice ciata, stanowiac pewnego rodzaju wspélnote Ja i transgresji. Do-
$wiadczenie jednosci potwierdza, ze $wiadomos¢ podobna jest do pola,
ktore nie tylko przenika granice naszego ciata, ale jest w stanie przeni-
ka¢ lub laczy¢ Ja z przedmiotami zewngtrznymi. Trudno tu nie zauwazy¢
podobienstwa do teorii fizycznej energii pola lub pola prozni kwantowej
bedacej podstawa materii, jako Zze obie one sa immanentne oraz trans-
cendentne dla kazdego konkretnego zjawiska. Mowienie o §wiadomosci
jako polu bliskie jest przedstawicielom nowego paradygmatu duchowosci,
takim jak Fritjof Capra oraz Lawrence Domash. Forman zauwaza, ze sa
rowniez takie ujecia, w ktorych doswiadczenie jednosci mozna rozpatry-
wac jako jaki$ rodzaj prymitywnego animizmu, panpsychizmu Leibniza

168 Plotyn, Enneady, thum. A. Krokiewicz, Warszawa 1959.
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oraz sugestii Griffina dotyczacej paneksperientalizmu. Oznacza to, ze
doswiadczenie lub pewien rodzaj §wiadomosci mogtby by¢ sktadnikiem
przenikajacym wszech§wiat we wszystkich jego poziomach istnienia. Jed-
nak dopuszczajac taka hipotezg, otwieramy kolejna ,,puszke Pandory” za-
wierajaca pytania o $wiadomo$¢ psa, kwiatu badz kamienia'®’. By¢ moze
twierdzenie o obserwowanej jednosci wskazuje jedynie na jakas podstawe
istnienia, a nie na $wiadomos¢, ktora jest w kazdym sensie samorefleksyj-
na jak nasza wilasna $wiadomos¢.

Konkludujac, Forman sugeruje, aby dokona¢ rozdzielenia pomigdzy
swiadomoscia jako taka a zwyczajnym dziataniem proceséw zwiazanych
z mys$lami, percepcja oraz wrazeniami. Jego obserwacje maja wskazywacé,
ze $wiadomos$¢ nie jest konstruowana poprzez materialne procesy percep-
cji czy tez dzialanie mozgu, lecz raczej przez rozréznienie lub interakcje
pomigdzy $wiadomoscia a mézgiem. Wynika z nich réwniez, ze §wiado-
mo$¢ moze mie¢ niezlokalizowany, quasi-przestrzenny, przypominajacy
pole charakter i wreszcie, ze to pole moze by¢ transcendentalne w stosun-
ku do wszelkiego istnienia.

Forman krytykuje podejscie badawcze $rodowisk zwiazanych z pe-
renializmem reprezentowanych, jego zdaniem, przez Huxleya, Otto, Un-
derhill czy Wattsa. Z pewnym wahaniem do tej grupy badaczy zalicza tez
Stace’a!”®. Odrzuca rowniez jako niewystarczajace koncepcje kontekstual-
nych konstruktywistow, takich jak Katz, Gimello, Penner czy Proudfoot'”!.
W zamian proponuje trzeci sposob rozumienia do§wiadczen religijnych;
by odrézni¢ swoje poglady od perenialne;j filozofii oraz konstruktywizmu,
okresla swoje podejscie jako perenialna psychologia.

169 R. Forman, Czego mistycyzm uczy nas o Swiadomosci, op.cit. Dziekuje bardzo
Fabianowi Baronowi za udostgpnione publikacje na temat badan Roberta Formana.

170 R. Forman, Of Deserts and Doors: Methodology of the Study of Mysticism, ,,So-
phia” 1993,t. 32, nr 1, s. 31.

7l Forman przeprowadzal analizg pogladow konstruktywistow na podstawie publi-

kacji: S. Katz, Language, Epistemology and Mysticism, [w:] Mysticism and Philosophical
Analysis, red. S. Katz, Oxford 1978; R. Gimello, Mysticism and Meditation, [w:] Mysticism
and Philosophical Analysis, op.cit.; H. Penner, The Mystical Illusion, [w:] Mysticism and
Religious Traditions, red. S. Katz, New York 1983 oraz W. Proudfoot, Religious Experi-
ence, Berkeley 1986. Prowadzac badania zmierzajace do biologicznego wyjasnienia feno-
menu mistycyzmu w nowojorskim Hunter College, Forman wspotpracowat blisko z Osrod-
kiem Badan nad Nauka i Religia Uniwersytetu Columbia, Davidem Wulffem z Wheaton
College w Massachusetts oraz Andrew Newbergiem z Uniwersytetu Pensylwanii.
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Jednym z gtownych zatozen Formana jest teza, ze czlowiek moze mie¢
dostep do dwodch rodzajow doswiadczenia religijnego. Pierwszy rodzaj
to ,,zwykte” doswiadczenie, majace swe odniesienie do kontekstu kul-
turowego, jezykowego i doktrynalnego, drugi rodzaj to do$wiadczenie
mistyczne, bedace w swej istocie opisywanym powyzej do§wiadczeniem
czystej $wiadomosei'”?.

Podejscie Formana szybko doczekato si¢ krytycznej dyskusji w §rodo-
wisku badaczy §wiadomosci, czego echem stata si¢ publikacja Petera Ka-
kola na temat istnienia wigcej niz jednego rodzaju niezaposredniczonych
konstruktywistycznie mistycznych doswiadczen'”. Kakol wyraza opinie,
ze kazdy z rodzajow doswiadczen mistycznych moze by¢ ostatecznie nie-
redukowalny i stanowi¢ jednakowo ostateczna rzeczywistosc.

Amerykanski filozof John Rogers Searle (ur. 1932) jest tworca kon-
cepcji zwanej naturalizmem biologicznym, ktéra obecnie wydaje si¢
jedna z bardziej wplywowych w kontek$cie kognitywistycznych badan
nad $wiadomoscia'’. Zatozenia materialistycznego nurtu badan moz-
na sprowadzi¢ do wspdlnego zatozenia: §wiadomos¢, jezeli istnieje, jest
mozliwa do wyjasnienia przez badania empiryczne, koncentrujace si¢ na
analizie catkowicie materialnych, fizycznych aspektow funkcjonowania
czlowieka. Swiadomos¢ i zdarzenie umystowe maja by¢, wedlug Searle’a,
realnie wystepujacymi wlasciwosciami biologicznymi mézgu i, $cisle bio-
rac, moga dziata¢ przyczynowo. W swych pracach, bedac orgdownikiem
osiagni¢¢ neurobiologii, Searle czgsto przywotuje analogie do czynnosci
trawienia. Trawienie wedlug niego jest wyzsza (emergentna) cecha uktadu
trawiennego, tak jak myslenie i przezywanie (Swiadomos$¢) jest wyzsza
cecha uktadu nerwowego'”. Searle opowiada sig za pozytywnym ujgciem

172 R. Forman, Of Heapers, Splitters and Academic Woodpiles in the Study of Intense
Religious Experiences, ,,Sophia” 1996, t. 35, nr 1, , s. 82.

173 p. Kakol, Is There More than One Kind of Non-constructed Mystical Experience?
A Response to Forman's ,, Perennial Psychology”, ,,Sophia” 2000, t. 39, nr 1, s. 64-75.

174 Szerzej w: I.R. Searle, Umyst na nowo odkryty, ttum. T. Baszniak, Warszawa 1999.

175 Gloéwne tezy Searle’a podnoszone w dyskusji nad mozliwoscia naukowego ba-

dania zjawiska $wiadomosci mozna strescié nastepujaco: Swiadomos¢ nie jest wtasciwym
przedmiotem badan naukowych, poniewaz brak dobrej, naukowo akceptowalnej definicji
tego pojgcia. Jest to pojgcie nieobserwowalne. Nauka z definicji jest obiektywna, $wiado-
mos¢ za$ subiektywna, nie moze wigc istnie¢ nauka $wiadomosci. Nie ma mozliwosci stwo-
rzenia adekwatnego przektadu poziomu zjawisk obiektywnych, ilosciowych, opisywanych
z perspektywy 3-osobowej, na poziom zjawisk subicktywnych, jakosciowych i 1-osobo-
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zjawiska Swiadomosci w kategoriach zjawiska biologicznego, stanowia-
cego istotna cech¢ naszego funkcjonowania. Wedtug niego stany $wia-
domosci sa powodowane neuronalnymi procesami realizowanymi w sy-
stemach neuronalnych i stanowia naturalne, wewngtrzne i subiektywne
stany przytomnos$ci. Celem aktualnie prowadzonych badan powinno
by¢, wedlug Searle’a, zrozumienie, w jaki sposob sa one powodowane
i realizowane w mézgu'’®. Naukowy opis powstawania i sposobow ob-
serwacji zmienionych stanéw $wiadomosci umozliwi wlasciwe zrozu-
mienie mechanizméw odpowiedzialnych za generowanie doswiadczenia
mistycznego.

1.5. Systematyka typoéw mistyki

Jednym z zatozen tego opracowania jest teza o istnieniu wspolnego rdze-
nia zjawisk mistycznych. Bez takiego wspolnego mianownika nie moz-
na by mowi¢ o mistyce, lecz jedynie o mistykach na $wiecie. Zdaniem
Andrzeja Siemieniewskiego mistyka jest wspolna dla catej ludzkos$ci

wych. W chwili obecnej nie mamy wiedzy, w jaki sposob procesy neuronalne mogtyby by¢
przektadalne na subiektywne stany mentalne. W filozofii umystu problem ten okreslany jest
jako ,trudny problem $wiadomosci”. Searle twierdzi, ze nawet jesli sSwiadomos$¢ istnieje
ijest w swej naturze subiektywna i jako$ciowa, to rozumiana w ten sposob jest tylko epi-
fenomenem, tzn. subiektywne przejawy $wiadomosci nie maja realnego wptywu na $wiat
zdarzen fizycznych, lecz jedynie tym zdarzeniom towarzysza. Dowodem na to jest fakt, ze
wyjasnienie zjawisk w terminach $§wiadomosci mozna zawsze poda¢ odwotujac si¢ do bar-
dziej podstawowego opisu istniejacego w dziedzinie neurobiologii. Kolejnym problemem
jest brak zadowalajacej odpowiedzi na pytanie, jaka jest ewolucyjna funkcja $wiadomosci,
poniewaz stosunkowo tatwo wyobrazi¢ sobie istoty identyczne pod wzglgdem funkcji po-
znawczych a nieposiadajace owych wewngtrznych, subiektywnych stanéw. Nauka ze swej
natury jest redukcjonistyczna i w zwiazku z tym eliminuje zjawiska, ktore z naukowego
punktu widzenia sg iluzja. Totez Searle twierdzi, ze §wiadomos¢ to tylko wytadowania neu-
ronalne, stanowiace w swej istocie szereg procesOw przetwarzania informacji. Uzywa tutaj
metafory umystu jako komputera, powotujac si¢ na symulacje z wykorzystaniem sieci neu-
ronalnych opisywane w: A. Cleeremans, Computational Correlates of Consciousness, ,,Pro-
gress in Brain Research” 2005, t. 150, s. 81-98. Szerzej na temat filozofii umystu Searle’a
w: T. Barankiewicz, Biologiczny naturalizm w filozofii umystu Johna R. Searle’a, [w:] Mozg
i jego umysty, red. W. Dziarnowska i A. Klawiter, ,,Studia z Kognitywistyki i Filozofii Umy-
stu”, t. 2, Poznan 2000, s. 163-184.

176 Dzigkuje Magdalenie Ross za cenne uwagi dotyczace koncepcji naturalizmu biolo-
gicznego J.R. Searle’a wyrazone w niepublikowanym tekscie pt. Czy mozliwe jest naukowe
badanie swiadomosci.
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w tym samym sensie jak wspolna jest religia czy modlitwa. Trzeba jednak
zwrdci¢ uwagg, ze istnieje zarowno rdzen wspdlnego pojecia, jak i motyw
rozréznienia. Ludzie bywaja religijni, cho¢ ich religie r6znia si¢ od sie-
bie. Podobnie jest z do§wiadczeniami mistycznymi. Redukcj¢ wszystkich
rodzajéw mistyki do jednego fenomenu przez odrzucenie wystepujacych
roznic jako jedynie ,kulturowych uwarunkowan” austriacki jezuita Josef
Sudbrack poréwnuje do proby zunifikowania wszelkich rodzajow mitosci:

Mozna oczywiscie, abstrahujac od tego, czy mowa jest o mitosci do wspot-
matzonka, do dzieci, do natury, sztuki czy ideologii, twierdzi¢, ze ,,w gruncie
rzeczy” istnieje jedna tylko ,,mito$¢”. Ale w ten sposob zachodzi redukcja
tego, co osobowe, do tego, co abstrakcyjne. Traci sig¢ wigc to, co jest naprawdg
istotne dla konkretnego kochajacego cztowieka. Temu cztowiekowi przeciez
wiasnie sprawia najbardziej istotna roznice kogo (lub co!) kocha!”’.

Takie rozroznienie podkreslat w swych analizach Rudolf Otto, piszac
o zachodzacym aequivocatio in terminis; nie tylko relacja z bostwem roz-
ni sig, zaleznie od tego, czy jest to bostwo doswiadczane immanentnie
czy transcendentnie, ale sam termin ,,bostwo” oznacza czgstokro¢ co$ in-
nego'”. Otto byt zdania, ze odmienno$¢ przedmiotu sacrum pociaga za
soba odmienno$¢ zachodzacej relacji. Goracym or¢downikiem takiego
rozréznienia byt Robert Charles Zachner (1913-1974), autor wykladow
dotyczacych mistycznej religijnosci wygloszonych na Uniwersytecie
w Edynburgu w ramach Gifford Lectures. W swej ksiazce z 1957 roku
pt. Mysticism: Sacred and Profane bardzo mocno kwestionuje stanowi-
ska badaczy twierdzacych jakoby mistycyzm miat by¢ ,,jeden i ten sam”.
Ciekawym terminem wprowadzonym przez Zachnera jest panenhenizm.
Analizujac do$wiadczenia opisane w Upaniszadach, zauwazyl, ze formuta
» 1y jeste$ tym wszystkim” nie powinna by¢ okreslana jako panteistyczna,
poniewaz zadna czg$¢ zdania nie sugeruje obecnosci Boga. Zamiast termi-
nu okreslajacego, ze wszystko jest Bogiem, Zaehner proponuje okreslenie
panenhenizm, czyli ,,wszystko w jednym”, jako bardziej precyzyjnie od-

1773, Sudbrack, Mystik: Selbsterfahrung — Kosmische Erfahrung — Gotteserfahrung
Mainz/Stuttgart 1988. Cytuj¢ za: A. Siemieniewski, Wiele sciezek na rézne szczyty: mistyka
religii, op.cit., s. 15-24. Por. z: J. Sudbrack, Mistyka..., op.cit., s. 11-22.

178 ., Vergleich und Unterscheidung zur Wesensdeutung”, R. Otto, West-Ostliche Mys-

tik, Gotha 1929. Cytujg za: A. Siemieniewski, Wiele sciezek na rézne szczyty: mistyka re-
ligii, op.cit.
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dajace doswiadczenie mistyki naturalnej!”. Istotnym wktadem Zaehnera
w badania nad mistycyzmem byla proba precyzyjnego oddzielenia roz-
nych typoéw mistyki'®.

Jego badania okazaly si¢ inspirujace dla wielu srodowisk naukowych.
W tej ksiazce przyjmuj¢ systematyke typow mistycyzmu za podzialem
wprowadzonym w literaturze polskiej przez Jana Andrzeja Ktoczowskie-
go (ur. 1937)"8!, Jako kryterium przyjmuje on, mi¢dzy innymi za Zachne-
rem, r6zne odmiany relacji migdzy mistykiem a rzeczywisto$cia, z ktora
pragnie doswiadczy¢ on zjednoczenia. Pierwszym typem jest mistycyzm
ekstatyczny (od gr. ekstasis, czyli by¢ poza soba), gdy mistyk stara si¢
przekroczy¢ ograniczajace go czas i przestrzen, by w efekcie osiagnaé
zjednoczenie z Absolutem. Mamy tu do czynienia z pojmowaniem jed-
nostkowego bytu jako cze$ci wyodrgbnionej z pierwotnej Jednosci. Mi-
styk pragnie powrotu do tego stanu, co w efekcie ma go doprowadzic¢
do rozpuszczenia jego Ja w pierwotnej Catosci, a zarazem unicestwienia
w jego indywidualnym bycie.

Kolejnym typem w przyjgtej systematyce jest mistycyzm instatycz-
ny (gr. instasis, by¢ w sobie), charakterystyczny dla tradycji religii moni-
stycznych. Swiat zewnetrzny jest zludzeniem, bytem pozornym. Tym, co
rzeczywiste, realne i prowadzace dalej do prawdziwej rzeczywistosci jest
Ja (ang. Self). Droga do zjednoczenia mistyka z absolutna rzeczywisto$cia
prowadzi w glab czlowieka i po doswiadczeniu wewngtrznej przemiany
poprzedzonej dlugim procesem wtajemniczenia, moze si¢ on nauczyc,
w jaki sposob oderwac sig od tego, co ztudne, oraz pozna¢ duchowa praw-
de¢ o swej tozsamej z boskoscia naturze.

Trzecim i ostatnim typem tej systematyki jest mistycyzm dialogiczny.
Rozwija si¢ on najczesciej w religiach profetycznych, a podstawowym do-
$wiadczeniem mistyka jest odkrycie osobowego Boga wchodzacego z nim
w relacj¢. Bog objawia sig cztowiekowi i przemawia do niego, dajac mu
nowe zrozumienie otaczajacej go rzeczywistosci. Mozna powiedzie¢, iz
jest to mistycyzm personalistyczny, dazy bowiem do odkrycia Boga jako

179 R.C. Zaehner, Mysticism: Sacred and Profane. An Inquiry into some Varieties of
Praeternatural Experience, Oxford 1957, s. 28.

180 R.C. Zaehner, Concordant Discord (Gifford Lectures 1967-1969), Oxford 1970.
181 Systematyke podaje za: J. Kloczowski, Drogi czlowicka mistycznego, op.cit.,
s. 20-27. Por. z: R.C. Zaehner, Mysticism: Sacred and Profane..., op.cit.
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osoby oraz dokonania zjednoczenia z nim poprzez mito$¢. Nalezy pod-
kresli¢, iz w tym wypadku nie wystepuje zatopienie badz rozpuszczenie
w oceanie boskosci. Mistyk przezywa swoje doswiadczenie, zachowujac
petna swiadomos$¢ odmiennos$ci swojej i boskiej tozsamosci. Przezywajac
ekstaze, doswiadcza obustronnej obecno$ci Boga i siebie. Ze wzgledu na
temat ksiazki szczegdlng uwage poswigcg wlasnie tego typu przezyciom
mistycznym.

Whbrew réznym probom ujgcia mistycyzm nie jest jeszcze jednym kie-
runkiem filozoficznym, cho¢ zawiera elementy filozofii; nie jest jeszcze
jedna religia, cho¢ mowi czgsto o Bogu i praktykach duchowych, ktore
do niego prowadza; nie jest odtamem Iub czgscia ktorejs z nich, cho¢ jest
do kazdej podobny'®2. Do$§wiadczenie mistykow jest inng forma poznania
rownie dla nich cenna, jak doswiadczenie cztowieka racjonalnego jest jed-
noczesnie szkota szacunku dla myslenia niezwyklego, dla doznan nieco-
dziennych, ktorych zapis wart jest studiow i refleksji. Wedlug Gerardusa
van der Leeuwa (1890-1950)

mistyka jest okreslonym kierunkiem religijnym, ktory moze istnie¢ — i istniat
— w kazdej religii. Stanowi form¢ zwrdcenia si¢ ku swemu ,,ja”, form¢ auty-
zmu; nie jest forma magiczna, w ktorej cztowiek przenosi $wiat do swojego
wngetrza, lecz forma jeszcze radykalniejsza, w ktorej cztowiek przechodzac
przez nico$¢ czyni siebie wszystkim. Mistyka jest gwattownym natgzeniem
swiadomos$ci mocy, ktora zaspokojenie swoje znajduje we wszechmocy
$mierci...'®

Cho¢by$my nie wiedzie¢ jak si¢ starali, nigdy nie dotrzemy do jej pod-
stawy, ktora jest niezgtebiona; ,,pozbaw mocy swojej «ja», a wtedy znaj-
dziesz Boga”. Van der Leeuw zauwaza tez, ze mistyk nigdy nie traci cal-
kowicie poczucia tozsamosci, podobnie jak nie traci go schizofrenik czy
czlowiek pierwotny, ktorych przezywanie oparte jest przeciez na zniesieniu
rozszczepienia migdzy podmiotem a przedmiotem, jakkolwiek — w prze-
ciwienstwie do mistyka — nie czynig z tego namietnosci'®. Jego zdaniem

182 P Listkiewicz, Mistycyzm, mistyczna gnoza, filozofia perenialna, [w:] Tdo — droga
i sposob zycia, Cockatoo 2005.

183 G. van der Leeuw, Fenomenologia religii, ttum. J. Prokopiuk, Warszawa 1978,

s. 545 1 354. Por. G. Widengren, Fenomenologia religii, ttum. J. Biatek, Krakow 2008,
s. 517-544.

184 G. van der Leeuw, Fenomenologia religii, op.cit., s. 544.
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mistyka jest migdzynarodowa i migdzykonfesyjna, méwi jezykami wszyst-
kich religii, ale zadna religia nie jest dla niej istotna, a wszystkie szczegdto-
we, specyficzne i historyczne elementy religii sa mistyce obojgtne!®s.

By wiasciwie zrozumie¢, czym jest mistycyzm chrzescijanski, trzeba
pokrotee zapoznad sig z jego historia i wybranymi postaciami waznymi dla
jego rozwoju. Ze stowem ,,mistyka” trzeba obchodzi¢ si¢ bardzo ostroz-
nie'®, Jak twierdzi Louis Bouyer (1913-2004), stowo mistyka pochodzi ze
$wiata chrzescijanskiego'®’. W $wiecie greckim prawie w ogéle nie znano
przymiotnika mystikos, a w dodatku nie okreslat on religijnego do$wiad-
czenia, ktore trzeba by utrzymaé¢ w tajemnicy'®. Zwykle miano nim okre-
sla¢ ryt w jego zewnetrznej postaci'®. Plotyn uzyt tego przymiotnika tylko
raz, a dopiero jego uczniowie zaczg¢li uzywac go w dyskusji z chrzescija-
nami'®’. W obecnej dobie w wielu publikacjach definiuje si¢ mistyke jako
rozptynigcie si¢ w Bogu lub boskosci, a moze nawet w czyms, co jest
jeszcze poza Bogiem, w jakiej$ prozni lub nieistnieniu!®!. Etymologicznie
termin mistycyzm wywodzi si¢ od greckiego stowa myein, oznaczajace-
go zamknigcie oczu, zatkanie uszu, szukanie wewngtrznego duchowego
doswiadczenia, ktorego nie mozna osiagnac przez zewnetrzne doswiad-
czenie zmystowe!'?2. W chrze$cijanstwie osoba przezywajaca doswiadcze-
nie mistyczne odczuwa, ze znajduje si¢ w bezposrednim kontakcie z Bo-
giem'”. Zdaniem Karla Jaspersa przezyciem mistycznym mozna nazwac
jedynie takie doswiadczenie, ktore trwa, oddziatujac na dalsze zycie w po-
staci dziatania, myslenia i tworzenia'*.

185 Ibidem, s. 541.
186 J Sudbrack, Mistyka..., op.cit., s. 24.
187 1. Bouyer, Mystik — Zur Geschichte eines Wortes, op.cit., s. 57-73.

188 Greckie stowo mysteria, lub w liczbie pojedynczej mysterion, okreslato pierwotnie
rytual inicjacyjny, pozniej nabrato znaczenia tajemnica. W religii starozytnej Grecji i Rzymu
termin oznaczat odrgbna kategorig obrzgdow, tzw. kultéw misteryjnych, ktorych najwazniej-
szym celem byla zmiana statusu osoby wtajemniczanej poprzez przejscie przez rytual.

189 A. Louf, Mysticism, [w:] A Dictionary of Christian Spirituality, London 1983.
Cytujg za: J. Sudbrack, Mistyka..., op.cit., s. 24.

190 1. Sudbrack, Mistyka..., op.cit., s. 24.

YV Weérterbuch der Religionen, Kroners Taschenbuchausgabe, Stuttgart 1976, s. 125.
192 Artykut: Mystik [w:] Okumene — Lexikon..., op.cit..

193 Mistyka, [w:] Leksykon mistyki, red. P. Dinzelbacher, Warszawa 2002, s. 190-192.

194 K. Jaspers, Psychologie der Weltanschauungen, Berlin 1960, s. 446-447.
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Peter Dinzelbacher (ur. 1948) okresla mistycyzm jako efekt catoscio-
wej postawy religijnej wierzacego, ktora ma go doprowadzi¢ do tego typu
przezycia. Zdaniem tego badacza mistycyzm mozna okresli¢ jako ,,daze-
nie cztowieka do bezposredniego juz w tym zyciu spotkania z Bogiem na
drodze osobistego do§wiadczenia oraz odczucia i refleksje towarzyszace
mu na tej drodze, a wreszcie spetnienie samego dazenia”. Spetnienie owo
ma polegac na krotkotrwatym zniesieniu réznicy migdzy jego podmiotem,
czyli dusza cztowieka, a przedmiotem, do ktorego dazy, czyli Bogiem!'®.

Zazwyczaj kontakt taki przeniknigty jest niezwykle intensywnym
uczuciem milosci zwigzanym z pragnieniem osiagnigcia zjednoczenia
z Bogiem. D. Hay twierdzi, ze do§wiadczenie takie, bedace w swej isto-
cie ,,bezposrednie” i ,,niewyrazalne”, wymyka si¢ probom przekazania
jego pelnej tresci, a pomimo to stanowi rdzen zycia religijnego w ogole,
w szczegblnosci w tradycjach profetycznych, takich jak chrzescijanstwo,
islam czy judaizm'¢. Ludzi pozostajacych pod wplywem bogow starozyt-
ni nazywali entuzjastami'®’ (gr. enthousiasmos, wywodzi si¢ od éntheos
— peten Boga)!'8. Zwykle odrzucali oni autorytet kaptandéw oraz $wigtych
kanonow, kierujac si¢ wewngtrznym objawieniem boskich prawd. Z bie-
giem czasu ludzi takich zaczgto nazywaé mistykami. Warto zatrzymac si¢
przez moment na tym waznym, a najczgsciej pomijanym we wspotczesnej
literaturze terminem. Jak pisze Zbigniew Pasek (ur. 1958), stowo ,,entu-
zjazm” wykorzystuje w swej terminologii religioznawstwo, oznaczajac
nim pewien rodzaj poboznosci'®”. Van der Leeuw, piszac o dziataniu pod-
miotu religijnego w cztowieku, wyrdznit kilka rodzajow jego reakcji na
sacrum. Jednym z nich jest wlasnie ,,wypetnienie bostwem”, a tym, co
wypehia czlowieka, jest moc, Bog. Entuzjasta w catym tego stowa zna-

195 P, Dinzelbacher (red.), Leksykon mistyki, op.cit., s. V.

19 D Hay, Experience, [w:] The Blackwell Companion to Christian Spirituality,

op.cit.
197" Ch. Hodge, Systematic Theology, Grand Rapids 1940, s. 61.

198 Entuzjazm” to fachowy termin religii dionizyjskiej wystepujacy m.in. u Platona:

,,On sam jest we mnie obecny i promieniuje w moim biednym sercu, przyobleka mnie
w blask nieSmiertelnos$ci i napetnia §wiattem wszystkie moje cztonki...”. W podobny spo-
sob wyraza si¢ Symeon Nowy Teolog: ,,Moja dtonia, najubozszego z ubogich, jest Chrystus
i moja noga jest Chrystus. A dlonig Chrystusa i noga Chrystusa ja, najubozszy...”. Cytujg
za: Leksykon mistyki, op.cit., s. 74.

199 Opisujac entuzjazm, korzystam obficie z artykutu: Z. Pasek, Chrzescijarstwo en-
tuzjastyczne, ,,Rocznik Teologiczny” ChAT 1985, z. 2, 5.179-197.
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czeniu czuje si¢ porwany przez przemozng sitg, ktéra odrywa go od nie-
go samego i napetnia nowym poznaniem, nowa sita i nowym zyciem?®.
Efekty tego moga by¢ rozne, istnieje bowiem ekstaza harmonijna i dys-
harmonijna, a osiggni¢ta moc moze oznacza¢ zaréwno spokojne i radosne
szczegscie, jak tez destrukcyjne szalenstwo, o§wiecenie mistyczne, nad-
zwyczajna sit¢ dziatania, sprawnosc i bystro$c¢?!. Dwa zblizone i sasiadu-
jace z ,,wypetnieniem” typy reakcji wymienione przez van der Leeuwa to
,podazanie za Bogiem” i ,,mistyka”. Przejawem pierwszego z nich moze
by¢ nasladowanie Jezusa; przyktadami sa me¢czennicy oddajacy swe zycie
za Chrystusa, mnisi przezwycigzajacy Swiat, pokorni, ktorzy wzigli przy-
ktad z Chrystusowego humilitas, dobrowolnie ubogi, ktory wzoruje si¢ na
jego ubodstwie, cnotliwy, ktory nasladuje postuszenstwo Jezusa??,

Istot¢ mistyki van der Leeuw znajduje w tgsknocie do zniesienia
rozszczepienia miedzy podmiotem a przedmiotem®”. W swej $wiado-
mosci mistyk nie jest niczym innym jak ,,r¢ka, ktora stuzy Bogu jako
narzegdzie™™. ChrzeScijanstwo entuzjastyczne cechuje spontaniczno$é
1 wiara w wewngtrzny glos Boga w czlowieku, w mozliwo$¢ bezposred-
niego kontaktu z Nim. Pewna gwattownos¢ jest cecha wspo6lna konkret-
nych realizacji entuzjazmu, bowiem skupienie catego ludzkiego zycia na
Bogu daje w efekcie niezwykle mocne do$wiadczenie Jego obecnosci
i przynosi palaca potrzebg wyrazenia i Swiadczenia o Nim?®. Glownymi
kryteriami opisu nurtu entuzjastycznego sa: po pierwsze — deklarowane
,prowadzenie przez Ducha Swigtego”, oraz po wtdre — wystgpowanie
tzw. charyzmatow. Prowadzenie przez Ducha opiera si¢ na relacji migdzy
Bogiem a wierzacym polegajacej na catkowitym powierzeniu si¢ Bogu,
ktory staje si¢ jedynym zyciowym przewodnikiem. Dopetnieniem takiej
sytuacji s zapewnienia ze strony wierzacego, iz jego przekonania i czy-
ny pochodza bezposrednio od Ducha Swigtego®®. Za najwazniejsze dla
wyroznienia chrzes$cijanstwa entuzjastycznego przyjmuje si¢ dar jezykow

200 G. van der Leeuw, Fenomenologia religii, op.cit., s. 528.

201 Tbidem, s. 526.

202 Ibidem, s. 524. Zob. Z. Pasek, Chrzescijaristwo entuzjastyczne, op.cit., s.180.

203 G. van der Leeuw, Fenomenologia religii, op.cit., s. 530-544.

204 Ibidem, s. 539-540.
205 7. Pasek, Chrzescijaristwo entuzjastyczne, op.cit., s.181.

206 Thidem, s.181.
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oraz proroctwa®”’, ktore obecne sa wlasciwie w catym wspoétczesnym ru-
chu zielonoswiatkowym.

Okreslajac typ do§wiadczen mistycznych lezacych w kregu moich za-
interesowan badawczych, musze réwniez okresli¢ przyjgta przeze mnie
w tej ksiazce definicje samego zjawiska mistycyzmu. Cato$¢ rozprawy
odnosi si¢ do mistycyzmu chrzescijanskiego, zatem do chrzescijanstwa,
a zwlaszcza do jego zachodniej wersji odnosi si¢ rowniez przyjgta przeze
mnie definicja mistycyzmu®®. Jesli mistycyzm opiera si¢ na subiektyw-
nym dos$wiadczeniu, to mozemy przyjaé, ze stanowi on pewien rodzaj
przekonania, ktoremu mistyk hotduje w swoim zyciu. Jest ono dla nie-
go zrodlem, ktore nie wymaga ciagtych doswiadczen, argumentacji czy
dyskusji. W przyjetej definicji opracowanej na podstawie formuty Leszka
Kotakowskiego zamieniam wigc stowo ,,doktryna” okreslajace system po-
gladow, twierdzen i zalozen na okreslenie ,,wyjasnianie rzeczywistosci”.

Tak wigc w tym opracowaniu mistycyzm to ,,wyja$nianie rzeczywisto-
$ci”, wedle ktorego

mozliwe jest w pewnych warunkach, aby dusza ludzka, bedaca dla chrzescijan
pewna rzeczywistoscia rozna od ciata ludzkiego, komunikowata si¢ przez doswiad-
czenie (nie zmystowe, ale przez bezposrednio$¢ swoja analogiczne do tego, ktore
zachodzi w kontakcie zmystow ludzkich z ich przedmiotami) z ta rzeczywistoscia
duchowa, ktora zachowuje pierwotno$¢ (w czasie, w tworzeniu lub w uwarunko-
waniu) wobec wszelkiej innej rzeczywistosci; przyjmuje si¢ zarazem, ze komuni-
kacja ta, potaczona z intensywnym afektem mitosci, [...] stanowi szczegdlnie po-
zadane dobro i Ze jest ona, przynajmniej w swoich formach najintensywniejszych,
najwyzszym dobrem, jakie cztowiek moze zrealizowaé w zyciu ziemskim>®.

207 Szerzej na ten temat w: R.A. Knox, Enthusiasm. A Chapter in the History of Reli-
gion, Oxford 1950. Knox skupia si¢ w swojej pracy na temat entuzjazmu na okresie pomig-
dzy 1650 a 1750 rokiem.

208 Ystotnym elementem wspomnianym w definicji jest pojecie duszy opisywane sze-
roko w literaturze tematu, jest ono pojgciem wieloznacznym, a poszczegodlne religie maja
roézne koncepcje dotyczace jej podstawowych wlasnosci. Warto wspomniec€, ze we wczes-
nym chrzes$cijanstwie funkcjonowalo przekonanie, iz cztowick sktada sig z trzech elemen-
tow: ciala, ducha i duszy. Podczas IV Soboru Konstantynopolitanskiego w 869 roku poglad
ten zostal zastapiony koncepcja dualistyczna. Duszg bezposrednio przeciwstawiono ciatu,
a pojecie ducha czlowieka stopniowo odrzucono. W chrzescijanstwie zachodnim dusza ma
stanowic¢ eteryczny i nieSmiertelny element duchowy obdarzony swiadomoscia i wola.

209 Por. z: L. Kotakowski, Swiadomosé religijna i wie? ko$cielna. Studia nad chrzesci-
Janstwem bezwyznaniowym XVII wieku, thum. T. Baszniak 1 M. Panufnik, Warszawa 1997,
s. 25-26.
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Powyzsza definicja bgdzie stanowi¢ punkt wyjscia dla dalszej klasyfi-
kacji zjawisk opisanych w tej ksiazce.

1.6. Mistycyzm w chrze$cijanstwie zachodnim — rys
historyczny

W chrzescijanstwie termin ,,mistyczny” uzyty zostat po raz pierwszy przez
Klemensa Aleksandryjskiego (ok. 150-212) dla okres$lenia alegorycznego
i duchowego rozumienia Biblii*'. Boskie o$wiecenie stato si¢ dostepne dla
wszystkich wierzacych, za$ aleksandryjska szkote katechetyczna wczes-
ny Kosciot postrzegat jako szkole mistyczna. Srodowisko aleksandryjskie
czerpato wiele z propagowanej przez stoikow i platonczykow metody ale-
gorycznego wyktadu mitéw oraz pism o charakterze religijnym, a takze
filozofii 1 metodologii Filona z Aleksandrii (ok.10 p.n.e.-40 n.e.), podej-
mujacego w swoim alegorycznym wyktadzie zydowskich pism §wigtych
glownie zagadnienia kosmologiczne i antropologiczne?!!.

W tym $rodowisku teologicznym reprezentowanym przez Klemensa,
Orygenesa (ok. 185-254), Dydyma Slepego (ok. 313-398) czy $w. Dio-
nizego Wielkiego (ok. 190-265) powstata metoda hermeneutyczna zwana
alegoreza, czyli alegoryczna interpretacja Biblii, majaca w swym zatoze-
niu poglebiac chrzescijanskie poznanie 1 wiarg przez ,,uobecnienie i aktua-
lizacje oredzia biblijnego™!?. Aleksandryjska szkota egzegetyczna akcen-
towata szczegdlnie potrzebe wyrdznienia w Pismie Swigtym obok sensu
literalnego takze glebszego sensu zwanego duchownym i alegorycznym
zrozumieniem?"3, dotyczacego nie tylko antropomorfizmoéw biblijnych,

210 1 jesli to, co méwimy, wydaje si¢ by¢ dla wielu odstapieniem od stéw Pana za-

wartych w Pismie Swigtym, to nalezy wiedzie¢, ze wszystkie nasze stowa posiadaja ducha
i zycie z Pisma Swigtego i w nim sg zakorzenione, obiecujac przekazanie nie dostownego
brzmienia, a jedynie ich sensu”. Por. z: Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskow filo-
zoficznych dotyczqcych prawdziwej wiedzy, Warszawa 1994, t. 2, s. 33. Zob. A. Louth, The
Origins of the Christian Mystical Tradition, Oxford 2007.

21 Ch. Hodge, Systematic Theology, op.cit., s. 62.

212 Szerzej w: J.W. Trig, The Early Church Fathers, London 1998, s. 15-36.

213 Do tego typu interpretacji tekstow biblijnych odwotuja sig¢ wspolczesne zielono-

$wiatkowe praktyki duchowe opisane w dalszej czgsci ksiazki.
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ale i opisywanych w tekscie swigtym wydarzen historycznych?'. Niekto-
rzy przedstawiciele tej szkoty w ogole odrzucali sens literalny. Orygenes
byt zdania, ze tylko niewyksztalceni chrzescijanie rozumieja Bibli¢ do-
stownie. Ci bardziej wyrobieni i doswiadczeni w egzegezie tekstu mieli
rozumie¢ i odnajdywac w niej znaczenia alegoryczne?'®. To wlasnie jemu
zawdzigczamy interpretacje Piesni nad Pie$niami jako zaslubin Chrystu-
sa i ludzkiej duszy. Jan Ewangelista, spoczywajac na piersi Jezusa, sta-
je si¢ dla Orygenesa wzorem prawdziwego ,,gnostyka'¢. Trzeba w tym
miejscu zauwazy¢, ze wiele szczegdtowych pogladéw zwolennikdw tej
metody hermeneutycznej uksztattowato si¢ pod wptywem platonizmu
i neoplatonizmu, lecz sama alegoryczna metoda interpretacji tekstu biblij-
nego weszta na dlugo do biblistyki chrze$cijanskiej. Juz w starozytnos$ci
postugiwali si¢ nia §w. Grzegorz Cudotworca (ok. 213-273), §w. Atana-
zy Wielki (ok. 295-373), Euzebiusz z Cezarei (ok. 264-340), Epifaniusz
(315-403), $w. Cyryl Aleksandryjski (378-444), Hezychiusz Jerozolimski
(zm. ok. 450) oraz §w. Augustyn (354-430).

Trudno nie wspomnie¢ w tym miejscu o ruchu religijnym zapoczat-
kowanym ok. 150 roku przez Montana, zwanym pierwotnie ,herezja
Frygijezykéw”. Pojawienie si¢ entuzjazmu w chrzescijanstwie datuje sig,
zdaniem Ronalda Knoxa (1888-1957), whasnie od tego momentu?'. Swiat
nadprzyrodzony miat w tym ruchu bezposredni wplyw na $wiat fizyczny.

24 Klemens Aleksandryjski twierdzit, ze ze wzgledu na ograniczone mozliwosci ludz-
kiego poznania wszelkie prawdy i zasady zostaty przedstawione w Pimie Swigtym za pomo-
ca symboli. Utrzymywal, Ze istnieja dwa poziomy rozumienia tekstu. Rozumienie literalne
miato stanowi¢ punkt wyjscia do rozumienia sensow przedstawionych w formie przypowies-
ciowej i alegorycznej, tworzacych poziom duchowy. Klemens Aleksandryjski przywiazywat
wigksza wagg do drugiej — duchowej plaszczyzny. Orygenes doszukiwat si¢ w Biblii istnienia
trzech poziomow: literalnego, dostgpnego niewyksztatconym i niewtajemniczonym czytelni-
kom, moralnego i duchowego. Dwa ostatnie poziomy Orygenes nazwal sensem alegorycz-
nym. W swojej interpretacji wykorzystywat rowniez symbolike liczb, a takze etymologig
nazw i imion hebrajskich. Zwolennicy szkoly aleksandryjskiej powotywali si¢ przede wszyst-
kim na Drugi List do Koryntian (3,6) i List do Kolosan (2,16-17), ktére miaty propagowac
interpretacjg alegoryczna. Szerzej w: J. Abramowska, Alegoreza i alegoria w dawnej kulturze
literackiej, [w:] J. Abramowska, Powtorzenia i wybory, Poznan 1995.

215 B. McGinn i P. Ferris-McGinn, Mistycy wezesnochrzescijaniscy. Wizje Boga u mi-
strzow duchowych, tam. E. Nowakowska, Krakow 2008, s. 18-19.

216 p Evdokimov, Poznanie Boga w tradycji wschodniej, thum. A. Liduchowska,

Krakow 1996, s. 13.
217 R.A. Knox, Enthusiasm, A Charter in the History of Religion, op.cit., s. 1-38.

81



W zwiazku z tym wazniejsze niz tradycja bylo wewngtrzne objawienie
,»woli Bozej”?'®. Po dokonaniu konwersji oraz przyjgciu chrztu Montan za-
czat dziata¢ jako prorok Ducha Swigtego. Uwazat, ze Pismo Swigte oraz
oficjalne nakazy Kos$ciota nie wystarczaja do pelnego rozwoju chrzes-
cijanskiego zycia?'. Wiescit bliski koniec $wiata oraz zatozenie nowe-
go ,,niebieskiego Jeruzalem” niedaleko miasta Papuza we Frygii. Jedng
z przyczyn narodzin montanizmu miata by¢ reakcja na stabnaca rolg pro-
rokéw na rzecz wzrastajacej roli biskupa w Kosciele. Wkrotce do Monta-
na dotaczyly Pryscylla i Maksymilla, ktore tak jak zatozyciel ruchu wpa-
daty w ekstazy i wygtaszaly proroctwa. Na podstawie swoich wlasnych
doswiadczen gtosity one, ze dziewictwo uzdalnia do otrzymywania wizji
i proroctw. Uwazajac si¢ za prawdziwie kierowanych Duchem Swigtym,
montani$ci nazywali si¢ ,,duchowymi” (od gr. pneumatikoi), za$ pozosta-
lych, mniej ich zdaniem pelnych Ducha chrze$cijan, zwali pogardliwie
psychikami (od gr. psyhikoi).

Pomimo surowych wymagan dotyczacych praktyk ascetycznych Mon-
tan szybko zyskat licznych zwolennikéw, do ktérych migdzy innymi nale-
zat Tertulian. Mistyczny sposob wyjasniania rzeczywistos$ci oraz niechgé
do struktur hierarchicznych Kosciota spowodowaty potgpienie Montana
i uznanie calego ruchu za bledny. Pomimo to montanizm przetrwat na
Wschodzie az do IX wieku??. Potepienie montanizmu w pewien sposob
zdyskredytowato w Kosciele rolg charyzmatoéw oraz pojmowania §wiata
w entuzjastyczny sposob. Ludzi, ktorzy podawali si¢ za obdarzonych du-
chowymi darami, traktowano odtad z podejrzliwo$cia®*!. Sytuacja ta zmie-
nita si¢ dopiero pod koniec 11l wieku wraz z rozwojem ruchu monastycz-
nego. Swiety Grzegorz z Nyssy (ok. 335-395) nazywa nowo ochrzczonych
,»odrodzonymi przez mistyczna ekonomig™??. Jego zdaniem cztowiek jest

218 7. Pasek, Chrzescijarstwo entuzjastyczne, op.cit., s.188.

219 Ch. Hodge, Systematic Theology, op.cit., s. 64. Bardzo podobne poglady sa wygta-
szane przez wspOlczesnych prorokéw zielono$wiatkowych, ktorych mistyczne doswiadcze-
nia opisuj¢ w dalszej czgSci opracowania.

220 M. Banaszak, Historia Kosciota katolickiego, t. 1, Warszawa 1992, s. 46.

221 Szerzej na temat roli Ducha Swigtego w teologii Ojcow Kosciola w: S.M. Burgess, Holy
Spirit of: The Ancient Fathers; The New International Dictionary of Pentecostal and Charismatic
Movements, red. S.M. Burgess 1 E.M. van der Maas, Grand Rapids 2003, s. 730-746.

222 Szerzej w: A. Louth, The Origins of the Christian Mystical Tradition, Oxford
2007, s. 75-98.
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powotany, aby przeobrazac¢ si¢ dzigki kontemplacji w obraz coraz bardziej
podobny do Boga. Stan ten mozna osiagnaé przemierzajac trzy drogi kon-
templacji: $wiatto, chmurg i ciemno$¢. Drogi te nie nast¢puja kolejno, lecz
wynikajg z siebie. Na ,,drodze $wiatta” dusza mistyka porzuca fatszywe
wyobrazenia o Bogu, poznajac Jego prawdziwa rzeczywisto$¢. Kolejny
etap prowadzi mistyka w chmure ciemnosci, gdzie do§wiadcza tego, iz
Bog jest niepoznawalny. Ostatnim etapem jest wkroczenie w ciemnosc,
w ktorej, pomimo $wiadomosci, iz Boga nie mozna ogarnaé¢ rozumem,
cztowiek poznaje pewna cz¢$¢ Jego natury. Jak podkresla Andrew Louth,
kontemplacja prowadzi do ekstazy pojmowanej jako zaspokajanie prag-
nienia Boga, ktore prowadzi do jeszcze wiekszego pragnienia®?.

Wedhug Cyryla Jerozolimskiego (ok. 315-386) dopiero po chrzcie wie-
rzacy dostgpuje daru wewngetrznego zrozumienia przekazanej mu nauki,
gdy sam polaczy si¢ z Bogiem, zamieszkujacym odtad w jego duszy®*.
W jednej z katechez Cyryla czytamy:

Czy zdajesz sobie sprawe, jaka godno$cia obdarza ci¢ Chrystus? Dotychczas
bytes tylko katechumenem, bo to, o czym ci méwiono, przedstawiano jedynie
od strony zewngtrznej. Styszate$§ o nadziei, ales jej nie doswiadczyl, stysza-
te$ o tajemnicach wiary, ale nie rozumiate$ ich tresci; styszate§ stowa Pisma
Swigtego, ale nie wnikate$ w ich glegbig. Teraz nie tylko sam dzwigk dotrze do
twych uszu, lecz takze to, co uslyszysz, przeniknie twe serce. Duch Swicty
w tobie zamieszka, twa dusza stanie si¢ przybytkiem samego Boga®®.

223 Szerzej w: A.W. Louth, Poczqtki mistyki chrzescijariskiej, thum. H. Bednarek,

Krakow 1997, s. 108. Sw. Grzegorza z Nyssy cytuje za: T. Dzidek, Mistrzowie teologii.
Prezentacja — antologia tekstow — dyskusja, Krakow 1998. ,,Wizja Boga, jakiej doswiadcza
Mojzesz, zaczyna si¢ od $wiatla; nastgpnie Bog przemawial do niego w obtoku. Kiedy
jednak Mojzesz wznosi si¢ wyzej i staje si¢ doskonalszy, oglada Boga w ciemnosci. [...]
Nasze poczatkowe odejscie od falszywych i btgdnych idei o Bogu jest przejsciem z ciem-
nosci w $wiatto. Z kolei przychodzi doktadniejsza §wiadomos¢ rzeczy ukrytych i dzigki
niej dusza prowadzona jest przez zjawiska zmystowe do $wiatta rzeczy niewidzialnych.
Swiadomos¢ ta za$ jest rodzajem obloku, ktory zaciemnia wszystko, co si¢ ukazuje wzro-
kowi i prowadzi powoli duszg ku temu, co jest ukryte i przyzwyczaja ja patrze¢ w tg strong.
Nastepnie dusza postgpuje przez wszystkie stadia i wznosi sig¢ wyzej, a zostawiajac nizej
wszystko, co moze osiagnaé natura ludzka, wkracza do tajemnych komnat boskiego pozna-
nia i tutaj osaczona jest ze wszystkich stron przez boska ciemnosc¢. Porzuca teraz wszystko,
co mozna poja¢ zmystami lub umystem i jedyna rzecza pozostawiona jej do kontemplacji
jest to, co niewidzialne i niepojgte”. http://www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TD/mistrzowie/
grze nys.html, dostgp 27.07.2010.

224 M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, t. 2, Warszawa 1975, s. 331.
25 Slowa Cyryla za: M. Michalski, Antologia..., op.cit., t. 2, s. 331.
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Postulowany przez Cyryla oglad posiada jako$¢, ktora dzi§ mozemy
okresli¢ jako mistyke. Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze w pentekostal-
nym protestantyzmie funkcjonuje podobny mechanizm rozumienia Biblii
nazywany przez wierzacych ,,stowem Rhema’??6,

Zdaniem Grzegorza z Nyssy mozliwe jest zjednoczenie z Bogiem
zgodnie z koncepcja diastema, dotyczaca rozdzialu migdzy Stworca
1 stworzeniem. Uzupehnia ja teoria uczestnictwa — metousia, akcentujaca
przede wszystkim zaleznos$¢ bytowa stworzen od Stworcy?’. Nyssenczyk
jasno podkresla fundamentalng roznice statusow ontycznych Stworcy oraz
stworzen, niemozliwa do przekroczenia nawet w trakcie ekstazy. Stad nie
jest mozliwe, jego zdaniem, substancjalne zjednoczenie.

Ciekawa koncepcja wezesnej tradycji mistyki chrzescijanskiej byta tzw.
czysta modlitwa — proseuche kathara. Praktyka ta wprowadzona zostala
w IV wieku przez mnicha Ewagriusza z Pontu (345-399). Byta to modlitwa
pozbawiona obrazow i pojg¢, z ktoérej wyeliminowano element mys$lenia,
co korespondowato z teologia apofatyczng. Z podobnym podejsciem spo-
tykamy si¢ u Jana Kasjana (ok. 360-435) nauczajacego o modlitwie ciszy,
rozwinigtej potem jako hezychazm. Celem tego typu modlitwy miato by¢
theosis —przebostwienie, przeniknigcie cztowieka obecnoscia Boga
i zjednoczenie z Bogiem?. Swigty Augustyn nadal nowe znaczenie mi-
stycyzmowi, ukierunkowujac cztowieka na odkrywanie wlasnego wnetrza,
w ktoérym jego zdaniem mieszka prawda. Uwazat on, iz Bog droga ilumi-
nacji udziela duszy cztowieka taski poznania prawdy. Laska oswiecenia
dostepna jest jednak tylko dobrym chrzescijanom, majacym oczyszczone
serca. Mowiac o wznoszeniu si¢ duszy ludzkiej do Boga, Augustyn wymie-
nia trzy najwyzsze stadia, tj. oczyszczenie, o§wiecenie, zjednoczenie?”.

226 Niektore srodowiska zielonoswiatkowe uzywaja terminu ,,stowo Logos” na okresle-
nie literalnego znaczenia czytanego tekstu Biblii oraz terminu ,,stowo Rhema” na okreslenie,
otrzymanego w sposob duchowy, szczegdlnego i osobistego zrozumienia czytanego tekstu.

227 W. Szczerba, Problem przebéstwienia na tle apofatycznej teologii Grzegorza z Nyssy,
[w:] Mistyka jako stan swiadomosci..., Filozofia Religii, t. 5, op.cit., s. 285.

228 Szerzej w: W. Johnston, Mystical Theology, op.cit. Mistyke rozpatrywa¢ mozna
jako indywidualne przezycie i doswiadczenie przemieniajace, ktore umozliwia zrealizowa-
nie pelni czlowieczenstwa poprzez przebostwienie. Szerzej w: J. Wadowski, Projekt metody
dialogicznej jako drogi spetnienia w theosis, [w:] Perspektywa i aspekty dialogu, red. J. Ba-
niak, Filozofia Dialogu, t. 3, Poznan 2005, s. 37.

229 ). Baniak, Mistyka — jej istota, rodzaje, funkcje, tlo religijne i kulturowe, [w:] Mi-
styka jako stan Swiadomosci..., Filozofia Religii, t. 5, op.cit., s. 9.
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Historia mistyki przywotuje takze posta¢ Pseudo-Dionizego Areo-
pagity (V/VI w.), ktory podkres$lal znaczenie doswiadczenia mistycz-
nego®’. W jego Pismach teologicznych czytamy, ze taki chrzescijanin
»posiadt juz nie tylko wiedz¢ o Bogu, ale i doswiadczyt rzeczy boskich,
1 przez wewngtrzng z nim wigz osiagnal [...] stan takiej z nim tacznosci
1 wiary w nie, jakiego nie uzyskuje si¢ uczonoscia, lecz przez mistycz-
ne obcowanie z Bogiem”?!. W lacinskim ttumaczeniu traktatu /miona
Boskie znajdziemy okres$lenie pati divina (doznanie, dotknigcie Boga),
ktore dziesig¢ wiekow podzniej §w. Jan od Krzyza przettumaczy jako
,substancjalne dotknigcia w boskim zjednoczeniu duszy i Boga”?2,
Cennym wktadem Pseudo-Dionizego w histori¢ chrzescijanskiej mistyki
byt traktat Peri mystikes theologias — O mistycznej teologii*®’. W dziele
tym autor podkreslat, ze byt Boga pozostaje tajemnica, ktérej nie moz-
na odkry¢ za pomoca wiedzy czy doswiadczenia®*. Uczestniczy¢ w tej
tajemnicy mozna, jego zdaniem, wstepujac tak jak Mojzesz w ciemna
chmurg ostaniajaca szczyt gory Synaj. Tam nierozwiazana wieczna ta-
jemnica objawi si¢ mistykowi w kategoriach niewyrazalnych. Dionizy
kontynuowat w ten sposob tradycj¢ apofatycznej teologii wywodzaca
si¢ od Ojcoéw Kapadockich. Trzeba jednak pamigtac, ze Kapadocczycy
byli rowniez wytrawnymi teologami zajmujacymi si¢ pojgciem Trojcy,
uznajacymi w komplementarny sposéb réwniez pozytywna, katafatycz-
na teologi¢ mistyczna®.

230 gzerzej o pogladach Areopagity w: B. McGinn i P. Ferris-McGinn, Mistycy wezes-
nochrzescijanscy..., op.cit., s. 131-144.

21 Ppseudo-Dionizy Areopagita, Imiona Boskie, [w:] Pisma teologiczne, Krakow
1997, s. 67-68.

232 Sw. Jan od Krzyza, Noc ciemna, [w:] Dziela, tham. B. Smyrak, Krakow 1998,
s. 516. Szerzej na temat przebostwienia czlowieka u Jana od Krzyza w: M. Chmielewski,
Przemiana cztowieka w procesie zjednoczenia z Bogiem wedlug sw. Jana od Krzyza, [w:]
Na drodze zjednoczenia z Bogiem, red. J.W. Gogola, Karmel zywy, t. 2, Krakow 2000,
s. 113-131.

233 pseudo-Dionizy Areopagita, Teologia mistyczna, [w:] Pisma teologiczne, thum.

M. Dzielska, Krakow 1997.
23 Szerzej na temat do$wiadczenia mistycznego u Pseudo-Dionizego Areopagity w:
M. Manikowski, Istota doswiadczenia mistycznego. Pseudo-Dionizy Areopagita, [w:] Mi-

styka jako stan swiadomosci..., Filozofia Religii, t. 5, op.cit., s. 125-137.

235 W. Johnson, Mystical Theology..., op.cit., s. 19-22. Por. D.B. Perrin, Studying

Christian Spirituality, New York 2007, s. 111-117.
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Trudno si¢ oprze¢ skojarzeniom apofatycznych idei Pseudo-Dionizego
z indyjskimi kategoriami religijnymi wyrazajacymi bezradnos$¢ bytu jed-
nostkowego wobec bezmiaru absolutu. Neti, neti ,,nie taki, nie taki” to
termin ktadacy si¢ podwaling pod indyjska teologi¢ apofatyczna, ktdra po-
rowna¢ mozna do stwierdzen §w. Jana od Krzyza foda y nada — wszystko
i nic®%. W wierszach konczacych Teologie mistyczng Dionizego spotyka-
my caly szereg poetyckich zwrotow majacych pouczy¢ czytelnika o tym,
co niewypowiadalne. Taki apofatyczno-katafatyczny rys duchowosci Dio-
nizego, wzmocniony pozniejszym tlumaczeniem na tacing dokonanym
przez Jana Szkota Eriugeng (ok. 810-877), towarzyszy¢ bedzie mistyce az
po pdzne Sredniowiecze®’. Poszukiwanie bezposredniego doswiadczenia
Boga byto podlozem $redniowiecznych przebudzen. Warto wspomnieé
w tym miejscu cho¢by o ruchu religijnym zwanym Heretycy z Montefor-
te, odkrytym w 1028 roku przez arcybiskupa Mediolanu®®,

Wedlug Siemieniewskiego Kosciol wschodni zwykle patrzyl przy-
chylnie na dziatalno$¢ mistykéw, czego przyktadem byta obrona nauki
Grzegorza z Palamas (1296-1359)*° na Synodzie w Konstantynopolu
w 1353 roku. Piszac o bizantyjskim teologu, nie sposob nie wspomniec
0 jego mistyce $wiatta. Palamas pisat:

236 p piekarski, Droga odwaznych, niepublikowany maszynopis w archiwum autora, s. 4.

237 Dionizy stosowal w wielu dziedzinach pojecia teologii katafatycznej, zwlaszcza
w eklezjologii oraz teologii liturgii. Jego mysl nabierata wtedy charakteru wybitnie skryp-
turystycznego i eklezjalno-liturgicznego, wykazujac cechy zaréwno apofatyczne (Boga nie
sposOb pozna¢ za pomocy intelektu), jak i katafatyczne (pozna¢ Go mozna przez mitos¢).
Cytujg za: A. Siemieniewski, Mistyka chrzescijanska, mistyka niechrzescijanska: granice
podobienstw, http://teologia-duchowosci.blogspot.com/2008/04/mistyka-chrzescijanska-misty-
ka.html, dostep 13.03.2009.

28 B, Potkowski, Opozycja i herezje, [w:] Religie uniwersalistyczne, red. J. Keller, War-

szawa 1982, s, 190.

239 Dyskusja, ktora toczyt Grzegorz Palamas ze zwolennikami arystotelizmu, Bar-

laamem z Kalabrii i Akindynosem, stata si¢ w XIV wieku chyba najgtosniejszym sporem
doktrynalnym w Bizancjum. W trakcie jej trwania powstato trzytomowe dzieto Triady, uka-
zujace praktyke hezychii w metafizycznym konteksécie zagadnienia mozliwosci poznania
Boga. Doktryna Palamasa zaktadata a priori, iz migdzy nieskonczonym i niepoznawalnym
bytem a tym, co stworzone, ograniczone i zmienne, musi istnie¢ facznik, rodzaj bytu znaj-
dujacego si¢ ,,pomigdzy” tym, co noetyczne, i tym, co zmystowe. Tym tacznikiem miaty
by¢ wedlug Palamasa boskie energie poznawalne jako $wiatto, taska, opatrzno$¢. Szerzej
w: A. Switkiewicz-Blandzi, Dzieje filozoficznego i teologicznego sporu wokét doktryny sw.
Grzegorza Palamasa na tle relacji panstwo—kosciot w XIV-wiecznym Bizancjum, ,,Archi-
wum Historii Filozofii i Mysli Spotecznej” 2000, t. 45.
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Ten, kto uczestniczy w Boskiej energii [...] w pewnym sensie sam staje si¢
Swiattem; jest zjednoczony ze $wiatlem i, wraz ze §wiattem, widzi w pelni
swiadomie to, co pozostaje ukryte i dla tych, ktorzy tej taski nie maja. W ten
sposob goruje nie tylko nad zmystami ciata, lecz takze sigga poza to, co moze
by¢ poznane (przez rozum) [...] gdyz czystego serca ogladaja Boga... ktory
bedac $wiattem, mieszka w nich i objawia sie tym, ktérzy Go kochaja®*.

Koscidt zachodni bardzo ostroznie odnosit si¢ do przezy¢ mistykow,
jako niewnoszacych nic istotnego do teologii. Kiedy wschodnie Koscioty
doceniaty mistycyzm, na Zachodzie nie stanowit on nawet przestanki do
teologicznych przemys$len®!.

Piszac o wschodniej teologii mistycznej, nie sposdb pominac postaci
Symeona Nowego Teologa (949-1022), ktory w X wieku podkreslat, ze
wiara musi by¢ do§wiadczana jako ,,duchowy ogien” i,,duchowe $wiatto”.
W swoich katechezach, hymnach i traktatach teologicznych ktadt nacisk
na przezycie ,,Swiattosci niestworzonej”, wracajac w ten sposéb do trady-
¢ji hezychazmu. Symeon twierdzit, ze droga do Boga powinna prowadzi¢
do przezy¢ mistycznych jako wizji $wiattoSci Boga, ekstazy i przebdstwie-
nia. Nie obawiat si¢ rowniez bardzo odwaznych stwierdzen obiecujacych
ztaczenie czlowieka z Bogiem zar6wno duchowo, jak i ciele$nie. By zob-
razowac takie potaczenie, pisal: ,,tak realizuje sig to, co powiedzial prorok
Dawid «jestescie bogami i wszyscy synami Najwyzszego»™?*2. , Naucza
si¢ nas nieustannie, ze spozywamy i pijemy Chrystusa, ze jesteSmy w Nie-
go przyodziani, ze widzimy Go, a i On tez nas widzi”**. Pragnieniem
Symeona stato si¢ wyartykutowanie idei, ze Swiadome przezywanie Bozej

240 Cytuje za: W. Loski, Teologia mistyczna KosSciola wschodniego, thum. M. Szcza-
niecka, Warszawa 1989, s. 200. Warto w tym miejscu przywota¢ wazne teksty Marty Hoft-
ner oraz Elzbiety Przybyt-Sadowskiej ilustrujace w bogaty sposob problematyke stymulacji
i doswiadczania ekstazy w praktykach mnichow. Zob. E. Przybyt-Sadowska, Naturalne me-
tody stymulacji doswiadczenia ekstazy w praktykach prawostawnych hezychastow, ,,Sudia
Religiologica” 2011, t. 44, s. 121-135; M. Hoftner, Doswiadczenia wizji i ekstazy w pismach
Ojcow pustyni, ,,Studia Religiologica” 2011, t. 44, s. 109-121.

241 A. Siemieniewski, Mistyka chrzescijariska..., op.cit.

242 Symeon, Catéch Se XV, 73-79, w: Catéch Ses, t. II, Sources Chrétiennes: 104, Paris

1964, s. 229.

243 Symeon, Etiques, V, 485-499, w: Traités théologiques et éthiques, t. 11, Sources

Chrétiennes: 129, Paris 1967, s. 115. Catéch Se oraz Etiques autorstwa Symeona cytujg za:
A. Siemieniewski, Miedzyreligijny dialog doswiadczenia religijnego: kryteria i orientacje,
http://apologetyka.katolik.net.pl/content/view/285/109/, dostgp 13.03.2009.

87



taski powinno sta¢ si¢ norma w zyciu kazdego chrzescijanina®4. Swiadec-
two tego sposobu myslenia odnajdziemy w jego katechezach, gdzie wy-
powiada si¢ przeciwko tym, ktoérzy nie do§wiadczaja Ducha w §wiadomy
Sposob:

Oto pragng zmierzy¢ si¢ z tymi, ktorzy mowia, ze maja Ducha Bozego na
sposob nieswiadomy, i ktorzy wyobrazaja sobie, ze maja Go od czasu chrztu
$wigtego, ze sa w posiadaniu skarbu, ale nie czuja go w sobie; przyznaja [oni],
ze nic nie odczuli w czasie chrztu, i mniemaja, ze dar Bozy zamieszkat w nich
od tego czasu na sposob nieswiadomy i nieodczuwalny [...]; twierdza tez, ze
nigdy nie mieli odczucia w czasie kontemplacji i ze wszystko otrzymali tylko
przez wiarg i rozumowanie, a nie przez do$wiadczenie?®.

Zdaniem Symeona Duch Bozy musi wywola¢ w czlowieku reakcje
kierujaca chrzes$cijanina w stron¢ do$wiadczenia przebostwienia, ktore
zywi si¢ wiara w mozliwo$¢ takiego ,,rozpalenia duszy przez Ducha”,
ze cala ,.staje si¢ ogniem”. ,,Jak ogien przenika materig, ktora spala, cata
moca swej natury, tak samo taska najswigtszego i godnego uwielbienia
Ducha pragnie zapali¢ nasze dusze [...] by takze inni mogli zajaé si¢ tym
Ogniem i ptonac”?*. Wydaje sie, ze opisane wyzej theosis porownaé moz-
na z pentekostalng idea u$s wigcenia, ktora oznacza dazenie lub osiag-
niecie stanu, ktory ilustruja stowa: ,,Teraz za$ to juz nie ja zyje, to zyje
we mnie Chrystus” (Gal 2, 20). Ze wzgledu na temat tego opracowania
przytoczg¢ cenne spostrzezenie Siemieniewskiego, ze Symeona mozemy
zaliczy¢ do jednego z ,,tysigcy mnichow prawostawnych, ktéorym pozwo-
lono na nieskrepowane postugiwanie osobistymi darami Ducha Swiegte-
g0”, mnichow tworzacych w ciagu wiekow historii Ko$ciota §rodowiska,
ktorych owocem byt pentekostalizm?*.

Walter Hollenweger uwaza, ze duchowos$¢ chrzescijanskiego Wscho-
du zna do$wiadczenie szerszej nawet gamy darow Ducha niz pentekosta-

244 A. Siemieniewski, Ochrzczeni w jednym Duchu. .., op.cit., s. 197.

24 Symeon, Etiques, V, 1-12, op.cit., s. 81. Cytuj¢ za: A. Siemieniewski, Ochrzczeni
w jednym Duchu..., op.cit., s. 197-198.
246

s. 208.
247 Ibidem, 5.198.

Symeona cytuj¢ za: A. Siemieniewski, Ochrzczeni w jednym Duchu..., op.cit.,
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lizm**®, Poglad taki nie jest obecnie odosobniony, na dowdd czego mozna
przytoczy¢ pracg pentekostalnego teologa Sang-Hwan Lee, podnoszacego
problem znaczenia pneumatologii $w. Bazylego dla wspolczesnego pen-
tekostalizmu®*, lub publikacje Edmunda Rybarczyka®®. Berlinski teolog
ewangelicki Reinhard Flogaus stawia pytanie, czy teologia wybitnego
przedstawiciela hezychazmu Grzegorza Palamasa stanowi przeszkodg
czy tez pomost w ekumenicznym porozumieniu? Problem ten stara si¢
rozwikla¢ na kartach obszernej pracy poswigconej nauce o przebostwieniu
u Grzegorza Palamasa i Marcina Lutra®®'. Istotnym glosem w dyskusji
byt rowniez referat wygloszony na corocznym spotkaniu amerykanskiego
Towarzystwa Studiow Pentekostalnych pt. Swiety Symeon Nowy Teolog:
prawostawny wzor dla duchowosci charyzmatycznej*?. Wszystkie te pro-
by zmierzaja do dokonania analizy licznych podobienstw teologii chrzes-
cijanskiego Wschodu i duchowosci pentekostalne;.

W zachodnim chrze$cijanstwie wazna rolg odegrali przedstawiciele
mistycznej tradycji cysterskiej Bernard z Clairvaux (1090-1153) i Wil-
helm z St. Thierry (ok.1075-1145)*3, Uznawali oni zdolno$¢ cztowieka
do wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem, czego warunkiem byto con-
versio — powr6t do Boga. To swego rodzaju nawrocenie uzupetni¢ miaty
praktyki ascetyczne oraz lektura Pisma Swigtego i pism Ojcow Kosciota.
Wierni takim zatozeniom — chrzescijanie mieli zy¢ we wspolnocie odda-

248 W. Hollenweger, Pentecostalism..., op.cit., s. 221. Cytuje za: A. Siemieniewski,

Ochrzczeni w jednym Duchu..., op.cit., s. 188.

249 Sang-Hwan Lee, The Relevance of ST. Basil’s Pneumatology to Modern Pentecos-
talism, ,,Cyberjournal for Pentecostal-Charismatic Research”, luty 2000, http://www.pctii.
org/cyberj/cyber7.html, dostep 27.07.2010.

230 E.J. Rybarczyk, Mysticism Old and New..., op.cit. Cytuje za: A. Siemieniewski,
Ochrzczeni w jednym Duchu..., op.cit., s. 188. Por. z: E. Rybarczyk, Beyond Salvation...,
op.cit.

231 R. Flogaus, Die Theologie des Gregorios Palamas — Hindernis oder Hilfe fiir die

6kumenische Bewegung?, Berlin 1998.

22 T. Cremeens, St. Symeon the New Theologian: An Eastern Orthodox Model for
Charismatic Spirituality, Society for Pentecostal Studies: Annual Papers 1982-2001: http://
sps-usa.org/indices/annual.html. W teologii pentekostalnej mozemy spotkac¢ roéwniez studia
podejmujace inne zestawienia tego typu, np. M.J. Christensen, Theosis and Sanctification:
John Wesley's Reformulation of a Patristic Doctrine, ,,Wesleyan Theological Journal” 1996,
31/2. Cytujg za: A. Siemieniewski, Ochrzczeni w jednym Duchu..., op.cit., s. 196.

253 Szerzej na temat pogladéow Bernarda z Clairvaux i Wilhelma z St. Thierry

w: B. McGinn i P. Ferris-McGinn, Mistycy wezesnochrzescijanscy..., op.cit., s. 157-189.
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lonej od spraw $wiata, w ubostwie i prostocie. Nieco pdzniejsza przed-
stawicielka 1 kontynuatorka mistyki cysterskiej byta Mechtylda z Magde-
burga (ok. 1210-ok. 1297), autorka najstarszego utworu mistycznego
w jezyku niemieckim. Mistyczna duchowo$¢ reprezentowata benedyktynka
Hildegarda z Bingen (1098-1179), zwana Sybilla znad Renu**. Ta niemie-
cka mistyczka, wizjonerka, kompozytorka i poetka podrézowata po Niem-
czech, nawotujac wtadcow, duchowienstwo i lud do odnowy zycia religij-
nego i moralnego. Opis swych wizji i objawien zawarta w dziele Scifo vias
Domini znanym jako Scivias. Hugon od $w. Wiktora (1096-1141) uwazat
miedzy innymi, ze w Piémie Swietym nie tylko stowa maja znaczenie.
Tekst swigty mial mie¢, wedlug niego, trzy poziomy odczytywania: lite-
ralny, historyczny oraz poziom zrozumienia duchowego, ktéry dzielit si¢
na interpretacj¢ mistyczng oraz moralng®”.

We wrzes$niu 1224 roku, na zakonczenie czterdziestodniowego postu
na gérze La Verna, Franciszek z Asyzu (1181-1226) podczas mistycznej
wizji zostal naznaczony pigcioma stygmatami odpowiadajacymi ranom
Chrystusa. Do przyjaciot $w. Franciszka nalezat Jan Fidanza, znany raczej
jako Bonawentura z Bagnoregio (1217-1274). Ten $redniowieczny teolog
i mistyk zwany ,,doctor seraphicus” rozwinat teori¢ bytu, nieskonczonosci,
abstrakcji, metafizyki, psychologii, polityki oraz estetyki i etyki. W teorii
poznania przyjat dwa typy: poznanie naturalne i nadnaturalne objawienie.

Zarliwym czytelnikiem i komentatorem teologii apofatycznej Dionize-
go byl wspotczesny Bonawenturze Tomasz z Akwinu (1225-1274), kto-
ry uwazal, ze mistyka jest cognitio Dei experimentalis, czyli poznaniem
Boga opartym na do$wiadczeniu*. Tradycja dominikanska bylo, procz
intelektualnego poszukiwania Boga, takze zywe, do§wiadczalne poznanie
Najwyzszej Prawdy. Swiadectwem tej bogatej tradycji jest powiedzenie
Tomasza z Akwinu przyjgte przez jego nastgpcOw jako zasada dzialania:
Contemplata aliis tradere — to, co zostalo ujrzane, przekazywac¢ innym.
Poczynajac od interpretacji daréw Ducha Swigtego, przedstawionej przez
$w. Tomasza, cata mistyka dominikanska charakteryzuje si¢ potaczeniem

254 Szerzej na temat w: S.M. Burgess, Holy Spirit, Doctrines of: The Medieval

Churches, [w:] The New International Dictionary of Pentecostal..., op.cit., s. 756-759.

255 Glowne dzieto Hugona to: De sacramentis christianae fidei, [w:] Patrologiae cur-
sus completus. Series Latina, opr. J.P. Migne, Paris 1878-1890.

236 A Kloczowski, Drogi czlowieka mistycznego, op.cit., s.38.
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teologii z dynamicznym do$wiadczeniem mitosci wlanej. Podkresla przy
tym motyw ,,narodzin Boga w duszy” oraz ,,mozliwo$¢ biernego zjedno-
czenia w podstawie duszy”’.

Istotne dla Akwinaty sa dwa sposoby poznania Boga. Pierwszy, spe-
culative, to teoretyczne wnioskowanie o istnieniu Boga na podstawie ota-
czajacego nas $wiata. Tomasz okreslat ten typ poznania jako naturalny,
nieo$wiecony przez taske, dokonany sitami ludzkiego rozumu. Drugim
sposobem jest poznanie poprzez objawienie, gdzie boskie $wiatto z ze-
wnatrz poszerza mozliwosci ludzkiej percepcji. Ten sposob poznania
mozna podzieli¢ na teoretyczny i afektywny. Do teoretycznego sposobu
Tomasz zaliczat teologi¢ jako wiedz¢ wysnuta droga rozumowania z ob-
jawienia. Inne natomiast jest poznanie do$wiadczalne — cognitio affecti-
va vel experimentalis. Wedtug Andrzeja Ktoczowskiego jest to poznanie
»poprzez mitos¢ dajace religijna wiedzg bedaca skutkiem daru Ducha
Swigtego™?*. Z takiego zjednoczenia w mitosci ptynie poznanie Boskich
tajemnic. Charakterystyczna cecha takiego spotkania jest poznanie per
connaturalitatem, czyli ptynace z wzajemnego przenikania i zjednoczenia
migdzy poznawanym przedmiotem a poznajacym podmiotem. To zjedno-
czenie nie jest rozptynigciem si¢ czlowieka w oceanie boskosci, ale raczej
osiagnieciem ,,Scistej jedno$ci w mitosci”?”.

Poczesne miejsce wérdd chrzescijanskich mistyczek zajmuje Aniela
z Foligno (1248-1309). Po $mierci swoich bliskich, w tym trojga dzieci,
zostata tercjarka, by z biegiem czasu podjac¢ zycie rekluza. Jej charyzma
powodowata, ze wkrotce zaczeli gromadzi¢ si¢ wokot niej uczniowie, do
ktorych grona nalezeli przede wszystkim franciszkanie. Praktykujac asce-
z¢ 1 ubostwo, wskazywata na dwa sposoby dazenia do Boga. Pierwsza
ascetyczng $ciezkg miato by¢ zycie w pokorze i ubdstwie. Druga Sciezka,
wyraznie preferowana przez blogostawiong Anielg, byta droga mistycz-
na spelniajaca si¢ w wewngtrznym skupieniu i zjednoczeniu z Bogiem.
Jej liczne doswiadczenia mistyczne 1 wizje spisat w formie Memoriale jej
spowiednik, franciszkanin Arnold, za$ jej kult i opinia o §wigtosci zycia
szerzone byly m.in. przez Franciszka Salezego i Alfonsa Liguria. W tym

57 Mistyka dominikariska, [w:] Leksykon mistyki, op.cit., s. 198-199.

258 A. Kloczowski, W poszukiwaniu okreslenia mistyki, http://www.dwunastka krakow.
dominikanie.pl/dwunastka.php?str=wyklady, dostgp 11.06.2009.

29 Tbidem.
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samym czasie pisat tercjarz, Rajmund Llull z Majorki (zm. ok. 1316).
Wisrdd licznych jego dziet znajduja si¢ cenne i1 bardzo oryginalne traktaty
duchowne zaréwno poetyckie, jak i mistyczne. Wérdd najwazniejszych
nalezy wymieni¢: Llibre de contemplacio en Déu, Llibre d’Amic e Amat,
wlaczone do wigkszego dzieta — Blanquerna.

Kluczowa postacia dla mistyki przetomu XIII i XIV wieku byt Jo-
hannes Eckhart (Mistrz), wierny nasladowca Pseudo-Dionizego Areopa-
gity?®. Bog jawiacy si¢ mistrzowi mistyki nadrenskiej pozostaje bez na-
zwy. Nikt nie jest w stanie okres$lic Go whasciwymi stowy. Wszystko, co
Eckhart moglby powiedzie¢ o Bogu, zawierato, jego zdaniem, niepraw-
dziwe skojarzenia z fatlszywymi elementami otaczajacej nas fizycznej rze-
czywisto$ci. Taki stan rzeczy byl powodem, dla ktorego mistrz Eckhart
wolat milcze¢ na temat Boga, niz o nim mowi¢*®!. Jego negatywne;j te-
ologii towarzyszyta rownie negatywna antropologia wyrazana niejedno-
krotnie w kazaniach. ,,Czym jest dusza w samej swej glebi, tego nikt nie
wie. To, co mozna o tym wiedzie¢, musi by¢ nadprzyrodzone i pocho-
dzi¢ z taski™®. By w miarg precyzyjnie wyrazi¢ tajemnicg boskiego bytu,
wprowadzit w swoich pismach rozréznienie Boga (Gotf) i boskosci (Got-
theif). Imig¢ Boga stanowito wyrazalny element jego istoty, oznaczajacy
stworcg 1 wladecg wszechrzeczy oraz Boga w jednosci Trojcy. Boskosé
rozumial Eckhart jako niewyrazalna glebi¢ wymykajaca si¢ wszelkim pro-
bom nazwania lub okre$lenia jej istoty?%3. W swym czystym bycie boskos¢
jest nicoscia, jest ,,negacja negacji” (kazanie 21); nie mozna o niej nawet
powiedzie¢, czym nie jest. Nie wie ona niczego na swoj temat i nie posia-
da zadnej samoswiadomosci: ,,A jesli nie jest On ani dobrocia, ani bytem,
ani prawda, ani jednym, czymze zatem jest? — Nicoscia. Nie jest tym, ani
tamtym. Je$li jeszcze mysSlisz, ze jest czyms, On tym nie jest”?%,

W tej niewyrazalnej glebi bosko$ci zawarte byty pierwowzory wszystkie-
g0, co miato by¢ stworzone, oraz dazenie do poznania. By objawienie moglo
mie¢ miejsce, zachodzi potrzeba wylonienia tego, ktory poznaje, i tego, co

260 . Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1: Filozofia starozytna i §redniowieczna, War-
szawa 2007, s. 223-225.

261 Pidrezyhski, Mistrz Eckhart: mistyka jako filozofia, Wroctaw 1997, s. 31.

262 Mistrz Eckhart, Kazania, thum. W. Szymona, Poznan 1986, s. 115.

263 A Kloczowski, Drogi czlowieka mistycznego, op.cit., s. 44.

264 Mistrz Eckhart, Kazania, op.cit., kazanie 6.
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poznawane, gdyz w absolutnej substancjalnej jednos$ci poznanie bytoby nie-
mozliwe. Mistrz Eckhart wydaje si¢ stawia¢ poznanie ponad byciem, Bog
nie poznaje, dlatego ze jest, lecz jest dla tego, ze poznaje, ,,w Bogu samo
bycie jest samym poznaniem’?®. Mam $wiadomos¢, Zze na temat skompli-
kowanego systemu teologicznego Eckharta powstaty dziela stworzone przez
wybitnych znawcow Mistrza®®, zarysowuje wiec jedynie jego poglady.
Warunkiem zjednoczenia z Bogiem byta dla Eckharta wolno$¢ i oderwa-
nie od obrazéw oraz wyobrazen. Wedlug Tadeusza Gadacza jedna z form
posiadania jest poznawcze posiadanie rzeczy poprzez pojecia. Wyzbycie
si¢ poje¢ jako obrazow, a w szczegdlnosci obrazu Boga, jest warunkiem
otwarcia na pelni¢ Prawdy, ktora jest jednoscia przekraczajaca podzial na
pojecie i przedmiot. Eckhart twierdzit, ze osiagnigciu takiego stanu ma po-
mobc wolno$¢ od rzeczy materialnych, , kto ma najmniej tego Swiata, ten ma
go najwigce]” (kazanie 38). Zjednoczenie z Bogiem dokonuje si¢ w glebi
skierowanej ku niemu duszy, ktora wyrazaja u Eckharta alegorie podzielone
na: osobowe, przedmiotowe i przestrzenne. Kolejnym warunkiem pozwala-
jacym na zjednoczenie z Bogiem jest podobienstwo, a nawet tozsamos$¢ gle-
bi duszy ludzkiej z Nim. By wyrazi¢ t¢ tozsamo$¢, Mistrz Eckhart uzywat
metafor lustra, pieczgci, ognia, ktory wszystko w siebie przemienia, stonca,
ktore odbija si¢ we wszystkim, i aktu widzenia, w ktérym znika r6znica
miedzy okiem i widzianym?®’. Takie zjednoczenie z Bogiem musi wptynacé
na mowg i etyke chrzescijanina, staje si¢ ono niejako gwarantem prawidto-
wego rozstrzygnigcia problemow etycznych, poniewaz ontologiczna tozsa-
mos$¢ z Bogiem jest rownoczesnie tozsamoscia z dobrem i sprawiedliwos-
cia. W pismach Eckharta pojawia si¢ pochwala samotnosci i odosobnienia:

Stuchajcie wszyscy rozumni! Najbardziej radosny jest ten, kto zyje w naj-
wigkszym odosobnieniu [...] Stad im szybciej cztowiek ucieka od stworzenia,
tym szybciej biegnie ku niemu Stworca. [...] ono oczyszcza dusze, rozjasnia
sumienie, rozpala serce, budzi ducha, roznieca pragnienie, utatwia poznanie

265 T. Gadacz, Eckhart, [w:] Religia. Encyklopedia PWN, op.cit., t. 3, s. 354.

266 Wybrane publikacje na temat pogladéw Eckharta: B. McGinn, Mistyczna mysl Mis-
trza Eckharta, tham. S. Szymanski, Krakow 2009; W. Trusen, Der Prozess gegen Meister
Eckhart, Paderborn 1988; O. Langer, Mystische Erfahrung und spirituelle Theologie. Zu
Meister Eckharts Auseinandersetzung mit der Frauenfrommigkeit seiner Zeit, Miinchen 1987,
G. Stephenson, Gottheit und Gott in der spekulativen Mystik Meister Eckharts, Bonn 1954.

267 T. Gadacz, Eckhart, op.cit.
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Boga, oddala stworzenia i z Nim si¢ jednoczy?®. To nieproszone odosobnie-
nie najbardziej upodabnia cztowieka do Boga [...] prowadzi cztowieka do
czystosci, od niej do prostoty, z tej za§ do niezmiennosci, a te przymioty sa
podstawa podobienstwa miedzy Bogiem a cztowiekiem?®.

Kazania Mistrza Eckharta miatly znamienny wptyw na innych mi-
stykow nadrenskich, takich jak Henryk Suzo (1295-1366) i Jan Tauler
(1301-1361), a takze na pozniejszych mistykow, sposrod ktorych wymie-
ni¢ mozna cho¢by Tomasza z Kempis (1380-1471), przedstawiciela ruchu
religijnego zwanego devotio moderna®°, Paracelsusa (1493-1541), Valen-
tina Weigela (1533-1588), Jakuba Boehmego (1575-1624) czy Angelusa
Silesiusa (1624-1677). Nalezy zaznaczy¢, ze trzej ostatni zostana przed-
stawieni szerzej w czg$ci poswigconej mistycyzmowi protestanckiemu.
Eckhart wptynat réwniez na mistyke beginek?’! i begardow?"2.

W literaturze przedmiotu przewija si¢ dyskusja dotyczaca problemu,
czy Eckhart byl mistykiem??”® Niewatpliwie byl mistrzem teologii mi-
stycznej, jednak, jak twierdzi William Harmless, nie przejawial wigkszego

268 Mistrz Eckhart, Traktaty, ttum. W. Szymona, Poznan 1987, s. 165-166.
269 Ibidem, s. 157.

20 Devotio moderna — ruch zbudowany na podiozu reakcji mieszczanstwa nider-
landzkiego na formalizm praktyk religijnych, przerost modlitwy liturgicznej oraz spekulacji
teologicznych zwanych devotio antiqua. Celem ruchu byto budowanie poboznosci indywi-
dualnej, wyrazanej na co dzien w przestrzeganiu cnoét i wypetnianiu obowiazkow. Wzorem
do nasladowania byto cztowieczenstwo Chrystusa. W ruchu podkreslano znaczenie uczucia
1 osobistego przezycia, potrzebg samotnosci i milczenia oraz zalecano umiar w praktykach
ascetycznych. Dzietem wyznaczajacym standardy postgpowania byla ksiazka O naslado-
waniu Chrystusa, ktorej autorstwo przypisuje si¢ Tomaszowi z Kempis.

271 Beginki — kobiecy ruch wspélnej poboznosci zapoczatkowany ok. 1160 roku we

Francji. Pierwsze zgromadzenia beginek powstawaly jako schronienia dla ubogich i bez-
domnych kobiet. Nie obowiazywatly ich $luby zakonne, jednak zycie we wspolnocie byto
podporzadkowane surowej regule i ideatlom dobrowolnego ubostwa.

272 Begardzi — cztonkowie wspolnot gloszacych herezje wolnego ducha, dziatajacy
od pot. XIII do pocz. XV wieku, glownie w Nadrenii, a takze we Flandrii, Francji, Bawarii,
Szwajcarii, na Slasku i w Matopolsce; pochodzili ze érednich i nizszych warstw spote-
czenstwa. Podstawowa idea herezji begardow bylo przekonanie, ze cztowiek moze sam
osiagna¢ boski stan doskonatosci (wolnos¢ ducha), bez posrednictwa Kosciota czy Bozej
taski. Zycie doskonatego miato byé catkowicie bezgrzeszne, bez wzgledu na jego czyny
i postawg wobec powszechnych norm religijnych i spotecznych. Wyznawcy herezji wol-
nego ducha uwazali, ze ,,wolny duchem” nie jest winien nikomu postuszenstwa, gdyz ubi

273 W. Harmless, Mystics, op.cit., s. 132 .
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zainteresowania samym do$wiadczaniem mistycyzmu®’*. Jesli przyjmie-
my stanowisko, ze mistykiem mozemy nazywac jedynie osobg, w ktorej
biografii da si¢ odnalez¢ opis do$wiadczen mistycznych, trudno bedzie
nazwac tak Eckharta. Kurt Flasch twierdzi, ze Eckhart byl po prostu fi-
lozofem 1 teologiem o sercu przeniknigtym metafizycznymi pojg¢ciami,
mistyka za$ zrobili z niego interpretatorzy jego tekstow?”>. Karl Ruh pro-
ponuje, by opisa¢ poczynania Eckharta w kategoriach mistagogicznych?’®,
Whisuje go w ten sposob we wezesnochrzescijanska tradycje kaznodziej-
ska majaca wyjasnia¢ oraz interpretowac tajemnice religijne. W takiej op-
tyce Eckhart jawi si¢ jako przewodnik wprowadzajacy stuchaczy swych
kazan w ,,misterium Chrystusa”, przechodzac od ,,tego, co widzialne, do
tego, co niewidzialne”, od znaku do tego, co on oznacza. Podobnie byto
w przypadku Mikotaja z Kuzy (1400-1464), ktory w swoich pismach
faczyt tradycje scholastyczna z nurtami mistycznymi, platonskimi oraz
z odrodzeniowym humanizmem?”".

W literaturze poswigconej XIV-wiecznej mistyce wspominana jest po-
sta¢ Jana Ruysbroecka (1293-1381)?"® oraz anonimowego autora Obfoku

774 Ibidem, s. 131-134.
275 K. Flasch, Die Intention Meister Eckharts, [w:] Sprache und Begriff- Festschrift

fiir Bruno Liebrucks, red. H. Rottges, B. Scheer i J. Simon, Meisenheim am Glan, 1974,

s. 292-318. Por. z: B. Mojsisch, Meister Eckhart: Analogy, Univocity and Unity, Philadel-
phia 2001.

276 Mistagogia to stopniowe wprowadzanie wierzacego w misteria wiary, przekazy-
wane i asymilowane droga duchowego doswiadczenia i praktyki zycia chrzescijanskiego,
przy pomocy do$wiadczonego mistrza. Por. z: J. Quint, Mystik und Sprache. Ihr Verhdltnis
zueinander, insbesondere in der spekulativen Mystik Meister Eckharts, [w:] Altdeutsche und

altniederlindische Mystik, red. K. Ruh, Darmstadt 1964, s. 141.

217 Szerzej w: A. Kijewska, Swiat jako teofania: Eriugena-Kuzanczyk, ,,Kwartalnik

Filozoficzny” 1996, nr 2.

278 Johannes van Ruysbroeck, mistyk brabancki; uznawany za najwybitniejszego przed-
stawiciela flamandzkiej szkoty duchowosci oraz inicjatora devotio moderna. Ruysbroecka
nazywano czasem ,,Mirabil” (cudowny, wspanialy) lub ,,doctor divinus”. Jego mistyke okre-
$la sig¢ jako uniwersalna, co oznacza, ze dostgp do takich doswiadczen moga mie¢ wszyscy
wierzacy. Opisujac zycie wewngtrzne, koncentrowat sig na ciagle poglebiajacym sig spotka-
niu wierzacego z Bogiem. Pod wptywem takiego spotkania cztowiek dazy do zjednoczenia
z Bogiem. Wewngtrzny, ogladajacy Boga cztowiek podniesiony zostaje ponad samego siebie,
by zy¢ odtad w jedno$ci z Bogiem. By wznies¢ si¢ do Boga, dusza musi pochyli¢ si¢ nad sama
soba, odwrotnie niz u Tomasza z Akwinu postulujacego zwrocenie sig ku stworzonemu $wia-
tu. Podstawa przezycia jednosci z Bogiem jest biblijne przekonanie o stworzeniu cztowieka
na obraz Boga. By osiagna¢ jednos$¢ z Bogiem, dusza musi przej$¢ przez trzy stadia: Zycie
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niewiedzy*”. Johannes Gerson (1363-1429), zwany ,,doctor christianis-
simus”, bedac uznanym akademickim teologiem, nie zaprzeczat teologii
scholastycznej, a nawet sam ja praktykowatl. Dazyt jednak do $cistego od-
roznienia filozofii od teologii, ktdrej warto$¢ widziat w przygotowaniu do
mistyki 1 kontemplacji. Wedlug niego najwyzszym stanem mistycznym
byto zjednoczenie duszy z Bogiem w mitosci®®’. Uwazatl on, ze teologia
scholastyczna, koncentrujac si¢ na umysle, stata si¢ elitarna droga ku po-
znaniu Boga, za$ teologia mistyczna, skupiajac si¢ na afekcie serca, mogta
objac szerokie kregi niewyksztatconych, ale wrazliwych na do§wiadcze-
nia duchowe 0s6b. Budujac zreby mistycznej teologii, tworzy jej defini-
cje, mowiaca o doswiadczalnej wiedzy o Bogu otrzymanej na mocy zjed-
noczenia mitosci — Theologia mistica est experimentalis cognitio habita
de Deo per amoris unitivi complexum®!,

Podobne przezycia towarzyszyly przedstawicielce wloskiej misty-
ki oblubienczej, doktor Kosciota i stygmatyczce Katarzynie Sienenskiej
(1347-1380). Ta dominikanska tercjarka byta jedna z najwybitniejszych
— obok Brygidy Szwedzkiej (1303-1373) i Julianny z Norwich (ok.1343-
-1416) — cor Kosciota doby $redniowiecza. Tradycja méwi, ze doswiad-
czata pierwszych przezy¢ mistycznych juz w wieku siedmiu lat. W jej
dzietach pojawiaja si¢ opisy wizji udzielajacego jej blogostawienstwa
Chrystusa ubranego w szaty pontyfikalne. Po kilku latach, jako tercjarka
poswigcajaca si¢ bez reszty modlitwie, miata do§wiadczy¢ mistycznych
zaslubin z Chrystusem. Jej ascetycznemu zyciu towarzyszy¢ miaty niejed-
nokrotne wizje aniotéw i §wigtych. Podczas jednej z ekstaz przezyla tzw.
$mier¢ mistyczna, a w 1375 roku otrzymata stygmaty.

Religijna doskonato$¢ prowadzaca do zjednoczenia cztowieka z Bo-
giem stanowila charakterystyczna cechg pobozno$ci reprezentowanej

aktywne wedlug cnot, zycie wewngtrzne skoncentrowane na lasce i nas§ladowaniu Chrystusa
oraz zycie kontemplatywne prowadzace do poznania i do§wiadczania Boga. Szerzej w:
Johannes van Ruysbroeck, [w:] Religia. Encyklopedia PWN, op.cit., t. 9, s. 8.

27 Pierwszy angielski anonimowy przewodnik duchowy pochodzacy z konca XIV
wieku. Zawierat wprowadzenie do kontemplacji na drodze negatywnej. Publikacja wptywa-
ta na mistyke angielska az do czasow kontrreformacji. Ojciec duchowy uczy swego ucznia
na kartach Obloku niewiedzy jak poprzez lekturg Biblii, umiarkowana ascezg, poboznosé,
medytacjg i modlitwg ustna dojs¢ do najwyzszego poziomu modlitwy, ktorym jest modlitwa
milczenia. Oblok niewiedzy, tham. W. Unolt, Poznan 2001.

280y, Harmless, Mystics, op.cit., s. 6.

81 A, Siemieniewski, Mistyka chrzescijariska..., op.cit.

96



przez Braci i Siostry Wolnego Ducha dziatajacych na przetomie XIII
i XIV wieku®®?. Biskup Strasburga Jan I tak pisat o nich w 1317 roku:
»przede wszystkim utrzymuja, ze sa oni doskonali i w ten sposéb dorow-
nuja Bogu, Ze sa rzeczywiscie i prawdziwie Bogiem”*®. Taki panteistycz-
no-kwietystyczny typ duchowos$ci mistycznej przetrwat az do czasow re-
formacji i wywarl znaczacy wptyw na anabaptystow?*. Opisujac schytek
sredniowiecznej mistyki, warto wspomnie¢ o postaci Dionizego Kartuza
(1402-1471). Wedtug Johana Huizingi, jest on ,,najdoskonalszym typem
religijnego entuzjasty”?*. Nazwany honorowym tytutem ,,doctor extati-
cus” taczyt w swojej duchowosci cechy wizjonera i pracowitego teologa.
Dos$wiadczat nieustannie cudownych zjawisk i wizji. Kontaktowat si¢ ze
zmarlymi, miat takze widzenia diablow i ognia czy$écowego?se.

W Hiszpanii przetomu XIII i XIV wieku spotkaty si¢ mistyki trzech
wielkich tradycji religijnych. Rozwijat si¢ tam réwnolegle sufizm, zy-
dowska Kabala oraz katolicki mistycyzm. Sytuacja ta zmienita si¢ w XV
wieku wraz z rekonkwista uwienczong zdobyciem Grenady w 1492 roku,
kiedy to z Hiszpanii usunigto zydow, ktorzy odmowili przyjgcia chrztu.
Pomimo niebezpieczenstwa oskarzen ze strony inkwizycji zywy byt ruch
odnowy Kosciota i odrodzenia religijnosci zwiazany z devotio moderna.
W takich historycznych okoliczno$ciach Teresa de Cepeda y Ahumada
(1516-1582) w wieku 20 lat wstapita do klasztoru karmelitanek w jej ro-
dzinnej miejscowosci Avila, gdzie otrzymata imie zakonne Teresa od Je-
zusa. Od czasu przezycia mocnego doswiadczenia zwigzanego z obrazem
Chrystusa cierpigcego stata si¢ osoba praktykujaca intensywnie modlitwe
my$lna. Niejednokrotnie miata doznawac stanow mistycznych opisywa-
nych pdzniej przez $w. Franciszka Borgiasza. Intensywnemu przezywaniu
Bozej obecnosci miaty towarzyszy¢ manifestacje psychosomatyczne, za$
kulminacyjnym przezyciem miato by¢ dla Teresy doswiadczenie mistycz-
nych zaslubin z Chrystusem z roku 155727,

282 7. Pasek, Chrzescijaristwo entuzjastyczne, op.cit., s. 189.

283 E. Potkowski, Opozycja i herezje, [w:] Religie uniwersalistyczne, op.cit., s. 211.

284 7. Pasek, Chrzescijaristwo entuzjastyczne, op.cit., s. 190.

285 7. Huizinga, Jesien sredniowiecza, tham. T. Brzostowski, Warszawa 1974, s. 224-225.

286 7. Pasek, Chrzescijaristwo entuzjastyczne, op.cit., s. 191.

287 Warto w tym miejscu zwrocié uwage na znajdujaca si¢ w rzymskim kosciele Santa
Maria Della Vittoria rzezbg Berniniego Ekstaza sw. Teresy (1646). Rzezbiarz uchwycit mo-
ment, kiedy boska mito$¢ symbolizowana przez anielska strzalg przenika zakonnicg. Catos¢
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W roku 1560 Teresa miata wizj¢ piekta, ktoéra zmotywowala ja do Sci-
stego przestrzegania pierwotnej reguly zakonnej. Swigto$cia zycia, modli-
twa 1 gorliwo$cig o sprawy Boga chciala zapobiec podzialom w Kosciele
i odnowi¢ zycie chrzedcijanskie.

Teresa byta znakomitym, krytycznym obserwatorem wilasnych stanéw
wewngtrznych. Rozumiata, ze by dazy¢ do Boga, musi przekraczaé co-
raz to nowe granice. Szybko tez dostrzegla, ze pierwotne do§wiadczenia
przezywane sg na poziomie przezy¢ poruszajacych pobozne uczucia®s,
Zachowaly si¢ relacje, w ktorych opisuje, ze doswiadcza czegos$ wigcee;j:
,,zdarzato mi sig, ze znienacka przenikato mnie takie Zywe uczucie obec-
nos$ci Bozej, ze zadng miara nie mogtam watpi¢ o tym, ze On jest we mnie.
Albo ja cata w Nim pograzona. Nie bylo to rodzajem widzenia; bylo to
co$ innego; zowia to, zdaje sig, teologia mistyczna”?*’. Doswiadczeniom
boskiej obecnos$ci nie towarzysza zadne zmystowe doznania, szczegdlnie
pewnos¢ boskiej obecnosci zadziwia Teresg, ktora tak opisuje to dos§wiad-
czenie: ,,cho¢ nie ukazuje si¢ w sposdéb widomy, Pan wyraza swa obecno$¢
tak jasnym poznaniem, iz nie ma sposobu o niej watpi¢”. Teresa opisuje
sytuacje, w ktorej wszystkim zewngtrznym zmystom odpowiadatyby ana-
logiczne wewngtrzne. Boga nie mozna wigc, jej zdaniem, dostrzec oczy-
ma cielesnymi, ale mozna go dojrze¢ oczyma duszy: ,,Widzenia tego, cho¢
dzieje si¢ za pomoca wyobrazni, ani zadnego innego nigdy nie widziatam
oczyma ciata, tylko zawsze oczyma duszy”>%.

W Ksiedze zycia wspomina takze o ,,duchowym stuchu”, ktéry umozli-
wia wystuchanie z uwagg boskiego przestania. Wedtug Teresy Bog ,,znie-
wala” dusz¢ w ten sposob, iz nie dopuszcza do odwrdcenia uwagi od tego,
co sig styszy?'. Swigta Teresa z Avila opisata kolejne etapy rozwoju zycia

formy rzezbiarskiej wydaje si¢ mie¢ erotyczny podtekst, a kobieta zdaje si¢ doswiadczac nie
tylko duchowej, lecz rowniez fizycznej rozkoszy. Opisywana rzezba stanowi doskonata ilu-
stracj¢ do opisywanej w dalszej czesci pracy pentekostalnej kategorii orgasmic mysticism.
Bardzo ciekawa probg hermeneutycznej analizy i interpretacji Erosa w mistyce podejmuje
Leszek Kotakowski w: Swiadomosé religijna i wie? koscielna, Warszawa 1965, s. 421-429.

288 Qw. Teresa od Jezusa, Ksiega zycia, 10, 1, [w:] Dziefa, ttam. H. Kossowski, t. 1,
Krakow 1965, s. 178-179.

2 Ibidem, s. 179.
20 Tbidem, s. 353.
21 A, Kloczowski, Drogi czlowieka mistycznego..., op.cit, s. 106.
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duchowego, uzywajac alegorii ,,zamieszkania twierdzy wewngtrznej”?,

w ktérym ostatnim etapem, a zarazem szczytem rozwoju jest zjednoczenie
mistyczne. Jej zdaniem cztowiek w najglebszym wnetrzu swej duszy na-
bywa zdolno$ci do podejmowania wolnych decyzji, jednak aby wnikna¢
w to centrum swojego jestestwa, Teresa uwaza, ze cztowiek musi zjedno-
czy¢ sig w ,,swym duchu” z Bogiem. Wolnym aktem duszy cztowieka jest
catkowite powierzenie si¢ Bogu, ktory moze w niej zdziata¢ wszystko.
Dusza ludzka moze jedynie przyjmowac Jego dziatanie.

Teresa z Avila byta jedna z przedstawicielek kobiecej mistyki nupcjal-
nej (oblubienczej). Odwotuje si¢ ona do biblijnej symboliki akcentujacej
w do$wiadczeniu mistycznym ide¢ zaslubin, a co za tym idzie — przy-
mierza oraz zjednoczenia Oblubienca i Oblubienicy. W takiej matrymo-
nialnej relacji wolny akt milo$ci mistyczki porwany jest przez inicjatywe
ze strony mitoéci najwyzszej. Symbolika oblubiencza pozwala na wyjas-
nienie istoty relacji polegajacej nie na wzajemnym byciu — jednoscia, ale
na byciu — w — zjednoczeniu®*®. Angelus Silesius celnie wyrazat jej istote
w stowach: ,,Zobacz, jak ztocisto$¢ jednoczy si¢ z otowiem, a czlowiek
przebostwiony z istota sama, z Bogiem”>*,

Jan od Krzyza (1542-1591) byt przedstawicielem Ztotego Wieku mi-
styki katolickiej. W dziele Noc ciemna pisat: ,,Gdy Bog sam bezposred-
nio nawiedza duszg¢ [...] wtedy majestat Bozy przebywa substancjalnie
w duszy [...] Te udzielenia sig, jakie sam Bog powoduje, sa catkowicie
boskie i nadprzyrodzone. Sa to jakby substancjalne dotknigcia w boskim
zjednoczeniu duszy i Boga”*”. Jan od Krzyza twierdzit, ze nie mozna zo-
sta¢ mistykiem jedynie przez lekture swigtych tekstow. Potrzebe catkowi-
tej przemiany zycia ujat w krotkim poemacie opisujacym ,,droge na gore

22 Sw. Teresa od Jezusa, Twierdza wewnetrzna, thum. H. Kossowski, Krakow 2006.

23 Mistyka esencjalna jest pojeciem okreslajacym do$wiadczenia mistykow takich,
jak: Mistrz Eckhart, Henryk Suzo, Jan Tauler czy Jan Ruysbroeck. Istota ich zycia mistycz-
nego byto zjednoczenie z Bogiem. Doswiadczenie takiej jednosci rozumiane byto jako wej-
Scie w odwieczng jedno$¢ Boga, dokonujace si¢ na ,,dnie” lub na ,,szczycie” duszy ludzkie;j,
tam, gdzie esencja Boga dotyka esencji ludzkiego bytu. Zob.: Unio Mystica, [w:] Leksykon
mistyki, op.cit., s. 324-325.

294 Angelus Silesius, Cherubinowy wedrowiec, thum. A. Lam, Opole — Warszawa 2003,
s. 49.

295 Sw. Jan od Krzyza, Noc ciemna, [w:] Dzieta, ttum. B. Smyrak, Krakow 1998, s. 516.
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Karmel”?®, Waska $ciezka wiedzie poprzez kolejne oczyszczajace etapy
az do miejsca na szczycie, gdzie trwa ,,nieustanna uczta”’. Wedlug Kto-
czowskiego w mistyce chrzescijanskiej ustalil si¢ wowczas podziat drogi
mistycznej na trzy okresy, ktorymi sa: droga oczyszczenia, droga o$wiece-
nia i droga zjednoczenia®®. Oczywiscie poszczegdlni mistycy nazywali t¢
strukture w swoim jezyku i definiowali przez swoje osobiste doswiadcze-
nia, ale jednoczyla ich swiadomos$¢, ze warunkiem rozwoju duchowego
jest zycie bez grzechu. Jan od Krzyza pisal: ,, Trzeba mie¢ ciagle pragnie-
nie nasladowania we wszystkim Chrystusa, starajac si¢ upodobni¢ swoje
zycie do Jego zycia, nad ktorym czgsto trzeba rozmyslac, by je umieé
nasladowac¢ i zachowywac¢ si¢ we wszystkich okolicznos$ciach tak, jak On
by si¢ zachowywat”?”,

W roku 1675 hiszpanski kardynat Miguel de Molinos (1628-1697)
stworzyt mistyczng doktryng teologiczna znang jako kwietyzm*®. Mo-
linos opierat si¢ na zalozeniu o radykalnym przeciwienstwie cielesnej
i duchowej natury ludzkiej. Uwazal, ze cztowiek powinien dazy¢ do
wyzwolenia duszy spod wtadzy skazonego grzechem ciata. By osiagnaé
ten cel, zalecat kontemplacjg, zaprzestanie jakichkolwiek dazen i bierne
zdanie si¢ na wolg Boga. Taka mistyczna kontemplacja miata prowadzi¢
do doskonatego zjednoczenia duszy z Bogiem oraz osiagnigcia stanu
absolutnego pokoju wewngtrznego. Kwietys$ci odrzucali czynna asceze,
modlitwe btagalna, a takze medytacje, ktora nie prowadzita do mistycz-
nych do$wiadczen. Doskonatosci upatrywali raczej w bezinteresownej
postawie wewngetrznej, nacechowanej mitoscia do Boga, nieskazonej tro-
ska o wlasne zbawienie. Zwolennikiem tego rodzaju kwietystycznej du-
chowosci byt arcybiskup Frangois de Salignac de la Mothe znany jako
Fénelon. Bronigc kwietyzmu, napisal wydane w roku 1697 dzieto Droga
wiodqca do szczescia wiecznego. Jego utrzymane w duchu kartezjanskim
poglady teologiczne miaty charakter teocentryczny i spirytualistyczny.
Pomimo wcze$niejszych zastug Fénelona w przywracaniu protestantow

2% Sw. Jan od Krzyza, Droga na gore Karmel, tham. B. Smyrak, Krakow 2001.

297 Sw. Jan od Krzyza, Droga na gore Karmel [w:] Dziela, op.cit., s. 135.

298 A Kloczowski, Drogi czlowieka mistycznego, op.cit., s. 26.

299 Sw. Jan od Krzyza, Droga na Gore Karmel, [w:] Dziela, op.cit., s. 181.

300 Kywietyzm, [w:] Leksykon mistyki, op.cit., s. 159-160.
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na tono Kosciota, jego poglady spotkatly si¢ z krytyka papieza, wskutek
czego zostat usunigty z diecezji.

Trzeba tutaj rowniez wspomnie¢ o rozwinigtym z pobozno$ci pasyjnej
kulcie Serca Jezusa oraz o wizjonerze ksigdzu Janie Eudesie, ktory w 1643
roku zatozyt Zgromadzenie Jezusa i Maryi, zwane potocznie eudystami!,
Swieto Serca Jezusa obchodzono po raz pierwszy w 1672 roku. Wazna
postacia w krzewiacym si¢ kulcie byta Malgorzata Maria Alacoque ktora
w trakcie objawienia, odnotowanego w jej ,,Pamigtniku duchowym” pod
data 27 grudnia 1673 roku, miata ustysze¢ wezwanie do szerzenia Jego
kultu tak, by ,,wydoby¢ ludzi z przepasci zatracenia”. Podczas czwartego
objawienia 16 czerwca 1675 roku Chrystus miat zazada¢ ustanowienia
odrgbnego $wigta ku czci Jego Serca. Pierwsze §wigto odbylo si¢ w piatek
po oktawie Bozego Ciata w 1686 roku. W roku 1856 Pius IX zatwierdzit
kult Serca Jezusa, za$ rangg liturgiczna $wigta podniost papiez Leon XIII,
ktoéry w 1899 roku dokonat zawierzenia rodzaju ludzkiego Najswigtsze-
mu Sercu Jezusa. Papiez Pius XI w encyklice Miserentissimus Redemptor
7 1928 roku podniodst §wigto Serca Jezusowego do rangi $wiat najwazniej-
szych. Elementy omawianego tu kultu zawart w swych encyklikach Re-
demptor hominis (1979) 1 Dives in misericordia (1980) rdwniez Jan Pawet
II. Wedhug Michata Gryczynskiego kult Serca Jezusa zyskat na ziemiach
polskich taka range, ze uznano go za jedna z glownych form pobozno-
$ci®®,

W tym krétkim historycznym rysie mistycyzmu chrzescijanskiego po-
mijam celowo postacie zwiazane z filozofig hermetyczna i mistyka zwia-
zang choéby w luzny sposob z protestantyzmem. Ich poglady oméwig
szczegdtowo w nastgpnym rozdziale. Ze wzgledu na temat opracowania
pomijam réowniez problem objawien maryjnych, ktoére chrystocentryczny
protestantyzm zdecydowanie potgpia i odrzuca. Warto jednak podkresli¢,

391 Jan Eudes przyjmowat teologiczna teorig trzech serc, wedhug ktorej istnieje serce
fizyczne Jezusa; serce duchowe objawiajace si¢ w mitosci Chrystusa do Ojca niebieskiego
i ludzi oraz trzecie, ktorym jest Duch Swiety kierujacy dziataniami czlowieczenstwa Zba-
wiciela. Wedtug Eudesa wszystkie trzy wymienione rzeczywistosci stanowia jedno Serce
Jezusa.

392 M. Gryczynski, Milos¢ do czlowieka, http://www.przk.pl/nr/wiara_i_kosciol/milosc_
do_czlowieka.html, dostgp 1.02.2011.
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ze w tonie Kosciota katolickiego objawienia maryjne stanowia bardzo
wazny komponent doswiadczen mistycznych XIX i XX wieku®®.

Wracajac do mistyki oblubienczej, trzeba dodaé, iz byta ona obecna
w do$wiadczeniu wielu mistrzéw zycia duchowego az po czasy najnow-
sze; wymieni¢ mozemy chocby Teresg z Lisieux (1873-1897) zwana Te-
resa od Dzieciatka Jezus. Ta francuska karmelitanka bosa jest kolejnym
przyktadem mistyczki ogloszonej Doktorem Ko$ciota. W roku 1895 pod
wplywem doswiadczen mistycznych dokonata aktu ,,bezwarunkowe-
go oddania si¢ mito$ci mitosiernej”. W swym zyciu codziennym Teresa
z Lisieux praktykowata tzw. ,,mata droge duchowego dziecigctwa”, kto-
ra polegata na wiernosci zwyczajnym obowiazkom codziennego zycia,
praktykowaniu mitosci wobec drugich i na postawie ufnosci wobec Boga.
W ten sposob starata si¢ akcentowaé w duchowosci chrzesécijanskiej Boze
mitosierdzie, tagodzac niejako obraz sprawiedliwego i1 karzacego Boga.
Kontynuatorkami karmelitaniskiej tradycji mistycznej byly Edyta Stein
($w. Teresa Benedykta od Krzyza) oraz Elzbieta od Trojcy Przenajswigt-
szej beatyfikowana 25 XI 1984 roku przez Jana Pawta II. Polskim przy-
ktadem praktyki tego rodzaju duchowosci byta kanonizowana 30 kwiet-
na 2000 roku przez papieza Jana Pawla Il mistyczka Helena Kowalska
— zwana Siostra Faustyna z Lagiewnik.

303 Objawienia maryjne w XIX i XX wicku: Paryz 1830 (Catherine Laboure); Paryz

1836 (Ojciec Genettes); Blangy (Francja) 1840 (Justine Bisqueyburu); La Salette (Francja)
1846 (Melanie Calvat, Maximin Giraud); Lichen 1850 (Mikotaj Sikatka); Lourdes 1858
(Bernadette Soubirous); Pontmain (Francja) 1871 (Eugene i Joseph Barbadette); Pellevoisin
(Francja)1876 (Estelle Faguette); Gietrzwatd 1877 (Justyna Szafrynska, Barbara Samulow-
ska); Knock (Irlandia) 1879 (15 0s6b); Rzym 1884 (papiez Leon XIII); Niepokalanéw 1904
($w. Maksymilian Kolbe); Fatima 1917 (Lucia dos Santos, Jacinta i Francisco Marto); San
Giovanni 1918 ($w. Ojciec Pio); Beauraing (Belgia) 1932-1933 (kilka 0sob); Banneux (Bel-
gia) 1933 (Mariette Beco); Akita (Japonia) 1973-1982 (Agnes Katsuko Sasagawa); Betania
(Wenezuela) 1976 (Maria Esperanza); Cuapa (Nikaragua) 1980 (Eduardo Bernardo Mar-
tinez); Kibeho (Rwanda)1981-1983 (kilka osob); San Nicolas (Argentyna)1983 (Gladys
Quiroga de Motta).
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ROZDZIAL DRUGI

Mistycyzm protestancki

Zwrocenie uwagi na prekursoréw reformacji i przeglad ruchow religij-
nych, w ktoérych mozna zaobserwowaé doswiadczenia mistyczne, ma za-
sadniczo dwa cele. Pierwszym jest wskazanie czytelnikowi przyktadow
zachowan mistycznych wystepujacych w catej historii protestantyzmu,
drugim za$ opis historycznego dziedzictwa, z ktorego czerpie, czgsto
w nieswiadomy tego faktu sposob, XX-wieczny ruch zielono$wiatkowy,
stanowiacy glowny temat ksiazki oraz przedmiot moich zainteresowan
badawczych. By naszkicowac¢ ramy dla interpretacji postaw wobec misty-
cyzmu w kosciotach protestanckich, trzeba odwota¢ si¢ do kulturowego
uniwersalizmu Kos$ciota przed reformacja oraz pewnej Srodowiskowej
ograniczono$ci nowych, reformacyjnych alternatyw.

2.1. Prekursorzy reformacji

Wydaje sig, iz w chwili obecnej powszechnie uznaje sig, ze korzenie re-
ligijnodci protestanckiej tkwia w §redniowiecznych srodowiskach zwia-
zanych z mistycyzmem'. Podkresla si¢ przy tym szczegdlnie tradycje
mistyki niemieckiej, ktéra odegrala niebagatelng rol¢ w umystowym

' L. Kolakowski, Swiadomos¢ religijna i wie? koscielna, Warszawa 1965, s. 42.
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przygotowaniu reformy Marcina Lutra (1483-1546)%. Ogromny wplyw na
mysl reformatora wywarly réwniez idee odrodzeniowe, niemiecki misty-
cyzm spekulatywny? oraz poktosie ruchu devotio moderna®.

Postulat reformy Kosciota w czasach Marcina Lutra nie byt nowy, od
wielu lat dochodzito do gtosu zadanie reformy in capite et membris, ale
daleko byto do jej urzeczywistnienia®. Luter §wiadom byt takiej sytuacji,
nawiazujac czegsto do przesztosci w swych reformacyjnych pismach®.
Warto przypomnie¢ reformatoréw poprzedzajacych go w dziele napra-
wy Kosciota. Trzeba tu wymienié¢ Piotra Waldo (ok. 1140-1217), Johna
Wiklefa (ok. 1330-1384) czy Jana Husa (1370-1415), ktory w praskiej
kaplicy betlejemskiej wzywatl w czeskim, ojczystym jezyku do naslado-
wania Chrystusa, gromiac i zachgcajac do poprawy zarowno $wieckie,
jak 1 duchowne stany. Grunt pod reformacj¢ przygotowywali rowniez
Savonarola (1452-1498) we Wloszech oraz Jan Wessel (1419-1489)
w Holandii. Pierwszy — narazit si¢ swoja dziatalno$cig partii Medyce-
uszy, ktora wymogla na papiezu wyklecie go z Kosciota w 1497 roku,
a nastgpnie spalenie na stosie w roku 1498. Drugi — pracowat jako dok-
tor teologii, miedzy innymi w Paryzu, Groningen oraz Heidelbergu.
Zmart w wieku 70 lat, pozostawiajac po sobie bogaty dorobek literacki.
W chwili jego $mierci Marcin Luter miat zaledwie cztery lata. Po trzy-
dziestu dwoch latach Luter wydat drukiem rekopisy Wessla, komentujac
je tak: ,,gdybym dzieta Wesslego przedtem czytal, mniemaliby moi prze-
ciwnicy, zem wszystko od niego zapozyczyl, tak catkowicie zgadzamy

sie w duchu’’.

2 Tlo Reformacji, [w:] E. Cairns, Z chrzescijahistwem przez wieki, thum. R. Stapik,
Katowice 2003, s. 277-289.

3 Mistycyzm spekulatywny — posta¢ éredniowiecznego mistycyzmu, zakladajaca szu-
kanie drogi do Boga poprzez spekulacje myslowe. Przedstawiciele wywodzili si¢ najczes-
ciej z krajow germanskich, a za gldwnego reprezentanta uznaje si¢ Mistrza Eckharta.

* Duchowo$¢ wiekow reformacji w: Spiritualities in the Age of Reformations: 1450~
1700, [w:] P. Sheldrake, A4 Brief History of Spirituality, op.cit., s. 106-139.

5 S. Hendrix, Martin Luther, Reformer, [w:] The Cambridge History of Christianity.
Reform and Expansion 1500—1660, red. Po-Chia Hsia, t. 6, Cambridge 2007, s. 3-19.

® W. Benedyktowicz, Reformatorski zwrot w teologii, ,,Z Probleméw Reformacji”,
nr 6, O$rodek Wydawniczy ,,Augustana”, Bielsko-Biata 1994.

7" J. Tulloch, Luther, London 2008, s. 43.
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2.2. Duchowos¢ epoki reformacji

By mozna bylo wlasciwie naswietli¢ problemy zwiazane z postrzeganiem
mistycyzmu przez Marcina Lutra, trzeba rzuci¢ nieco $wiatta na ducho-
wos¢ epoki oraz intelektualne korzenie reformacji®. W tym celu nieodzow-
nie nalezy wspomnie¢ o kilku $redniowiecznych postaciach. Niebagatelny
wplyw na sposob postrzegania relacji miedzy Bogiem a cztowiekiem miat
teolog 1 mistyk Bernard z Clairvaux. Wydaje si¢, ze najwazniejsze dla
jego mistycznej teologii byty kazania do biblijnej Pie$ni nad pie$niami.
Centralna rolg petnito w nich dos§wiadczenie religijne, dokonujace si¢ we-
whnatrz biernego podmiotu wyrazone przez silny afekt’. Istotna jest row-
niez modlitwa oraz spotkanie, ktorego celem jest zstapienie Stowa w gle-
bie duszy az do ich zjednoczenia!®. Ze wzgledu na opis mitosnego dialogu
przyjal si¢ wspominany wcze$niej termin ,,mistyka oblubiencza”.
Pobozno$¢ Bernarda przejawiala sig¢ takze w rozwazaniu tajemnic zycia
Chrystusa, poczawszy od jego narodzin az do $mierci. Do$wiadczenia, jakie
mial na tej drodze, zwykle nazywa si¢ mistyka Jezusa, cierpienia lub po prostu
mistyka krzyza. Na Bernarda z Clairvaux powoluje si¢ mistyka franciszkan-
ska, a od XIII wieku mistyka kobieca. Zachowato si¢ ponad 1500 rekopisow
prac Bernarda rozpowszechnianych na terenie Europy. Wywieraty one wplyw
na niemiecka mistyke ludowa, ruch devotio moderna, a takze na mysl prote-
stanckich reformatoréw. Czytat je Andreas Karlstadt (1486-1541)"! oraz

8 A.E. McGrath, The Intellectual Origins of the European Reformation, Oxford 1987.

® B. McGinn i P. Ferris-McGinn, Mistycy wezesnochrzescijanscy. Wizje Boga u mi-
strzow duchowych, ttum. E. Nowakowska, Krakow 2008, s. 157-174.

10" Chodzi tutaj nie o wspolnote istoty, ktora by jednoczyta byt cztowieka z bytem
Boga, lecz o wspolnotg przez podobienstwo, ktore opiera sig¢ na doskonatej zgodnosci woli.
Kocha¢ Boga dla Niego samego, tak jak Bog kocha siebie, to tyle co dostroi¢ nasza wolg do
Jego woli; to znaczy, nie przestajac by¢ soba, by¢ nieodréznialnym od Boga. Warto w tym
miejscu zauwazy¢, ze wspolczesna zielonoswiatkowa optyka prorockiego wymiaru modli-
twy kontemplacyjnej prowadzacej do komunii z Bogiem zaznacza si¢ obecnoscia i czgscio-
wa recepcja elementow idei m.in. Ojcow pustyni, Bernarda z Clairvaux oraz Teresy z Avila,
podkreslajac scalenie prowadzace przez uniesienie duchowe do zjednoczenia z Bogiem.

Zob. J. Goll, Widzie¢ niewidzialne, Wroctaw 2011, s. 251-269.

" Szerzej na temat wplywu mediewalnego mistycyzmu na my$l Andreasa Karlstadta

w: C. Lindberg, The European Reformations, Oxford 1996, s. 92-96. Pomimo wspomnia-
nych powyzej wpltywoéw Karlstadt zajat ostatecznie stanowisko, ze wszelkiego rodzaju
tajemniczym oraz sakramentalnym obrzadkom nalezy si¢ przeciwstawic. Tego typu po-
gladoéw bronit w sporze o interpretacj¢ Wieczerzy Panskiej prowadzonym z Marcinem
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Jan Kalwin (1509-1564)"%. Ze wzgledu na pojecie doswiadczenia oraz teolo-
gi¢ krzyza cenit je wysoko Marcin Luter, ktory zainspirowany mysla Bernar-
da tworzyl wtasna koncepcje teologii przedstawiong w tzw. Tezach Heidel-
berskich'?. Jego zdaniem Boga nie mozna pozna¢ dzigki rozumowej analizie,
lecz jedynie w duchowym doswiadczeniu krzyZzowej $mierci Jezusa. Podob-
nie dla Bernarda prawdziwe poznanie Boga polega na osobistym, glgbokim
doswiadczeniu mitosci Jezusa. Bernard z Clairvaux zaszczepit w duchowosci
europejskiej poglad, ze bez glebokiej wiary, karmiacej si¢ modlitwa, kontem-
placja 1 osobista relacja z Bogiem, rozwazania o Bozych tajemnicach moga
si¢ okaza¢ jedynie ¢wiczeniem intelektualnym, tracac przy tym wszelka wia-
rygodno$¢. Pigknym XX-wiecznym przyktadem kulturowego potaczenia
postrzegania pokrewienstwa mysli Bernarda z Clairvaux oraz Marcina Lutra
jest rzezba znajdujaca si¢ w pocysterskim kosciele w Altenbergu. Wykonana
w brazie przez Wernera Franzena figura ukrzyzowanego Chrystusa obejmuje
klgczacych i modlacych sig u jego stop teologow krzyza: Marcina Lutra i Ber-
narda z Clairvaux'.

Niemiecka mistyka ludowa, docierajac do szerokich mas odbiorcow's,
stata si¢ inspiracja dla wielu ascetycznych formacji religijnych, zwanych
grupami Wspdlnego Zycia oraz Przyjaciot Bozych's. Cztonkowie takich
spolecznodci starali si¢ wspolnie dazy¢ do swigtosci, sklaniajac si¢ bardziej
ku praktykowaniu swojej duchowoS$ci niz jej teoretycznej podbudowie.
W latach 1339-1343 spotecznosci takie dziataly na terenie Bazylei, a na-

Lutrem. Opis wspomnianego sporu w: J.H. Merle d’ Aubigne, Historya Reformacyi szesna-
stego wieku, thum. J. Pindor, t. 3, Cieszyn 1888.

12 A.E. McGrath, Shapers of Protestantism: John Calvin, [w:] The Blackwell Com-
panion to Protestantism, red. A.E. McGrath i D.C. Marks, Oxford 2004, s. 53-66.

13 W kwietniu 1518 roku Marcin Luter wziat udzial w Dyspucie Heidelberskiej,

w trakcie ktorej przedstawiciele zakonu augustianskiego rozmawiali o teologii scholastycz-
nej. Byl tam rowniez obecny Marcin Bucer, ktory od tego czasu stat si¢ gorliwym zwolen-
nikiem Lutra. W czasie dysputy Luter przedstawit 40 tez, z ktorych pierwszych 28 dotyczy
teologii. Dwanascie pozostatych podnosi kwestie filozoficzne. Zdaniem wielu teologow Tezy
Heidelberskie maja o wiele wigksze znaczenie niz stynnych 95 Tez, w nich bowiem znajduje-
my praktycznie caly Lutrowy program reformy teologii w dojrzatej formie.

4" Rzezba wykonana w latach 1986/87 nawiazuje do wizji $w. Bernarda, w ktorej
Chrystus z krzyza wyciaga ramiona, obejmujac go.

1S W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1: Filozofia starozyma i Sredniowieczna,
op.cit., s. 224-225.

16 Szerzej w: J. Kloczowski, Wspélnoty chrzescijanskie..., op.cit.
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stepnie ich dziatalno$¢ rozprzestrzenita si¢ w dot Renu. Wazne osrodki tego
typu mistycznej religijnosci znajdowaty si¢ w Strasburgu i Kolonii. Z kre-
gami Przyjacidt Bozych tacza si¢ nieodzownie postacie cztonkéw zakonu
kaznodziejskiego Jana Taulera (1301-1361), noszacego przydomek ,,doctor
illuminatus”, ,,usta niemieckiej mistyki” oraz ascetycznego mistyka Hen-
ryka Suso (1300-1366). Znajac si¢ osobiscie ze wspomnianym wczesniej
Mistrzem Eckhartem, tworzyli oni wielka trojke nadrenskiej szkoty mistyki.

Spekulacje w duchu mistycyzmu Eckharta mozna znalez¢é réwniez
u anonimowego autora Eine deutsche Theologie, nalezacego do frankfurc-
kiego zwiazku Przyjaciot Bozych. Marcin Luter wydat to dzieto dwukrot-
nie. Pierwsze, niepelne wydanie miato miejsce w 1516 roku, drugie zas$,
opatrzone tytulem Eyn Deutsch Theologia: das ist eyn edles Biichleyn vom
rechten Verstand, was Adam und Christus sey, und wie Adam yn uns ster-
ben und Christus erstehen soll, ukazato si¢ w Wittenberdze w roku 1518.
Dzielo to streszczalo istotne mysli niemieckiej mistyki XIV wieku'”. Wy-
daje sig, ze o Lutrze mozna mysle¢ jako o pewnego rodzaju ,,mediato-
rze” pomigdzy $redniowiecznym a postreformacyjnym sposobem mysle-
nia o Kosciele. Wida¢ to w jego pogladach, w ktorych stara si¢ broni¢
$w. Augustyna oraz innych Ojcéw Kosciota'®. Potepia teologie mistyczna
Pseudo-Dionizego, uwazajac, ze jest zbyt spekulatywna, czyta natomiast
z uwaga i uznaniem kazania Taulera'®, widzac w nim wielkiego teologa®.
Odczuwajac gleboko potrzebe przetozenia teologii na zycie wewngetrzne,
odkryt w tych kazaniach autentyczne przezycie. Byla to teologia, o ktorej
marzyt reformator z Wittenbergii. Nie bylta przepeliona teoretycznymi
spekulacjami, ale prowadzita do budowania wiary odnajdywanej w glebi
duszy?!. Przypomnijmy, ze ,,glgbia duszy” to wazna kategoria dla calej
nadrenskiej mistyki, stanowigca pewnego rodzaju odpowiednik ,,twierdzy
wewngtrznej” oraz ,.iskierki” wystgpujacych u innych mistykoéw chrzes-
cijanskich.

17" W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1: Filozofia starozytna i Sredniowieczna,

op.cit., s. 225.

8 G. Rupp, The Righteousness of God, London 1953, s. 194.

Y9 The Cambridge History of Christianity..., op.cit., s. 8.

20 Szerzej w nienowej juz, ale nadal wznawianej pracy: R. Jones, The Influence of the

Mystics on Martin Luter, op.cit.

21 W. Szymona, Wznosi¢ sie bez konca, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TS/

wznosic.html, dostgp 31.12.2009.
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W tym ,,symbolicznym” miejscu wewnatrz cztowieka dokonuje sig
zjednoczenie duszy z Bogiem, do ktérego nawotuje w swych kazaniach
Tauler: ,,Wr6¢ do glebi i tam pozostan, nastuchujac uwaznie wotajacego
w tobie glosu Ojca?’ [...] O jak niewymowny owoc zrodzitby si¢ z tej
glebi, gdyby duch o$wiecony — wznoszac si¢ ponad swoje naturalne moz-
liwosci — rzucit sie¢ w Boska otchtan!”? Tauler twierdzit, iz wspomniana
»glebia” stanowi miejsce zamieszkiwania i niezwyklego dzialania Ducha
Swigtego: ,,Duch Swiety przyjdzie do ciebie, napelni cig, zamieszka w tobie.
I jesli bedziesz si¢ stosowat do wszystkich tych pouczen, dokona w tobie
rzeczy niezwyktych”*. O wptywie, jaki wywart Jan Tauler na wczesna
teologi¢ Lutra, Swiadczy¢ moze fragment listu reformatora napisanego do
Spalatina (Georg Burkhardt, 1484-1545): ,,Jesli pragniesz poznaé zdrowa
nauke po niemiecku w starym dobrym stylu, si¢gnij po kazania Jana Tau-
lera, gdyz ani po lacinie, ani w naszym j¢zyku nie widziatem nic bardziej
zastugujacego na zaufanie i bardziej zgodnego z Ewangelia”™>.

W murach klasztoru w Erfurcie, w trakcie odbywania nowicjatu
i pierwszych lat zycia zakonnego, Luter zdobyl wyksztalcenie pozwala-
jace mu na zapoznanie si¢ z nowymi pradami w mysli europejskiej. Hasto
ad fontes zaptodnito mtodego mnicha do poszukiwan tych zrodet w tek-
$cie biblijnym. Znany jest powszechnie wptyw, jaki wywierali na Lutra
wielcy humanisci jego epoki. Poczatkowa neutralno§¢ humanizmu rene-
sansowego pozwolila na ideowe zaangazowanie duchowienstwa katoli-
ckiego, a badania nad literatura starozytna i filozofia finansowane byly
niejednokrotnie przez papiezy. Marsilio Ficino (1433-1499) oraz inni ko-
ryfeusze Akademii Platonskiej we Florencji bliscy byli jeszcze wowczas
koncepcjom zwiazanym ze $wiatopogladem chrzescijanskim®. Poglady
heterodoksyjne wprowadzit do humanizmu dopiero kabalistyczno-astro-
logiczny mistycyzm Mirandoli (1463-1494), Paracelsusa (1493-1541)
oraz Reuchlina (1455-1522). Trzeba tutaj koniecznie wspomnie¢ o postaci
wielkiego mysliciela, humanisty, teologa i pisarza Erazma z Rotterdamu

22 J. Tauler, Kazania, tham. W. Szymona, Poznan 1985, kazanie 29.

23 Ibidem, kazanie 28.
24 Ibidem, kazanie 25.

25 F. Bevan, Three Friends of God. Records from the Lives of John Tauler, Nicholas of
Basle, Henry Suso, Grand Rapids 2000, s. 35.

26 J. Braun, Zludzenia humanizmu pozachrzescijariskiego, [w:] Kultura jutra czyli
Nowe Oswiecenie, red. J. Braun, Warszawa 2001, s. 132.
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(1467-15306), ktory postulowat powrot do zrodet chrzescijanstwa, wypty-
wajacych z tekstow biblijnych. Zachecat tez do skorzystania z dziedzictwa
starozytnosci, przygotowujac wydania dziet klasykow, m.in. Arystotelesa,
Seneki Mlodszego, Cycerona oraz Ojcow Kosciota, np. Ambrozego, Au-
gustyna, Bazylego, Hieronima oraz Ireneusza®’.

Jak twierdzi Juliusz Domanski, tworczo$¢ Erazma z Rotterdamu byta
przesiaknigta duchem reformacji, ale on sam nigdy nie zerwat z Kosciotem
katolickim. Prezentowane przez Erazma poglady doprowadzily do jego
konfliktu zarowno z katolicyzmem, jak luteranizmem 1 innymi nurtami re-
formacji?®. Erazm wydaje si¢ w swym pojmowaniu chrzescijanstwa akcen-
towaé treSci moralne 1 praktyczne, traktujac chrzescijanstwo jako sposob
zycia. Chrzescijan cechowac powinna, jego zdaniem, wysoka jakos¢ etycz-
na i moralna oraz szczero$¢ ich przekonan i zachowan religijnych. Gtlosi
postulat uwewngtrznienia chrzescijanstwa, jako przemieniajacej wiernych
realizacji prawd zawartych w Ewangelii. Z takiej perspektywy mocno tracq
na znaczeniu obrzgdy i symbole religijne®. Trudno oprze¢ sig skojarzeniu
postulatow ,,uwewngtrznienia chrzedcijanstwa” Erazma ze wspomniang
juz ,.glebia” mistyki nadrenskiej oraz ideami gloszonymi przez Lutra®.
Erazm zerwat jednak po roku 1525 z ruchem reformacyjnym, prowadzac
stynna polemike z Lutrem dotyczaca wolnosci woli ludzkiej oraz wartosci
uczynkoéw (De libero arbitrio diatribe, 1524). Bedac filologiem, pracowat
nad greckim wydaniem Nowego Testamentu (1516), ktorego przektad stat
si¢ podstawa niemieckiego thumaczenia Biblii dokonanego przez Lutra’!.

Majac na uwadze wspomniane juz zaangazowanie Marcina Lutra w pro-
mowanie teologii zjednoczenia z Bogiem, zawartej w Theologia Germani-
ca®, a takze dostrzegajac wspomniane powyzej idee religijne oraz przemiany

27 O wspolnych elementach w pogladach Erazma i Lutra w: R. Bainton, Tak oto stoje.
Klasyczna biografia Marcina Lutra, tham. W. Maj, Katowice 1995, s. 114-117.

28 J. Domanski, Erazm i filozofia. Studium o koncepcji filozofii Erazma z Rotterdamu,
Warszawa 2001.

2 Erazmianizm, http://ptta.pl/pef/pdf/e/erazmianizm.pdf, dostep 2.01.2010.

30" Na temat relacji miedzy mistyczna wiarg i moralnym zyciem w mysli Lutra czytaj:
On the Relationship between Mystical Faith and Moral Life in Luthers Thought, ,,Bulletin
Luteran Theological Seminary”, t. 55, nr 1, Gettysburg 1975, s. 21-35.

31U Encyclopedia of Protestantism, red. J. Gordon Melton, New York 2005, s. 277.

32 Theologia Germanica (Theologia Deutsch) — praca ta zostala odkryta i opubliko-
wana w 1516 roku przez Marcina Lutra, ktory wypowiadat si¢ o niej w ten sposob: ,,Po
Biblii i Augustynie nie miatem w rece ksiazki, z ktorej dowiedziatbym sig wigcej o Bogu,
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kulturowe towarzyszace czasom reformacji, trzeba zada¢ sobie dos¢ kontro-
wersyjne w $wietle zwyczajowego postrzegania Marcina Lutra pytanie, czy
Luter byl mistykiem? Referowane ponizej badania i obserwacje teologiczne
stanowig probe przedstawienia Lutra w nowej optyce. Stanowiska badaczy
ukazane ponizej pozwola na nakreslenie petiejszego i bardziej zréznicowa-
nego obrazu pogladow Lutra oraz skomplikowanego watku rzeczywistosci
historycznej, spotecznej i koscielnej pierwszej potlowy XVI wieku. Obraz
protestanckiej mistyki zostal z czasem zaciemniony, za$ jej bogata tradycja
historyczna popadta w zapomnienie od czasu radykalnego jej odrzucenia
przez Alberta Ritschla (1822-1889)%, ktory stat na stanowisku, ze teologia
luteranska nie moze opiera¢ si¢ na metafizycznych argumentach pocho-
dzacych z indywidualnych do$wiadczen wiernych. Jego zdaniem ,,prawda
wiary” moze si¢ opiera¢ jedynie na historycznej i teologicznej interpretacji
Pisma Swietego. Uwazat on, ze nie jest istotne to, co dzieje si¢ w indy-
widualnej §wiadomosci wierzacego. W zwiazku z powyzszym wszelkie
proby dotarcia do prawdy religijnej na drodze empirycznych doswiadczen
traktowane byly przez niego jako bledny sentymentalizm. Ritschl uwazat,
ze wszelkie formy mistycyzmu obecne w pietyzmie sa jedynie dekadencka
proba powrotu do przedreformacyjnych form poboznosci®*.

Zdaniem Emila Brunnera teologia Lutra z perspektywy hermeneutycz-
nej stoi pod znakiem prymatu teologii Stowa jako stlowa zewngtrznego
(extra nos). Jak sadzi Brunner, to nie do§wiadczenie mistycznej jedni, ale
spotkanie z zewngtrznym stowem ma kreatywna moc. By podkresli¢ swo-
je stanowisko w kwestii sposobu komunikacji chrzeécijanina z Bogiem

Chrystusie i cztowieku oraz wszystkim, co istnieje...”. Luter, tkwiac jeszcze w Kosciele
katolickim, apeluje w ten sposob do chrzes$cijan wszelkich przekonan, proponujac droge
catkowitego zjednoczenia cztowieka z Bogiem na drodze do doskonatosci. Jako przyktad
podaje Chrystusa, ktory wyrzekajac si¢ grzechu i egoizmu pozwala Bogu zastapi¢ ludzka
wolg wola Boga. W pismach Lutra publikacja nazywana jest czasem Der Franckforter. Cy-
towana wypowiedz Marcina Lutra pochodzi z: The Theologia Germanica of Martin Luther,
tlum. S. Winkworth, New York 2004, s. 9. Por. z: The Theologia Germanica of Martin Lu-
ther, tham. B. Hoffman, New York 1980, s. XVI. Zobacz: Theologia Deutsch, [w:] Leksykon
mistyki, op.cit., s. 316-317.
33 Mistyka protestancka, [w:] Leksykon mistyki, op.cit., s. 225.

3% Szerzej na temat A. Ritschla w: Ritschl in Retrospect, red. D. Jodock, Minneapo-
lis 1995; A. Ritschl, The Positive Development of the Doctrine, Clifton 1966; D.W. Lotz,
Ritschl and Luther, Nashville 1974; Gottes Reich und menschliche Freiheit, red. J. Ringle-
ben, Gottingen 1990.
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Brunner dobitnie stwierdza: ,,Albo mistyka, albo Stowo Boze**. Stano-
wisko Brunnera wpisuje si¢ w nurt XX-wiecznej teologii dialektycznej,
opozycyjnej do liberalnego protestantyzmu. Czolowym przedstawicielem
srodowiska dialektycznego byt Karl Barth (1886-1968), podkreslajacy
nieskonczong réznice jakosciowa migdzy Bogiem a ludzmi?®.

Poszukujac odpowiedzi na pytanie dotyczace mistycyzmu Lutra, nie
wolno zapomnie¢ o tradycyjnych stanowiskach badaczy, ktérzy uwa-
7aja, ze mistyka nie stanowita dla Lutra istotnej kwestii teologiczne;j.
Wedlug Bogustawa Milerskiego powaznym problemem jest pytanie, czy
doswiadczenia duchowe Lutra mozna utozsamié¢ z doswiadczeniem mi-
stycznym. Za bezsporny fakt nalezy uznaé, ze wptyw niemieckiej mi-
styki jest w pismach Lutra wyraznie widoczny, zwlaszcza w pismach
o charakterze budujacym?.

Badania porownawcze prezentowane ponizej stanowia probe zrefe-
rowania nowych publikacji oraz stanowisk badawczych dotyczacych du-
chowosci wittenberskiego reformatora. Trzeba w tym miejscu zaznaczy¢,
ze w polskiej literaturze nie ma wzmianek na temat badaf dotyczacych
mistycyzmu Lutra prowadzonych w Finlandii. Od roku 1970 toczy si¢
dialog miedzy przedstawicielami Rosyjskiego KosSciota Prawostawnego
i KoSciota Luteranskiego Finlandii majacy na celu badania i wspdlna in-
terpretacj¢ podobnych watkow wystepujacych w ich teologii. Wspotczes-
ny, oficjalny dialog wspodlnej Komisji Luteransko-Prawostawnej rozpo-
czal sie w 1981 roku w finlandzkim miesécie Espoo?®.

35 E. Brunner, Die Mystik und das Wort, [w:] Anfinge der dialektischen Theologie,

red. J. Moltmann, t. 1, Miinchen 1985, s. 279-289.
36 Ch. Gresham, Teologia XX wieku, thum. K. Pawlusiow, Warszawa 1999, s. 53-58.

3T Luter Marcin, [w:] Leksykon mistyki, op.cit., s. 169. Powsciagliwo$é Lutra w sto-
sunku do mistycyzmu umacniali niektorzy jego zwolennicy, ktorzy pod wplywem trady-
cji mistycznych, taczacych si¢ czgsciowo z mysla apokaliptyczng pdznego $redniowiecza,
opowiadali si¢ za linia radykalna, na ktora on sam nie mogt si¢ zdoby¢. Por. z: Leksykon
mistyki, op., cit., s. 225.

3% Rosyjski Kosciot Prawostawny prowadzit tez rozmowy z Rada Kosciota Ewan-
gelickiego w RFN (od roku 1959) i ze Zwiazkiem Kosciotow Ewangelickich w NRD (od
roku 1974). Z kolei Rada Kos$ciota Ewangelickiego w RFN podjgta osobne rozmowy z Pa-
triarchatem Konstantynopola (od roku 1969) i Rumunskim Kos$ciotem Prawostawnym (od
roku 1979), a Zwiazek Kosciotdéw Ewangelickich w NRD z Kosciotem Prawostawnym
Butgarii (od roku 1978). Dane podajg za: http://www.luteranie.pl/pl/index.php?D=1507,
dostgp 1.02.2011.
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2.3. Marcin Luter wobec mistycyzmu

Prawostawny Wschod akcentowat ko$cielng mistyke, ktora Siergiej But-
gakow nazywa ,,oddechem prawostawia wypetniajacym swa atmosfera
wnetrza koSciolow™. Mozna by zada¢ sobie pytanie: jaki ma zwigzek
teologia Marcina Lutra z duchowo$cia prawostawia i gdzie znajdziemy
nauke o przebdstwieniu*® w teologii ewangelickiej?*! Wspomniany te-
mat stat si¢ przed ponad trzydziestu laty przedmiotem badan naukowych
prowadzonych przez jednego z finskich teologéw luteranskich. Tuomo
Mannermaa zadat sobie pytanie, czy przebostwienie jako temat badan nad
teologia Lutra stanowi jedynie sofistyczny paradoks bez realnej tresci?*?
Pomimo ze moze brzmie¢ to do§¢ zaskakujaco dla ewangelikow, jednakze
dzigki wieloletnim badaniom nad dorobkiem wittenberskiego reformato-
ra mozna mowi¢ o do$¢ wyraznym podobienstwie strukturalnym migdzy
luteranskim ujeciem doktryny o usprawiedliwieniu z taski przez wiarg
a prawostawna doktryna o przebostwieniu®.

Mannermaa zauwazyl, iz w Dyspucie Heidelberskiej Lutra tacinskie
stowo deificatio pada cze$ciej niz pojecie theologia crucis*. Wedtug Man-
nermy wszedzie tam, gdzie w komentarzach oraz kazaniach bozonarodze-
niowych Luter méwi o prawdziwym wcieleniu Syna Bozego, ociera si¢ on
o prawie realny udziat cztowiecka w Bostwie Chrystusa obecny w prawo-

3S. Bulgakow, Prawostawie. Zarys nauki Kosciola prawostawnego, tlum. H. Papro-

cki, Bialystok — Warszawa 1992, s. 161.

40 Szerzej na temat przebostwienia w: T. Spidlik, Duchowosé chrzescijariskiego

Wschodu, thum. L. Rodziewicz, Krakow 2005, s. 51-79.

41 Szerzej w: J. Heubach, Luther und Theosis, Ratzeburg 1990.

42 Szerzej w: T. Mannermaa, Theosis as a Subject..., op.cit., s. 37-48; T. Mannermaa,
Justification and Theosis in Lutheran-Orthodox Perspective, [w:] Union with Christ Cam-
bridge 1998, s. 25-41.

43 Szerzej w: The New Finnish Interpretation of Luther, red. C.E. Braaten oraz R.W.
Jenson, [w:] Union with Christ, Cambridge 1998.

4 Szerzej o mistycznym elemencie w klasycznej teologii reformacyjnej w: B. McGinn,
Moysticism, [w:] The Oxford Encyclopedia of the Reformation, red. H.J. Hillerbrand, t. 3,
New York 1996, s. 119-124. Por. z: A.M. Haas, Luther und die Mystik, ,,Deutsche Vier-
teljahrsschrift fiir Literaturwissenschaft und Geistesgeschichte” 1986, nr 60, s. 177-207.
E. Iserloh, Luther’s Christ-Mysticism, [w:] Catholic Scholars Dialogue with Luther, red.
J. Wicks, Chicago 1970, s. 37-58.
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stawnej soteriologii*. W bozonarodzeniowym kazaniu z 1514 roku Mar-
cin Luter twierdzi, ze:

Tak jak Stowo ciatem sig stato, tak jest z cata pewnoscia konieczne, azeby cia-
to stalo si¢ Stowem. Wtasnie dlatego Stowo staje si¢ cialem, azeby ciato stato
si¢ Stowem. Tak wigc Sila staje si¢ bezsilna, azeby slabo$¢ stata si¢ potgzna.
Logos przybiera nasza postaé, nasz ksztatt, obraz i podobienstwo, azeby nas
swoim obrazem, postacia i podobienstwem przyoblekt. Tak wigc Prawda staje
si¢ ghupia, azeby ghupota mogta sta¢ si¢ madroscia, i tak we wszystkich in-
nych rzeczach, ktore sa w Bogu i w nas, kiedy On przyjmuje wszystko to, co
nasze jest, aby przekaza¢ nam to, co Jego*.

Wsrod badaczy panuje dos¢ powszechny poglad, iz Luter korzysta tutaj
z mysli Atanazego Wielkiego (ok. 295-373), ktory twierdzit: Ideo Deus
fit homo, ut homo fiat Deus!*’ Zdaniem reformatora wspomniane przebo-
stwienie ma si¢ dokonywac¢ dzigki Duchowi Swietemu, »OZywiajacemu
iudzielajacemu wiary w osobg Chrystusa ukrzyzowanego oraz zmartwych-
wstatego”. Dzigki Jego ofierze grzeszny cztowiek moze zosta¢ nazwany
przez Boga sprawiedliwym. Jest to sprawiedliwo$¢ pasywna (iustitia Dei
passiva). Nie ma tutaj zadnej zashugi ze strony wierzacego, dziata jedynie
udzielona mu taska (sola gratia). Bog przemienia grzesznika w swigtego,
jednoczesnie przeznaczajac siebie na potgpienie. W komentarzu do Listu
do Galacjan Luter stwierdza, ze Jezus, niosac pelna liste grzechow $wiata,
stat si¢ najwigkszym grzesznikiem, jakiego znata ludzko$¢. Dzigki odku-
pieniu i udziale grzesznika w Bozej $wigtoSci, przywrocony zostaje pier-
wotny stan imago Dei. Na krzyzu nastgpuje zatem pewnego rodzaju ,.ra-
dosna zamiana” fréhlicher Wechsel, o ktorej wspomina traktat O niewolnej
woli*® skierowany przez Lutra przeciwko Erazmowi z Rotterdamu.

4 D. Bruncz, Nauka o przebéstwieniu w teologii ewangelickiej?, ,,Magazyn Teolo-

giczny Semper Reformanda”, styczen 2003.

4 Martin Luthers Werke — Kritische Gesamtausgabe, t. 1, Weimar 1883, s. 28. Cytat
w tlumaczeniu D. Bruncza.

47| 7 tego powodu Bog stat si¢ cztowickiem, aby cztowiek mogt sta¢ si¢ Bogiem”.

Martin Luthers Werke: Kritische Gesamtausgabe, t. 1, nr 28, s. 27-28. Pelna zdigitalizowa-
na wersja Martin Luthers Werke, Weimar 1883-1929 znajduje si¢ w serwisie internetowym:
http://www.lutherdansk.dk/WA/D.%20Martin%20Luthers%20Werke,%20Weimarer%20
Ausgabe?%20-%20WA htm, dostgp 2.02.2011.

4 M. Luther, De servo arbitrio, [w:] Luthers Werke, t. 3, Berlin 1966, s. 94-293.
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Pomimo wystepujacych podobienstw pomigdzy luteranskim a prawostaw-
nym spojrzeniem na przebostwienie, nie mozna zapominac o bardzo istotnych
réznicach, zwiazanych chocby z synergizmem, ktory w teologii ewangelickiej
zdaje si¢ zupemie wykluczony. Oprécz badaczy zwiazanych z o$rodkami
akademickimi podobienstwa pomigdzy prawostawna i luteranska soteriologia
dostrzega rowniez srodowisko konfesyjne. W trakcie uroczystosci zwiazanej
z podpisaniem przez Swiatowa Federacj¢ Luteranska oraz Kosciol rzymsko-
katolicki wspodlnej deklaracji w sprawie nauki o usprawiedliwieniu, co odbyto
si¢ 31 pazdziernika 1999 roku w Augsburgu, metropolita Rumunskiej Cerkwi
Prawostawnej w Niemczech arcybiskup Serafin powiedziat:

podpisanie [...] Deklaracji o Usprawiedliwieniu jedynie przez wiarg, [...]
w zupetosci odpowiada starej, prawostawnej tradycji Przemienienia i prze-
bostwienia cztowieka. Owo wydarzenie zakonczyto prawie niedorzeczne
nieporozumienie migdzy chrze$cijanami. Wiara chrzescijanska poglebia
przekonanie, ze duch i rozum nie sg boskie same z siebie, ale muszg zostac¢
przebodstwione, uswigcone. Uswigcenie nie dokonuje wyobcowania z tego
$wiata, ale z jeszcze wigksza sita prowadzi do niego, poniewaz sam Bog w po-
korze przyjat ciato historii®.

Z podobnymi wnioskami wystepuja protestanccy badacze skupieni woko6t
internetowego forum teologicznego Online Journal of Public Theology, The
Place for Protestant Pastors and Scholars®. W publikacji dotyczacej mistycz-
nej teologii Marcina Lutra autorstwa Erica Swensona przedstawiona jest dys-
kusja na temat mozliwosci partycypowania cziowieka w zyciu Boga®'. Twier-
dzi on migdzy innymi, iz istnieje niezaprzeczalny zwiazek pomigdzy teologia
Lutra a mistycyzmem. Kluczem do nieporozumien jest, jego zdaniem, nie-
wiasciwe zrozumienie doktryny o usprawiedliwieniu, przemieniajacej grzesz-
nika w sprawiedliwego. Swenson powotuje si¢ szeroko na wspomniane juz
weczesniej wyniki finskich badan dotyczacych obecnosci theosis™ w pismach

4 Heil — Heiligung — Heiligkeit von Erzbischof Serafim, Metropolit von Deutschland,
http://www.oki-regensburg.de/heilig.htm, dostep 6.01.2010.

30" Online Journal of Public Theology, http://www.pubtheo.com, dostep 6.01.2010.

1 E.J. Swenson, Luther s Mystical Theology, tekst artykutu w archiwum autora. Por.

G. Rupp, The Righteousness of God, op.cit., s. 182.

52 Gr. theosis, Yac. deificatio: deifikacja, przebostwienie — wedtug éw. Ireneusza z Lyo-
nu, $w. Atanazego Wielkiego oraz innych Ojcow Kosciota — cel wcielenia. Ludzie juz stwo-
rzeni na obraz i podobienstwo Boze dzigki tasce moga mie¢ udzial w zyciu Bozym na
zasadach dobrowolnego dopuszczenia cztowieka przez Boga do wspotudziatu w Jego zyciu
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Lutra®. Przyjmuje tez ustalenia poczynione na Uniwersytecie w Helsinkach
przez Mannermeg, podkreslajac, ze wiasnie te badania otworzyly droge do dia-
logu pomigdzy Kosciotem Ewangelicko-Luteranskim w Finlandii a rosyjska
Cerkwia prawostawna.

Rzeczywista obecno$¢ Chrystusa w wierzacych jest postrzegana przez
Swensona jako jedna z podstawowych kwestii w teologii Lutra, pozwala-
jaca wiladciwie zrozumie¢ jego nauke o usprawiedliwieniu. Taka ,,realna”
obecnos¢ zwigzana jest z ontologicznym rozumieniem teologii. Nacecho-
wana ontologicznie teologia stwierdza, ze dane zjawisko ,,jest” czeScia
misterium Chrystusa, nie za$, ze to misterium jedynie ,,przypomina”. Te-
ologiczne problemy rodza si¢, zdaniem Swensona, z nazbyt poetyckiej
interpretacji jezyka Lutra, thumiacej jego dynamizm. Niewielu zachodnich
teologow przed Karlem Barthem® zdotato uja¢ moc przemieniajacego zy-
cie Stowa tak dynamicznie, jak zrobil to Luter, twierdzac migdzy innymi,
ze jesli Pismo powiada, ze wierzacy jest ,,w Chrystusie”, to nalezy to rozu-
mie¢ literalnie jako opis rzeczywisto$ci, w ktorej znajduje si¢ ten wierza-
cy. We wschodniej tradycji chrzescijanstwa nie istniat nigdy ostry podziat
oddzielajacy teologie od mistycyzmu. Nie bedac sobie przeciwstawiane,
wspotpracowaty ze soba, tworzac spojny system>. Vladimir Lossky twier-
dzit nawet, ze bez mistycyzmu trudno jest méwic¢ o istnieniu teologii®.

i boskiej naturze. Szerzej w: G. O’Collins i E.G. Farrugia, Leksykon pojec teologicznych
i koscielnych, thum. J. Oz6g i B. Zak, Krakow 2002 s. 31, 145. Uczestnikiem przebostwienia
jest mistyk, ktorym wedtug tradycji prawostawnej powinien by¢ kazdy chrzescijanin, a nie
tylko wybitne jednostki, zas przebostwienie stanowi dzigki Chrystusowi przeznaczenie i cel
ludzkiej egzystencji. Por. z: J. Meyendorff, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, tham.
J. Prokopiuk, Krakow 2007, s. 154.

33 Union with Christ: The New Finnish Interpretation of Luther, red. C.E. Braaten
i R. Jenson, Cambridge 1998.

3% Punktem wyjéciowym rozwazan Bartha byly stowa: Dominus dixit — ,,Pan prze-
mowil”. Teologia, jako ludzka mowa o Bogu, moze by¢, wedtug niego, tylko wstuchiwa-
niem si¢ w mowg Boga, przemysleniem tej mowy i jej wtorng artykulacja. Ta catkowita
koncentracja na stowie Bozym sprawita, ze nazwano ja teologia stowa.

35 Wydaje sig, ze pomimo pewnych trudnosci do$wiadczanych przez katolickich mi-
stykow ich teologia znalazta rowniez swoje miejsce w doktrynie Kosciota. Wigkszo$¢ Dok-
torow Kosciota, ktorych figury znajduja si¢ na frontonie glownego kosciota rzymskiego
katolicyzmu, czyli bazylice lateranskiej, byto mistykami.

56 V. Lossky, The Mystical Theology of the Eastern Church, Crestwood 1976, s. 8-9.
Polski przektad: W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota wschodniego, thum. M. Szczanie-
cka, Warszawa 1989.
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Kluczowym stowem dla mistycyzmu Lutra wydaje si¢ ,,doswiadczenie”.
Osobiste doswiadczenie Lutra na drodze poszukiwania akceptacji i taska-
wosci Boga stalo si¢ doniostym impulsem dla narodzin reformacji®’.
Swenson podkresla, ze Luter rowniez w trakcie swojej akademickiej
kariery nauczal, Ze wszyscy wierni potrzebujq jednoczesnie obiektywnej
prawdy i osobistego doswiadczenia, nauki i modlitwy, teologii i mistycy-
zmu, czyli innymi stowy, wierzacy potrzebuje teologii mistycznej*®. W serii
wyktadéw poprzedzajacej egzegeze Listu do Rzymian Luter stwierdza, ze
psalmy nalezy czytaé ,,proroczo” i chrystologicznie, uznajac je za ,,modli-
tewnik” Chrystusa®. W wyktadach na temat Psalmu 45 Luter daje przyktad
takiego mistycznego zrozumienia tekstu. Jest to psalm krolewski, napisany
jako piesn na zaslubiny monarchy. W swym komentarzu Luter odwotuje
si¢ do tekstu opisujacego dialog kochankow zawarty w Piesni nad Pies-
niami (PnP 2,16). Kochankowie, ktérzy rozumiani sa tutaj jako Chrystus
i jego oblubienica (Kosciot), nalezg do siebie (PnP 6,3). Sa soba zafascy-
nowani, nie dostrzegaja w sobie zadnej skazy. Tesknia za soba i chca by¢
tylko dla siebie (PnP 2,16), patrze¢ na siebie (PnP 7,1). Ich mito$¢ jest ,,po-
tezna jak smier¢” (PnP 8,6). Sa sobie oddani nawzajem, a ona oddaje mu
to, co nazywa ,,murem obronnym i basztami”, czyli swoje ciato. Wtasnie
przez to, ze traktuje je jak twierdzg, zyskuje uznanie oblubienca (PnP 8,10).
Kochankowie naleza tylko do siebie®. Pie$n $piewana przez oblubienca
kierowana jest do ukochanej przedstawianej w liczbie pojedynczej jako Je-
didiah®'. Wedtug Lutra oznacza to, iz Chrystus i jego Ko$ciot jednocza sig,

57 Duchowo$¢ Marcina Lutra cechowata duza wrazliwos¢ na przezywanie w trakcie
doswiadczen religijnych misterium tremendum. Wspomnie¢ tu mozna cho¢by traumatyczne
przezycie grzmotow i btyskawic, ktore sktonity Marcina Lutra do zlozenia $lubow sw. An-
nie, lub paralizujacy strach, ptynacy z przemyslen na temat odprawiania mszy przez grzesz-
nego cztowieka, ktory towarzyszyt mu w trakcie mszy prymicyjnej w 1507 roku.

58 He taught that all the faithful needed both objective truth and personal experience,
study and prayer, theology and mysticism, that is, mystical theology. Cytat pochodzi z: E.J.
Swenson, Luther s Mystical Theology, op.cit.

39 J. Wicks, Luther and His Spiritual Legacy, Wilmington 1983, s. 62.

0 Luther’s Works, t.10: First Lectures on the Psalms I: 1-75, red. J.J. Pelikan, H.C.
Oswald i H.T. Lehmann, Saint Louis 1999, s. 207. Por. M. Luther, Die erste Psalmenvor-
lesung, [w:] Luthers Werke, t. 5, Berlin 1966, s. 39-221.

U Jedidiah (hebr.), imig oznaczajace ,,ukochany przez Jahwe”, nadane przez proroka
Natana Salomonowi jako znak taski Bozej w dniu jego narodzin (2 Sm 12,25).
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tworzac jedno mistyczne ciato®. W swym komentarzu do psalmow Luter
mowi jezykiem znanym nam z pism $redniowiecznych mistykow, tatwo
znalez¢ charakterystyczne dla mistyki oblubienczej odwotania do mistycz-
nego zjednoczenia oraz pary mtodej w trakcie mitosnego aktu.

Swenson twierdzi, ze koncepcja mistycznego zjednoczenia wystgpu-
jacau ,,wczesnego” Lutra stata si¢ przyczynkiem do jego ewangelicznego
przetlomu. Waga, jaka przyktada on do Stowa dzialajacego w najglebszych
zakamarkach serca, oraz jego chrystologiczno-pneumatologiczne® podej-
Scie jest bardzo wyraznie widoczne w jego pismach. ,,Stowo” gloszone
w Duchu nigdy nie pozostaje bez rezultatu w wierzacym®. Luter, odwotu-
jac sig czesto do koncepcji serca, stara si¢ pokazaé, w jaki sposob ,,zycie”
przekazywane jest z serca Boga w serce czlowieka wierzacego, dlatego
,On sam, nie tworzy jednorodzonego z innej osoby, jak me¢zczyzna z ko-
biety, ale pochodzi to z Jego serca”®. Laska Ducha Swietego musi zostaé
wlana do ewangelicznych nowych buktakow (Mt 9,17), ktoérymi sa dusze
wierzacych, oczyszczone i uksztattowane przez Stowo Boze, gotowe by
sta¢ si¢ domem Chrystusa przepetnionym mila wonno$cia Ducha Swigte-
go%. Wida¢ tu wyraznie, jak niejako jednym tchem Luter naucza teologii,
ktora jest glgboko chrystologiczna i pneumatologiczna zarazem. Prze-
konuje stuchaczy o potrzebie poddania si¢ ,,ksztattujacej mocy Stowa”,
przygotowujacej ,,mieszkanie Duchowi Swigtemu”. Peter Dinzelbacher
utrzymuje, ze pomimo przychylnego podejscia do Taulera oraz wypowie-
dzi zblizonych jezykowo do tworczosci mistykdéw, prozno szuka¢ w pis-

2 Luther’s Works, 1.10, op.cit., s. 207.

3 Generalizacja historyczna przypisuje reformatorom trzy tendencje: po pierwsze, mi-
styczna wiarg w szczegdlng warto$¢ nieprzekazywalnego stownie obcowania ,,naocznego”
z Bogiem i proby interpretacji tresci pozyskanych w trakcie do§wiadczenia mistycznego;
po wtoére, humanistyczny ,,racjonalizm”, wyrazony w doktrynie boskiego $wiatla dajacego
kazdej osobie wewngtrzng moc poznania prawdy, przeciwny scholastycznym metodom ra-
cjonalizacji religii; po trzecie, idee wiary w pierwotnym protestanckim sensie pojgtej jako
ufnos¢ do Boga historycznie objawionego w Chrystusie, powodujacej moralne odnowienie.
Udana synteza tych trzech sktadnikow wydaje sig trescig religii pneumatycznej. Szerzej
w: R. Jones, Spirituals Reformers in the 16" and 17" Centuries, cytuj¢ za: L. Kotakowski,
Swiadomosé religijna i wie? koscielna, Warszawa 1965, s. 11.

4 Luther’s Works, 1.10, op.cit., s. 214.
% Ibidem, s. 217.
% Ibidem.
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mach Lutra mistycznej doktryny®’. Trudno jednak nie zauwazy¢ wypowie-
dzi Lutra dotyczacych poprawnosci nauczania wiary, ktorej

trzeba nauczaé poprawnie, a mianowicie chodzi o to, Ze jeste$ tak scemento-
wany z Chrystusem, ze On i ty stanowicie jedna osobg, ktorej sktadowych nie
sposob rozdzieli¢®. Osoba taka potaczona na zawsze z Chrystusem $wiadczy
,Jjestem jak Chrystus”, z kolei Chrystus odpowiada ,,Ja jestem jak ten grzesz-
nik, ktory jest potaczony ze mna, a ja z nim”. Przez wiarg jesteSmy potaczeni
w jedno ciato i jedng ko$¢®.

Usuwajac aspekt duchowosci oraz wptyw duchowych doswiadczen z te-
ologii Lutra, usungliby$my bardzo istotny komponent niezbe¢dny dla zrozu-
mienia reformatora oraz jego duchowosci, przektadajacej si¢ bezposrednio
na jego pisma. Przyktadem jego niekonwencjonalnych stwierdzen moze
by¢ zdanie komentarza do Listu do Galacjan™, w ktérym jego adresatow
nazywa ,,Katie von Bora”, dokonujac w przeno$ni zaslubin z Galacjana-
mi’'. We wspomnianym tekscie Luter uzywa terminologii $wiattosci, ktora
podobna jest do mistycznej terminologii uzywanej przez teologéw Kosciota
wschodniego. Przezywanie §wiatto$ci niestworzonej bliskie byto szczegol-
nie Symeonowi zwanemu Nowym Teologiem’. Celem zilustrowania
tych podobienstw przytocze najpierw wypowiedz Symeona’:

7 Leksykon mistyki, op.cit., s. 169.
8 Luther’s Works, t. 26, op.cit. s. 168.

% Tbidem. Luter odnosi sig tutaj do Listu do Efezjan 5, 29-32: ,,Przeciez nigdy nikt nie
odnosit si¢ z nienawiscia do wlasnego ciata, lecz [kazdy] je zywi i pielggnuje, jak i Chry-
stus — Kosciol, bo jestesmy cztonkami Jego Ciata. Dlatego opusci cztowiek ojca i matke,
a polaczy si¢ z zong swoja, 1 beda dwoje jednym ciatem. Tajemnica to wielka, a ja mowig:
w odniesieniu do Chrystusa i do Koéciota” (BT).

70 M. Luther, Galaterbrief Vorlesung, [w:] Luthers Werke, t. 5, op.cit., s. 327-343.

" Komentarz Listu do Galacjan $wiadczy, ze Luter nauczat na temat unii z Bogiem

réwniez w pozniejszych latach swego zycia.

2 Symeon Nowy Teolog, ur. 949, zm. 12 TII 1022, pod wplywem przezy¢ mistycznych
ok. 976 roku wstapit do monasteru studytéw, skad zostat usunigty, i przeniost si¢ do monasteru
$w. Amanda, ktorego byt igumenem; jego droga ascetyczna wzbudzita opor mnichow i kon-
trowersje; zostat usunigty takze z tego monasteru, dokad powrdcit dzigki ingerencji patriarchy.
Symeon kfadl nacisk na przezycie §wiatlosci niestworzonej, czemu poswigcit swoje katechezy,
hymny i traktaty teologiczne. Odnowiciel tradycji hezychazmu; droga do Boga powinna wg
niego prowadzi¢ do przezy¢ mistycznych jako wizji $wiattosci Boga, ekstazy i przebostwienia.

3 W chwili obecnej nie sposob oddzielié rzeczywistych pogladow autordw cytatow
od uzywanej przez nich retoryki. Przyjmujac jednak, ze funkcja retoryki byta skuteczna,

118



Wspomnienie Chrystusa przynosi umystowi $wiatto, przepedzajac demony’,
$wiattem Tréjcy Swigtej léniacym w czystym sercu unosi go z dala od catego
swiata. Kiedy cztowiek doswiadcza tego, to chociaz ciagle jest na ziemi, od-
czuwa smak nadchodzacej chwaty, tak gleboko jak tylko moze to uczyni¢, bo
cho¢ jest on przeniesiony w rzeczywisto$¢ niebianskiej taski, ciagle pozostaje
spowity w zastong ciata’.

Luter za$§ powiada:

Nie ja zyjg, lecz zyje we mnie Chrystus. Chrystus jest moja ,,forma” zdobiaca
moja wiarg, tak jak kolorowe $wiatto zdobi $ciang. Chrystus jest potaczony
ze mna i trwa we mnie. Zycie, ktorym teraz zyje, jest Jego zyciem we mnie.
Prawdziwie Chrystus w jego osobie jest zyciem, ktorym zyje. W ten sposob
Chrystus i ja jestesmy jednym. Zyjac we mnie Chrystus znosi prawo, prze-
klenistwo grzechu i zabija $mier¢. Trwajac i mieszkajac we mnie, Chrystus
usuwa i absorbuje wszelkie zlo i cierpienie, ktére mnie drgezy. To potaczenie
z nim sprawia, ze wyzwalam si¢ spod terroru prawa i grzechu, jakby wyciag-
nigty z mojej wlasnej skory i przeniesiony w Chrystusa i jego krolestwo taski,
sprawiedliwosci, pokoju, radosci, zycia, zbawienia i wiecznej chwaty’s.

Symeon pisat na temat bardzo typowej dla Wschodu koncepcji theosis
nastgpujaco:

Syn Bozy stat si¢ synem czlowieczym, aby nas, ludzi, synow Bozych, jako
rod podnies¢ przez taske, do tego kim On sam jest w swej naturze, ofiarujac
nam krolestwo niebieskie, ktore jest w nas’’, instruujac ze nie powinnismy

racjonalna argumentacja prowadzaca do przekonania shuchaczy o swoich pogladach, mozna
przyjac, iz ich wypowiedzi stanowig ilustracjg rzeczywistych przekonan. Dopiero w epo-
ce baroku retoryka zostata zdominowana przez azjanizm, charakteryzujacy si¢ przerostem
formy nad trescia, stylem wybujatym, obfitujacym w tropy i figury retoryczne. Szerzej na
temat Symeona Nowego Teologa w: S.M. Burgess, Holy Spirit, Doctrines of: The Medieval
Churches, [w:] The New International Dictionary of Pentecostal..., op.cit., s. 750-751.

™ Jednym z opisywanych w biografiach mistykéw charyzmatow jest wladza wype-
dzania demono6w. Szerzej w: Demony, [w:] Leksykon mistyki, op.cit., s. 53-54. Charyzmat
ten jest wyraznie obecny w praktyce religijnej wspotczesnego ruchu zielonoswiatkowego
w Polsce i na §wiecie. Zob. A. Migda, Egzorcyzm pentakostalny, Warszawa 2010.

75 Symeon the New Theologian: The Practical and Theological Chapters and the
Three Theological Discourses, Kalamazoo 1982. Cytat podaj¢ za: E.J. Swenson, Luther’s
Mystical Theology, op.cit.

76 Luthers Works: Lectures on Galatians, t. 26, op.cit., s. 167. Por. M. Luther, Galat-
erbrief Vorlesung, op.cit., s. 327-343.

77 Tekst odwoluje si¢ do fragmentu Ewangelii $w. Lukasza (17, 21).
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karmi¢ si¢ jedynie nadzieja wejscia do niego, ale wejs¢ w jego pelne posiada-
nie, wotajac: nasze zycie jest ukryte wraz z Chrystusem w Bogu”®.

Luter nie byt zainteresowany theosis jako srodkiem do bogatszego du-
chowego zycia, lecz ukazywat t¢ koncepcje jako powotanie mozliwe do
spetnienia poprzez powszechne kaptanstwo wiernych:

Poniewaz prawda jest, ze cztowiek wspomagany przez taskg jest czyms wig-
cej niz cztowiekiem. I rzeczywiscie, taska Boza nadaje mu posta¢ Boza i de-
ifikuje go tak, ze nawet Pismo nazywa go Bogiem i Bozym synem. Tak wigc,
jesli cztowiek ma sta¢ si¢ dobry, nalezy go pojmowac jako co$ wigcej niz
ciato i krew, staje si¢ czym$ wigcej niz cztowiekiem. Zaczyna si¢ to od tego,
ze cztowiek uznaje fakt, ze sam nie jest w stanie tego dokonac i pokornie
szuka taski Bozej, catkowicie zrozpaczony swoim stanem, i wylacznie za tym
ida dobre uczynki. Otrzymanie taski daje wolng wolg 1 wtedy cztowiek moze
czynié to, co w jest w nim”’.

Swenson dostrzega i podnosi wyrazne roznice, ktore dziela Symeona
i Lutra. Dotycza one wspomnianych juz powyzej probleméw z synergi-
zmem. Dobrym przyktadem proby ustalenia linii opisanych podzialow
oraz wpltywow jest referat Birgit Stolt z Uniwersytetu w Uppsali Joy, Love
and Trust: Basic Ingredients in Martin Luther's Theology of the Faith of
the Heart, wygloszony w trakcie konferencji w Gettysburgu, 31 pazdzier-
nika 2001 roku®, a zwlaszcza jego fragment Was Luther a mystic?W jej
opinii wplywy, jakim Luter ulegal, oraz wahania w interpretacji tego, co
nalezy przyjaé, a co odrzuci¢ z tradycji chrzescijanskiego mistycyzmu,
spowodowane byly jego wynikajaca z Biblii postawa: ,,Wszystkiego do-
$wiadczajcie, co dobre, tego si¢ trzymajcie” (1Tes 5, 21 — BW).

78 St. Simeon the New Theologian, Writings from the Philokalia: On Prayer of the

Heart, Practical and Theological Precepts, London 1983, s. 126. Ostatnie zdanie cytowa-
nego fragmentu odnosi si¢ do fragmentu Listu do Kolosan 3,3: ,,Umarliscie bowiem i wasze
zycie jest ukryte z Chrystusem w Bogu” (BT).

7 Luther’s Works: Sermons 1, t. 51, op.cit., s. 58. Por. M. Luther, Predigten, [w:] Lu-
thers Werke, t. 7, op.cit.

80 B. Stolt, Was Luther a mystic?, fragment referatu Joy, Love and Trust: Basic Ingre-
dients in Martin Luther's Theology of the Faith of the Heart, wygtoszonego w Institute for
Luther Studies, Lutheran Theological Seminary at Gettysburg w roku 2001. Tekst w archi-
wum autora. Zob. V.A. Shepherd, Luther and Mystical Experience. Materiaty dydaktyczne
do wyktadu na temat teologii Marcina Lutra. Wyktad wygloszony w Tyndale University
College w Toronto w 2006 roku. Tekst w archiwum autora.
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Zdaniem Stolt, stojac na rozdrozu europejskiego chrzescijanstwa, Lu-
ter musial nieustannie konfrontowac obecna w chrzescijanstwie tradycje
mistyczna z nowymi kierunkami rodzacymi si¢ w Srodowisku reformacji.
Do problematyki zwalczania marzycieli i ,,schwarmerai” powroce w czg-
$ci poswieconej ,,radykalnej reformacji”.

Mozna by dtugo rozwazac, dlaczego wittenberski i szwajcarski ruch re-
formacyjny nie potaczyly si¢ w jeden silny Kosciot ewangelicki? Jednym
z powodow niepowodzenia rozmoéow Philippa Melanchtona (1497-1560),
Marcina Lutra, Ulricha Zwingliego (1484-1531) i Johana Oekolampadiu-
sza (1482-1531), prowadzonych w Marburgu w 1529 roku, byty niepo-
rozumienia dotyczace Wieczerzy Panskiej®'. Ideaty religijne pochodzace
sprzed reformacyjnego zycia Lutra powodowaty, ze w trakcie komunii
odczuwal mistyczng obecno$¢ Chrystusa. Zwingli doszedt do prawdy re-
ligijnej na drodze czystego rozumowania, bez do§wiadczen zwigzanych
z mistycznymi walkami i odwiedzinami diabta®?. Trudno byto mu zrozu-
mie¢ sktonnoé¢ Lutra do szukania obecno$ci Bozej w chlebie i winie®.
Wobec tak zasadniczych roznic w pogladach oraz stynnej wypowiedzi:
,,Wy macie innego ducha niz my” (Ihr habt einen andern Geist)*, nie do-
szto do zjednoczenia reformacji szwajcarskiej i wittenberskiej. Luter mu-
siat tez, co bardzo istotne, uwazaé, aby w swych posunigciach nie stracié
poparcia moznych protektoréw, co tlumaczy jego niejednokrotng zmiang
pogladow oraz nieche¢ do ,,schwarmerai”. Wedtug Stolt, przezywajac gle-
bokie doswiadczenia religijne, uznaje mentis raptus jako jasne poznanie
wiary oraz prawdziwg ekstazg. Jego zapozyczona od Bernarda z Clairvaux
definicja mistycyzmu jako madrosci pochodzacej z doswiadczenia, a nie

81" R. Bainton, Tk oto stoje. Klasyczna biografia Marcina Lutra, tham. W. Maj, Kato-

wice 1995, s. 301-304.

82 Marcin Luter twierdzil, ze stoczyl bezposrednia fizyczna potyczkg z szatanem.
W wyniku tego do$wiadczenia twierdzil tez, iz ciatem jesteSmy poddani diabtu i obcymi
gosémi na tym $wiecie, ktorego diabet jest ksigciem i bogiem. Por. z: B.P. Levack, Polo-
wanie na czarownice w Europie wczesnonowozytnej, thum. E. Rutkowski, Krakow 2001,
s. 114. O depresji przezywanej w trakcie walk duchowych Lutra w: R. Bainton, 7ak oto
stoje..., op.cit., s. 343-348.

83 A. Buzek, Historia Kosciola, w: http://www.luteranie.pl/www/biblioteka/dhistoria/

historia-buzek/index.htm dostgp 18.12.2009.

8 B.L. Ramm, An Evangelical Christology: Ecumenic and Historic, Vancouver

1983, s. 61. Szerzej na temat Dysputy Marburskiej w: R. Bainton, 7ak oto stoje..., op.cit.,
s. 301-305.
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doktryny, zdaje si¢ tutaj odsyla¢ do stwierdzenia sola experientia facit
theologus. Luter nie przywiazuje jednak wielkiej wagi do tego typu do-
swiadczen. Uwazal, ze nie moga by¢ one celem samym w sobie, czyms,
czego nalezatoby aktywnie poszukiwac, jak czynili spekulatywni mistycy.

Stolt odwoluje si¢ w swych wypowiedziach do ustalen Bengta Hoffma-
na, ktéry odnosi sig¢ do$¢ krytycznie do wezesniejszych badan prowadzonych
nad intelektualnym dziedzictwem Lutra. W roku 1976 Hoffman publikuje
prace Luther and the Mystics, w ktorej wysuwa argumenty za pehiejszym
zrozumieniem do$wiadczenia wiary, ktorego uczestnikiem i nauczycielem
byt Marcin Luter®. Twierdzi on miedzy innymi, iz Luter zostat Zle zinterpre-
towany, do czego przyczynit si¢ logiczny intelektualizm Melanchtona, kon-
fesjonalno-ortodoksyjny powroét do scholastyki, antykatolickie uprzedzenie
wobec mistyki oraz mechanistyczno-Newtonowski poglad na swiat. Chodzi
tutaj o pewien zbieg okolicznosci, ktory przyczynit si¢ do zanegowania su-
biektywnej strony teologii Lutra. Po pierwsze: w potowie XVI wieku, po
$mierci Lutra mamy do czynienia ze wspomnianym juz powrotem do schola-
styczno-racjonalistycznej ortodoksji, w ktorej pojecie ,,Stowa” stato si¢ wy-
trychem do usunigcia rzymskokatolickiej tradycji. Po drugie: ponad sto lat
pbzniej teologia zapozyczyla swoje apologetyczne ramy odniesienia z New-
tonowskiej nauki, ktora robita wowczas btyskawiczne postepy. To, co mozna
byto wyjasni¢ i naukowo zweryfikowac, zgodnie ze $cisle naukowym kodek-
sem, stato si¢ jedyna metodologiczna norma teologii. Teologia Lutra zostata
zreinterpretowana przez modernistyczne myslenie przyczynowo-skutkowe,
czego efektem byt poglad, Ze mistyczne zycie nie miato dla niego znaczenia.
Po trzecie: poprzez prace nad usystematyzowaniem mysli Lutra probowano
wykaza¢, ze kazdy wazny punkt jego ewangelicznej wiary stanowit catkowi-
te zaprzeczenie jego katolickiego odpowiednika. Wynikiem takiego dziata-
nia stat si¢ poglad, ze zwiazki Lutra z niektorymi mistykami oraz jego wiara
w to, ze chrzescijanskie zycie jest po czgsci bezposrednim doswiadczalnym
zyciem ,,w Bogu”, zostaly pominigte w wielu publikacjach®.

85 B. Hoffman, Luther and the Mystics, op.cit. Po kilkunastu latach w $rodowisku

szwedzkich badaczy pojawilo si¢ uzupelnione wydanie tej pracy: B. Hoffman, Hjdrtats
teologi, Delsbo 1989.

86 B. Hoffman, Luther..., op.cit., s. 101. Hoffman opisuje rowniez, w jaki sposob
XIX-wieczne, ortodoksyjne srodowiska luteranskie byty negatywnie nastawione do interpre-
towania wszelkiego rodzaju ponadnaturalnych elementéw w przekonaniach ich XVII-wiecz-
nych poprzednikéw. Por. z: B. Hoffman, Luther and the Mystics, op.cit., s. 19.

122



Zdaniem Hoffmana $wiadomo$¢ wiary Lutra byta w znaczacy sposéb
uksztattowana przez mistyczne przezycie. Jego jezyk opisujacy ,,Boga
mieszkajacego w sercu” byt nie tylko figuratywny, lecz oparty na doswiad-
czeniu, za$ racjonalna terminologia odnoszaca si¢ do jednosci Boga i czto-
wieka podparta byta poznaniem mistycznym®’. W pismach Lutra nie znaj-
dziemy typowych dla mistykdw okreslen zwiazanych z glgbia duszy (niem.
Seelengrund) jako miejscem doswiadczania Boga. Znajdziemy natomiast
jego wlasna kategorig, opisang biblijnym przystowiem ex abundantia cordis
os loquitur®. Mowiac o ,,sercu przepetnionym”, znajdujemy si¢, zdaniem
Birgit Stolt, w ,,samym centrum werbalnej aktywnosci Marcina Lutra”®,

Trzeba w tym miejscu zatrzymacé si¢ nad wyjasnieniem, co Luter rozu-
mial przez pojecie ,,serce”. W Ksiedze Jeremiasza (17, 9-10) znajduje si¢
tekst dobrze oddajacy tresci ukryte w symbolice serca: ,,Serce jest zdradliw-
sze niz wszystko inne i niepoprawne — ktoz je zglebi? Ja, Pan, badam serce
1 dos$wiadczam nerki, bym mogt kazdemu odda¢ stosownie do jego postg-
powania, wedtug owocow jego uczynkéw” — BT. Jak wida¢, symbolika bi-
blijna serca wykracza poza fizyczny organ podtrzymujacy zycie, opisujac
serce jako organ decyzyjny, w ktorym mysli cztowieka podlegaja wiasci-
wemu osagdowi”. Psalmista z dzigkczynieniem wspomina o upominajacym
go nocami sercu (Ps 16, 7), pozwalajacym na zachowanie rozsadku®'. Luter
przejat biblijna symbolike, ktora byta obecna rowniez w dzietach Augusty-
na. Odwolawszy si¢ do kluczowego dla tworczosci reformatora Listu do
Rzymian®*, wida¢ wyraznie, ze kategoria serca pehnila tam istotna role®.

87 Ibidem, s. 18-19.

88 Tekst odwoluje si¢ do fragmentu Ewangelii: ,,z obfitosci serca mowia jego usta”
(Lk 6,43 —BT).

89 B. Stolt, Was Luther a mystic?, op.cit.

% Szerzej na temat symboliki serca w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Du-
four, Poznan 1990, s. 871-873. Por. Leksykon symboli, red. R. Jarosinski, Warszawa 1991;

W. Kopalinski, Stownik symboli, Warszawa 2001.

1 Symbolika biblijna opisuje jeszcze jeden organ zwiazany z sumieniem oraz gwat-

townymi emocjami, sa nim nerki. Nerki zestawione z sercem daja razem petniejszy obraz
symboliki zwiazanej z ludzka duchowoscia.

2 Komentarz do Listu do Rzymian w: M. Luther, Rémerbrief Vorlesung, [w:] Luthers
Werke, t. 5, op.cit., s. 222-304.

3 Jezeli wige ustami swoimi wyznasz, ze Jezus jest Panem, i w sercu swoim uwie-

rzysz, ze Bog Go wskrzesit z martwych — osiagniesz zbawienie. Bo sercem przyjgta wiara
prowadzi do usprawiedliwienia, a wyznawanie jej ustami — do zbawienia” (Rz 10, 9-10 — BT).
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Emocje, stanowiace istotny komponent symboliki serca, pelnia w chrzes-
cijanstwie niebagatelna rolg, wiele zachowan uznawanych za grzechy jest
zwiazanych gtownie ze sferg uczud, nie ze sfera intelektu czy postgpowa-
nia. Wystarczy tutaj wspomnie¢ o zazdrosci, nienawisci, chciwosci, zadzy
czy pysze. Podobnie ma si¢ rzecz z przykazaniami, z ktorych ,,najwigk-
sze” zwiazane jest z uczuciem mito$ci®.

W czasach Lutra postrzeganie bliskiego zwiazku pomigdzy sercem
a umystem bylto czym$ zupelie zwyczajnym. Uwazano na przyktad, ze
serce jest siedliskiem pamigci, nosi¢ jakis tekst w sercu oznaczato nauczy¢
si¢ go tak dobrze na pamig¢, Zze mozna go wyrecytowac¢ bez zagladania do
ksiazki. Z takim sposobem zapamigtywania wiazalo si¢ rowniez zaanga-
zowanie emocjonalne®. Zdaniem Stolt luteranizm czgsto jest posadzany
o przeintelektualizowanie wiary, co wedlug niej wynika ze ztego zrozu-
mienia Lutra. Jej zdaniem Luter usitowat znalez¢ ,,ztoty §rodek” pomiedzy
intelektem a emocjami. Szukajac Boga jedynie na drodze intelektualne-
g0 poznania, szukamy go jedynie potowa serca, otrzymujac pozbawione
uczu¢ rozumowe fakty. Stolt twierdzi, ze Luter pragnat szuka¢ Boga, zwra-
cajac sie do niego per intellectum et affectum®®. Afekt moze tutaj oznaczaé
wszelki rodzaj emocji, od tagodnych i cieptych przezy¢ (ethos) zwiazanych
z rado$cia 1 mitoscia, az do mocnych negatywnych do§wiadczen (pathos).
Nie nalezy wprowadzaé ostrej granicy pomigdzy emocjami a zrozumie-
niem intelektualnym, gdyz emocje rowniez sa droga do zdobycia wiedzy.

»Wiara w sercu” wspominana przez Pawla z Tarsu jest dla Lutra kon-
glomeratem myslenia i odczuwania. Bez odczuwania w ,,sercu” wiara jest
niemozliwa. Stolt twierdzi, ze w kazaniu domowym z 1537 roku na temat
trzeciego artykutu credo apostolskiego, zawartego w Matym Katechizmie,
Luter wymienia stowo ,,serce” nie mniej niz pig¢tnascie razy. Tylko styszeé¢
i wiedzie¢ nie wystarczy, podkresla. Ludzka istota moze by¢ odkupiona,
ale dopoki nie ,,czuje wiary”, nie ma odkupienia w jej sercu. Luter pisze:
,Papiezijego zwolennicy moga mie¢ to w swoich ksiazkach, ale poniewaz
nie odczuwaja tego w sercach, gardze nimi”’. Reakcja serca ,,rozpalane-

% A Onmu powiedzial: «Bedziesz mitowal Pana, Boga swego, z calego serca swego

1 z calej duszy swojej, 1 z catej mysli swojej. To jest najwigksze i pierwsze przykazanie»”
(Mat 22, 37-38 — BW).

95 B. Stolt, Was Luther a mystic?, op.cit.

% Ibidem.

97 Cyt. za: B. Stolt, Was Luther a mystic?, op.cit.
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go ptomieniem Ducha Swigtego” powinna prowadzi¢, zdaniem Lutra, do
zrozumienia Ewangelii 1 poznania prawdy. Miata by¢ to wiara w dziataniu.
Luter daleki byt od sentymentalizmu. Pragnac zachowaé rownowage po-
miedzy intellectus et affectus, twierdzit w wyktadzie do Ksiggi Rodzaju, ze
wlasciwa ocena emocjonalna (den Affekt) tekstu w sercu jest rOwnie wazna
jak intelektualne zrozumienie stow®®. Ci, ktorzy nie potrafia tego uczynic,
nie moga go poprawnie odczyta¢. Luter czyni rozréznienie migdzy tymi,
ktorzy jedynie intelektualnie przyjmuja biblijna histori¢ jako prawdg, na-
zywajac ten rodzaj historycznej wiary fides historia, oraz tymi, ktérzy za-
angazowani sa osobiscie poprzez shuchanie i odczuwanie. Pierwszy rodzaj
wiary jest, zdaniem Lutra, bezwarto$ciowa wiara diabta i heretykow®.

Emocjonalny komponent wiary prowadzi u Lutra do do$wiadczenia
»kojacej obecnosci Boga”. Trzeba tu zaznaczy¢, iz stanom takim moga
towarzyszy¢ bardzo gwattowne emocje. Egzegeza prowadzona przez Lu-
tra nasycona byta do$wiadczeniami codziennego zycia przebiegajacego
w bliskim kontakcie z Bogiem. W pewnym sensie mozemy opisac jego
zycie jako stala interakcj¢ pomigdzy vifa activa oraz vita contemplativa.
Wiara nie jest dla niego systemem, ale dynamicznym procesem, ktorego
centrum jest relacja z Bogiem. Do§wiadczenie duchowych udrek i niepo-
kojow, watpliwosci 1 uczucia rozpaczy (Anfechtung) jest dla Lutra sprawa
najwyzszej wagi. Rozwazajac Psalm 77, Luter twierdzi, ze nikt, kto nie
doswiadczyt opisanego tam niepokoju i udreki, nie jest w stanie wypowia-
da¢ si¢ na temat zawartych w psalmie tre$ci ani stucha¢ ich ze zrozumie-
niem!'”. Nikt, kto nie jest w emocjonalnej dyspozycji, by utozsamic¢ si¢
z przezyciami autoré6w biblijnych, nie moze naprawdg doswiadczy¢ ich
tresci 1 zgodzi¢ si¢ z nimi, méwiac Eia, vere, sic est!

Opisujac przemiany w duchowosci Marcina Lutra warto réwniez
wspomnie¢ o transformacjach, jakie zaszty w nim, kiedy zostal ojcem.
Wida¢ to migdzy innymi w jego thumaczeniu Biblii. W Psalmie 54 (w Bi-
blii Tysiaclecia jest to Psalm 53) Dawid zwraca si¢ z prosba o pogromie-
nie jego przeciwnikow, w zamian oferujac gotowo$¢ poswigcenia si¢ oraz

9% Genesisvorlesung, [w:] Martin Luthers Werke, Weimar 1911. W wersji zdigitali-

zowanej w: http://www.archive.org/stream/werkekritischege42luthuoft#page/n5/mode/2up,
dostgp 2.02.2011.

9 Omawiam za: B. Stolt, Was Luther a mystic?, op.cit.

10 Luther s Works, Selected Psalms 11, t. 11, op.cit. Por. M. Luther, Die erste Psalm-
envorlesung, [w:] Luthers Werke, t. 5, op.cit., s. 162-165.
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sktadania ofiar. Luter, thumaczac to miejsce, wktada w usta Dawida pro-
pozycj¢ ztozenia ofiary radosci (ein Freudenopfer). Wyjasnia to pdzniej
w swoich komentarzach, twierdzac ze Bog lubi, gdy radujemy si¢ w nim,
poniewaz jest dobry, napetnia serce pociecha i radoscia. Jak wida¢, kon-
cepcja mitego i dobrego Boga Ojca zastapita przerazajaca wizjg §wigtosci
Stworcy, z ktora zmagat si¢ jako mtody mnich w klasztorze. Sam Luter tak
wspominal te trudne chwile:

Ja za$, ktory — zyjac jako mnich nienagannie — czutem si¢ wobec Boga grzesz-
nikiem z pelnym niepokoju sumieniem i nie wierzytem, ze bedg mogt Go
przebtaga¢ jakimkolwiek zado$¢uczynieniem z mej strony, nie tylko nie ko-
chatem, ale wrecz nienawidzitem sprawiedliwego i karzacego grzesznikow
Boga i jesli nie bluzniac w cichosci, to w kazdym razie glo$no szemrzac obu-
rzatem si¢ na Boga moéwiac: jakby nie do$¢ bylo, ze nieszczgs$ni grzesznicy
na wieki zgubieni sa przez grzech pierworodny i przyttoczeni wszelkiego ro-
dzaju nieszczeéciami przez przykazania dekalogu, Bog przez ewangeli¢ po-
mnozyt jeszcze cierpienie 1 przez ewangelig grozi nam swoja sprawiedliwos-
cig i gniewem. Miotatem si¢ tak i srozylem w swym wzburzonym sumieniu,
jednak nie przestawatem zaciekle roztrzasa¢ tego miejsca z listu Pawta [Rz 1,
17], pragnac za wszelka ceng dowiedzie¢ sig, co on chcial tam powiedzie¢.
Wreszcie, rozmyslajac dniem i noca, dostrzeglem za sprawa milosiernego
Boga wlasciwe powiazanie i sens owych stow: Sprawiedliwo$¢ boza objawia
sie w ewangelii, jak jest napisane: Sprawiedliwy z wiary Zyje (Rzym. 1, 17)'°!,

Kolejny, po tzw. odkryciu z wiezy, wazny zwrot w zyciu Lutra oraz
postrzeganiu wizerunku Boga przebiegal pod wplywem relacji z dzie¢mi.
Wychowywany przez surowego i wymagajacego ojca przenosit ten obraz
na postrzeganie Boga. W wieku 42 lat Luter byt zdumiony intensywnoscia
emocjonalng towarzyszaca narodzinom dziecka. Stolt opisuje, ze Luter ni-
gdy nie podejrzewat u siebie mozliwosci wzbudzenia takich poktadéw ciepta
1 czulosci, ktdre zupetie zmienity sposob postrzegania ,,0jcostwa Boga”.

Zdaniem Stolt dokonanie si¢ takiej przemiany mozna zaobserwowac,
poréwnujac jego wypowiedzi na temat ,,0jcze nasz”. Pig¢ lat wczedniej
w ,,Mszy niemieckiej”'?, mowiac o Ojcu, ktory jest w niebie, Luter zwra-
cal uwagg bardziej na odleglos¢, jaka oddziela cztowicka od Boga, umie;j-
scawiajac go w niebiosach. Jego optyka zmienia sig, a wraz z narodzinami

101 M. Luter, Dziela lacinskie, t. 1, [w:] Mysl filozoficzno-religijna reformacji XVI
wieku, wybor i oprac. L. Szczucki, Warszawa 1972, s. 103-104.

192 M. Luther, Deutsche Messe, [w:] Luthers Werke, t. 3, op.cit., s. 294-310.
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dzieci skraca si¢ dystans dzielacy cztowieka i Stworce. W tej nowej optyce
Bog jest prawdziwym ojcem, a wierzacy prawdziwymi dzie¢mi zblizaja-
cymi si¢ do Niego w wierze i w ufnej modlitwie. Obserwujac, jak pelnym
ciepta glosem jego Zona méwi do rozrabiajacego synka, Luter stwierdza, ze
Bog musi by¢ jeszcze bardziej przyjazny, cierpliwy i peten ciepta dla niego
niz jego Katarzyna dla ich dzieci. Trzymajac na kolanach matego Marcin-
ka, Luter zastanawia si¢, czym takie dziecko zastuzyto na jego bezwarun-
kowa mitos¢, skoro sika w pieluchy i napeia caty dom swoim wrzaskiem.
Rodzi si¢ w nim mysl, Zze niezastuzona mitos$¢ jest przywilejem dzieci, ze
fatwiej jest, bazujac na takiej mitosci, zrozumie¢ 1 uwierzy¢ w Boga. Mi-
0é¢ rodzica jest silniejsza niz odraza, jaka zywi do ,,przepetnionej pielusz-
ki”. W ten sposob Luter teolog uczy si¢ od Lutra ojca!®®. Myslac o wierze
w Boga, Luter faczy z nig uczucie mitosci, zaufania, radosci, intelektualne-
go zrozumienia oraz wszystkich barwnych doswiadczen'®.

Mannermaa twierdzi, ze zwigzek pomigdzy wiara a mitoscia stano-
wi (Fides concreta) centrum wiary chrzescijanskiej'™. Wypowiadajac si¢
w 1521 roku na temat Magnificat, Luter twierdzil, ze Maria uwielbiata
Boga sercem skaczacym z radosci (exultavit spiritus meus in Deo)'%. Nikt
nie moze wg Lutra wielbi¢ Boga, nie kochajac go najpierw. Nikt tez nie
moze kocha¢ go, dopdki on sam nie pozwoli si¢ pozna¢ w najbardziej
intymny, przepojony mito$cia sposob.

Unikajac skrajnos$ci, a zarazem uwzgledniajac powyzsze stanowiska
badaczy, nalezy powiedzie¢, ze istnieje duze podobienstwo pomigdzy ka-
tegoriami usprawiedliwienia i u§wigcenia przyjetymi przez Lutra a orto-
doksyjna kategoria theosis?'"’ Przeprowadzone analizy pozwalaja na wy-

103 Marcin Luter miat szeScioro dzieci. Jan urodzony 7.06.1526, Elzbieta— 10.12.1527,
Magdalena — 17.12.1529, Marcin — 9.11.1531, Pawel — 28.01.1533 oraz Malgorzata —
17.01.1534 roku.

104 B Stolt, Was Luther a mystic?, op.cit.

105 T Mannermaa, Der im Glauben gegenwdrtige Christus: Rechifertigung und

Vergottung. Zum okumenischen Dialog, Arbeiten zur Geschichte und Theologie des Luthertums,
Neue Folge, t. 8, Hannover 1989, s. 104. Por. P. Hinlicky i M. Mattox, Luther and the Beloved
Community: A Path for Christian Theology after Christendom, Cambridge 2010, s. 274.

106 M. Luther, Das Magnificat verdeutscht und ausgelegt, [w:] Luthers Werke, t. 2,
op.cit., s. 133-187.

107 Trzeba w tym miejscu zwroci¢ krytyczna uwage, iz znaczenie poszczegélnych
kategorii uzaleznione jest od kontekstu religijno-kulturowego, w jakim dana kategoria po-
wstala.
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razenie zasadnego wniosku, ze doswiadczenie mistyczne petnito w zyciu
Lutra istotna rolg, trudno jednak udowodni¢ na ich podstawie, ze Luter byt
mistykiem. Badacze ciagle nie zakonczyli dyskusji na temat deifikacji'®
oraz interpretacji terminu theosis'®, ktdrego osiagnigcie jest ostatecznym
celem spotkania mistycznego''°.

Wedtug Hoffmana trzeba pamigtac, ze to, co byto w mysli zachodniego
Lutra chrystologiczne, to w mysli wschodnich teologéw pojmowane byto
na sposob pneumatologiczny. W obu wypadkach wystepuja wspolne sote-
riologiczne podstawy oraz odwotania do tekstow biblijnych opisujacych
theosis. Jednym z fundamentalnych fragmentéw jest wiersz pochodzacy
z Drugiego Listu $w. Piotra: ,,Przez nie zostaty nam udzielone drogocenne
i najwigksze obietnice, abyscie si¢ przez nie stali uczestnikami Boskiej na-
tury, gdy juz wyrwaliScie si¢ z zepsucia [wywotanego] zadza na §wiecie”
(2 Pt 1,4 — BT). Zdaniem Hoffmana mamy tu do czynienia z misterium
zarazem obiektywnym i subiektywnym, doktrynalnym i do§wiadczalnym,
przenikajacym jedno$cia zewngtrzng histori¢ wraz z wewngtrznymi wy-
darzeniami'''. Poprzez u§wigcenie Bog mialtby zaprasza¢ wierzacego do
uczestniczenia w akcie zblizonym do perychorezy!'!?. Czgste wystgpowa-
nie kategorii zwigzanych z u§wigceniem oraz relacja mitosci prowadzi do

108 D, Bielfeldt, Deification as a Motif in Luther’s Dictata, ,,The Sixteenth Century
Journal” 1997, t. 28, nr 2. O deifikacji w: Global Dictionary of Theology: A Resource for the
Worldwide Church, red. W.A. Dyrness, V.M. Karkkdinen i J.F. Martinez, Downers Grove
2008 s. 229.

109 R Rakestraw, Evangelical Doctrine of Theosis, ,,Journal of the Evangelical Soci-
ety” 1997, t. 40, nr 2, s. 257-269. Artykul polemiczny do tez postawionych w tekscie Ro-
berta Rakestrowa: K. Robichaux, Becoming Like Theosist, ,,Affirmation & Critique” 1998,

t. 4, 5. 53-57.

10 M. Manikowski, Mistyczne cechy doswiadczenia religijnego, Filozofia Reli-

gii, t. 4: Doswiadczenie religijne jako problem filozofii religii i teologii, red. J. Baniak,
Poznan 2008, s. 87.
UL B Hoffman, Luther and the Mystics, op.cit., s. 121.

12 perychoreza (gr. perichéresis — chodzi¢ dookota) oznacza wzajemne przenika-
nie si¢ Osob Boskich i wzajemne zamieszkiwanie w sobie. Termin teologiczny zwiazany
z nauka o relacjach Osob Bozych. Sw. Jan Damascenski w De fide orthodoxa uzywa tego
terminu zaréwno w odniesieniu do wzajemnego bycia w sobie dwu natur w Chrystusie, jak
i wzajemnego przebywania w sobie Osob Tréjcy Swictej. Perychoreza chrystologiczna jest
terminem uzywanym na okres$lenie wzajemnego przenikania si¢ boskiej i ludzkiej natury
Chrystusa. Pozostaja one wprawdzie nietknigte i nie zmieszane jedna z druga, istnieja jed-
nak razem bez rozdzielenia i bez podziatu. Szerzej w: G. O’Collins i E.G. Farrugia, Leksy-
kon pojec teologicznych i koscielnych, op.cit., s. 129-130.
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»uczestnictwa”, w wyniku ktorego dwoje staje si¢ jednym. Jak mowit Lu-
ter, ,,z samej natury mito$¢ jednoczy kochajacych sig tak, ze sa oni jedno
w mitosci. Tak wige Pan 1 Koscidt sa jednym ciatem, glowa i ciato jako
jeden mistyczny Chrystus”!!®. Kiedy Luter mowit ,,przyjdZ do Boga”, nie
mial na mysli teoretycznych spekulacji, ale personalne zaproszenie wysto-
sowane przez personalnie rozumianego Boga!'*. Trzeba jednak pamigtac,
ze tradycyjna teologia reformacyjna w swej luteranskiej formie nie znata
takiej pneumatologicznej orientacji, ktadac raczej nacisk na jej normatyw-
no-prawny aspekt zarowno w soteriologii, jak 1 w chrystologii. Wedhug
profesora Kérkkdinena z Fuller Theological Seminary w Pasadenie pisma
Lutra zawieraja jednak czytelny ,,potencjat pneumatologiczny”, ktérego
dominantg stanowi uczestnictwo wierzacego w zyciu Boga!'>.

Trudno odnies¢ si¢ do wszystkich za i przeciw w obrgbie jednego roz-
dziatu streszczajacego zaledwie skromna czgs¢ badan prowadzonych nad
spusciznag Marcina Lutra. Cel powyzszej prezentacji byl o wiele skrom-
niejszy, a moim zatozeniem byto wskazanie na stanowiska badaczy, o kto-
rych milczy polska literatura.

Z cata pewnoscia mozna powiedzie¢, ze Luter byt dtuznikiem misty-
cyzmu, ktorego kategorie bliskie byly jego wlasnym, najglebszym do-
$wiadczeniom.!"® W jego retoryce religijnej mozna odnalezé elementy
wskazujace na obecno$¢ do§wiadczenia mistycznego, jednak bez odwota-
nia si¢ do krytycznych wydan oryginalnych tekstow Lutra uzupetnionych
kontekstualng analiza ich tresci trudno jest potwierdzi¢ tez¢ o mistycy-
zmie Lutra lub jej zaprzeczy¢. Wydaje sig, iz Luter, tworzac teologi¢ ser-
ca'’’, chciat i$¢ droga $rodka. Jego stosunek do wiary przypomina troche
kategorie przywotywane przez pochodzacego z protestanckiej rodziny
Rudolfa Otto — byla to teologia obecnosci Ducha Swigtego w sercu jako
poteznej, przemieniajacej i kreatywnej mocy. Partycypacja w Bogu trans-

Y3 Luther’s Works, t. 10: First Lectures on the Psalms 1, op.cit., s. 207.
14 B. Hoffman, Luther and the Moystics, op.cit., s. 160.

15 VM. Karkkiinen, The Ecumenical Potential of the Eastern Doctrine of Theosis:
Emerging Convergences in Lutheran and Free Church Soteriologies, referat wygloszony
w trakcie 28. dorocznej konferencji Towarzystwa Studiow Zielonoswiatkowych, ktore odbyto
sig od 11 do 13 marca 1999 roku w Springfield. Tekst wystapienia w archiwum autora.

16 B Hoffman, Luther and the Mystics, op.cit., s. 121.

17 Szerzej w: B. Hoffman, Theology of the Heart: The Role of Mysticism in the Theol-
ogy of Martin Luther, Minneapolis, 1998.
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formuje, dostosowuje i jednoczy, gdyz zaktada uczestnictwo w czyms,
co jest ponad i poza wierzacym. Wydaje si¢, ze wlasnie to miat na mysli
Marcin Luter, mowiac o udziale w Bogu!'®. Finskie badania prowadzone
nad duchowgq oraz intelektualna spuscizna Lutra pozwalaja ujrzeé¢ refor-
matora w nowym S$wietle. Jawi si¢ nam oto cztowiek gleboko rozdarty
duchowo, ktéry pod wptywem osobistych doswiadczen poszukuje mozli-
wosci zintegrowania intelektualnej wiedzy z poznaniem Boga ptynacym
z doswiadczenia. Jego pesymistyczne nastawienie do kondycji duchowej
cztowieka powodowato, ze w mtodosci dazyt do absolutnej doskonatosci;
modlit si¢ 1 poscit, idac w swej ascezie tak daleko, Ze niepokoito to jego
przetozonych w zakonie!”. Luter pisat:

Jakze cigzkim dla cztowieka, jak strasznym i okrutnym jest Bog! On jest
»jako ogien niszczacy i ma rozkosz w niszczeniu grzesznikow”. Alez taki
Bog bylby straszniejszy od diabta [...] Imi¢ Jezus wprawiato mi¢ nieraz
w przerazenie; gdy si¢ wpatrywatem w oblicze Ukrzyzowanego, zdawato
mi sig, ze byt On dla mnie jako piorun, i gdy swigte Jego imi¢ wymawiatem,
bytbym niemal wolat ustysze¢ imi¢ diabta. Jaka otchtan otwiera sig przed

nami'?°.

W przywotanych powyzej obserwacjach wiele wskazuje na to, ze
Luter na drodze intensywnych doswiadczen religijnych dokonat trwatej
transformacji swojej duchowosci. Novum w referowanych badaniach
jest, w moim odczuciu, uwypuklenie procesu zmian, jakie przeszedt
Luter na drodze od duchowej depresji do miejsca, w ktorym poddawat
si¢ woli Boga, doswiadczajac wiary 1 taski majacej zaprowadzi¢ go do
przebostwienia'?!. Przenoszac religi¢ ze sfery taski dziatajacej poprzez
sakramenty w sfer¢ indywidualnego doswiadczenia wiary, stworzyt pro-
testantom mozliwos$¢ poszukiwania bezposredniego kontaktu z Bogiem

18 B Hoffman, Luther and the Mystics, op.cit., s. 177.

R. Bainton, 7ak oto stoje..., op.cit., s. 37-39.

120 @G, Ritter, Luther. Gestalt und Symbol, Miinchen 1925, s. 26.
121

119

Warto wspomnie¢ w tym miejscu, iz dialog prowadzony pomigdzy Kosciotem Lu-
teranskim a ortodoksyjnym w wyniku finskich badan nad spuscizna Marcina Lutra dopro-
wadzit do wydania w 1997 roku w Kijowie bardzo istotnej deklaracji Salvation as Justifica-
tion and Deification. Por. z: Dialogue between Neighbours. The Theological Conversations
between the Evangelical-Lutheran Church of Finland and the Russian Orthodox Church
1970-1986, red. H. Kamppuri, Helsinki 1986, s. 73. Szerzej w: R. Saarinen, Faith and Holi-
ness: Lutheran-Orthodox Dialogue 1959-1994, Gottingen 1997.
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utrzymywanego na ptaszczyznie uczu¢ i mys$li wyrazanych w intensyw-
nym pragnieniu przezycia Jego mozliwie bliskiej obecnosci'.

2.4. Radykalna reformacja

Tworzacy si¢ ruch reformacyjny nie byt jednolity'>® w zakresie idei teo-
logicznych i religijnych'*. Wedlug Gabrieli Was ksztattujacy si¢ Kosciot
luteranski musiat rywalizowaé z innymi powstatymi w tonie reformacji
kierunkami i pradami religijnymi reprezentujacymi niezalezna mysl te-
ologiczna'®, nieakceptowana i czgsto otwarcie przez niego zwalczang'?,
Luter w swych pismach w krytycznych sformutowaniach odzegnywat si¢
jednoznacznie od wszelkich przejawow wolnej mysli anabaptystycznej'?’.

122 E. Troeltsch, Die Bedeutung des Protestantismus fiir die Entstehung der mod-
ernen Welt, Miinchen 1924, s. 98. Charyzmatyczna teologia ewangelicka przedstawiona
jest w zwigzly sposob w: Welcome Holy Spirit, red. L. Christenson, Minneapolis 1987. Na
s. 142-143 Christenson opisuje temat zamieszkiwania Jezusa w wierzacym poprzez wiare.

123 R. Decot, Mala historia reformacji w Niemczech, Krakow 2007, s. 63-76.

124 H. Schilling, Alternative Konzepte der Reformation und Zwang zur lutherischen
Identitdt, [w:] Wegscheiden der Reformation. Alternatives Denken vom 16. bis zum 18. Jah-
rhundert, red. G. Vogler, Weimar 1994, s. 277.

125 Szerzej na ten temat w: A. Koyré, Mistycy, spirytualisci, alchemicy niemieccy XVI
wieku, tam. L. Brogowski, Gdansk 1995.

126 G. Was, Kaspar Schwenckfeld, Wroctaw 2003, s. 14.

127 W maju 1525 roku Luter w pamflecie Przeciwko zbdjeckim i morderczym rotom
chtopow pisal: ,,zabija¢ chlopoéw jak wsciekle psy [...] bo teraz nie chodzi o cierpliwosé¢
i milosierdzie, lecz jest czas miecza i gniewu, i kazdy powinien bi¢, ktuc i zabija¢, i ksiaze
moze teraz przelewem krwi lepiej na niebo zastuzy¢ niz inni modlitwa”. Por. z: R. Bainton,
Tak oto stoje..., op.cit., s. 262-263. Dwa lata pdzniej wahat si¢ czy nalezy kara¢ radykatow
$Smiercia. W roku 1527 napisat: ,,Niedobrze si¢ dzieje i jestem do glgbi zasmucony, ze tych
biednych ludzi tak bezlito$nie skazuje si¢ na $mier¢, pali i okrutnie morduje. Niechaj kazdy
wierzy w to, co chee. Jesli jest w bledzie, dosy¢ zostanie ukarany w ogniu piekielnym. O ile
w gre nie wchodzi bunt, nalezy przeciwstawiaé sig im Pismem Swigtym i Stowem Bozym.
Ogniem niczego si¢ nie wskora”. Cytuje za: R. Bainton, Tak oto stoje..., op.cit., s. 356.
Z biegiem lat nabrat tez przekonania, ze jego reformy moga nawrécic¢ zydow: ,,Coz dobre-
2o mozemy uczyni¢ dla Zydéw, jesli bedziemy ich ogranicza¢ dokuczaé im i nienawidzié
jak psow? [...] Powinnismy wobec Zydéw stosowaé nie papieskie, a Chrystusowe prawo
mitosci”, ibidem, s. 360.

131



Rozwijajacy si¢ od lat 40. XVI wieku kalwinizm!?® byt postrzegany
przez historiografi¢ luteranska jako niebezpieczna konkurencja. Pomi-
mo swojej ekspansywnosci, tylko w niewielu miejscach Rzeszy udato
sig ewangelikom reformowanym stworzy¢ struktury koscielne'”. Wiele
mniejszych od kalwinizmu, heterodoksyjnych wobec luteranizmu pradoéw
reformacji zwykto si¢ postrzega¢ jako pewnego rodzaju zwyrodnienie.
Czgsto na okreslenie niezaleznych reformatoréw oraz ich nasladowcow
uzywa si¢ nazwy Stiefkinder, a w angloj¢zycznych opracowaniach Step-
-children lub False Brethren, czyli mowi si¢ o nieprawym potomstwie idei
Marcina Lutra'*’. Okre$lenia te miaty zasugerowacé, iz wszystkie hetero-
doksyjne wobec luteranizmu ruchy reformacyjne funkcjonowaty na pod-
stawie zle zrozumianej oryginalnej mysli Lutra, a budowane przez nie pod
pozorem odnowy zycia chrze$cijanskiego gminy ko$cielne miaty powsta-
wac na z gruntu heretyckich pogladach®!.

Zdaniem Gabrieli Was przedstawiciele radykalnej reformacji nazywa-
ni sa zwykle w literaturze przedmiotu wspolnym, przejetym od Marcina
Lutra okresleniem Schwérmer, a wywotane przez nich ruchy religijne jako
Schwirmertum'2, Luter dostrzegat w nich wszystkich wspdlna opozycje
wywodzaca sie z pogladéw Andreasa Karlstadta i Thomasa Miinzera's.
Dopiero w XX wieku'** zaczeto postrzegaé heterodoksyjne w stosunku

128 Wydana przez Kalwina w 1536 roku Institutio Christianae religionis zyskata roz-

glos jako pierwsza systematyczna prezentacja jego reformatorskiej doktryny.

129 H.R. Schmidt, Konfessionalisierung im 16. Jahrhundert, [w:] Enzyklopidie

Deutscher Geschichte, t. 12, Miinchen 1992, s. 44-46.

130 M.U. Edwards, Luther and the False Brethren, Stanford 1975. Cytuje za: G. Was,
Kaspar Schwenckfeld, op.cit.

31 G. Was, Kaspar Schwenckfeld, op.cit., s. 15.

132 We wspolczesnej niemezyznie stowo Schwdirmer oznacza marzyciela, kogo$, kto
$ni o czyms nierealnym i wydumanym. Bywa, ze slowo to interpretowane jest w tradycji
lutrowej jako fanatyk. Wedtug zrédet przytaczanych przez Gabrielg Was okreslenie to zo-
stato zaczerpnigte przez Lutra z jezyka pszczelarzy i chodzito mu zapewne o mozliwo$¢
rozproszenia rojacych si¢ pszczot przez ,,pszczelich rozbijaczy”. Sytuacja taka odnoszona
byta alegorycznie do Kosciota. W zamysle Lutra stowo Schwdrmer zawierato wige tadunek
emocjonalnego potgpienia. Ttumaczenie podajg za: G. Was, Kaspar Schwenckfeld, op.cit.,
s. 16. Por. Die Reformation und ihre Aussenseiter, red. 1. Dingel, Gottingen 1997, s. 151.

133 R. Bainton, Tak oto stoje..., op.cit., s. 240-247.

134 Zob. B. Hamm, B. Moeller i D. Wendebourg, Reformationstheorien. Ein kir-
chenhistorischer Disput iiber Einheit und Vielfalt der Reformation, Gottingen 1995;
H.J. Goertz, Religiose Bewegungen in der Friihen Neuzeit, [w:] Enzyklopddie Deutscher
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do luteranizmu ruchy jako alternatywne koncepcje reformacji, nazywajac
je neutralnymi okre$leniami, takimi jak: ruchy religijne ,,lewego skrzyd-
ta”, ,radykalnej reformacji” lub ,,czwartej reformacji”'* (po luteranskie;j,
zwinglianskiej, kalwinskiej)'*¢. Uwzgledniajac wielonurtowos¢ wczesnej
reformacji, wielu badaczy rezygnuje z okreslenia lat 1517-1525 jako czasu
reformacji, w zamian stosujac okreslenie ,,epoka reformacyjnych ruchow
ewangelicznych”¥’. Giinter Vogler proponuje okre$lenie tego czasu jako
»Sprzecznego konglomeratu interesow iidei”'*®. W takiej perspektywie re-
formacja luteranska jawi si¢ juz tylko jako jeden z mozliwych projektow
naprawy zycia koscielnego i religijnego.

Wedhig Was bezposrednim impulsem, ktory doprowadzit do powsta-
nia radykalnej reformacji, byto glebokie rozczarowanie co do oddziatywa-
nia gloszonych przez Lutra idei na moralne odrodzenie konwertytow'*.
Wprawdzie kult niedzielny stanowil o$rodek zycia wspdlnoty luteranskie;j,
a uczestnictwo w nabozenstwach byto masowe, jednak niektore Swiadec-
twa mowia o tym, ze w trakcie kazania grupy wiernych gawedzily ze

Geschichte, t. 20, Miinchen 1993; G.R. Elton, Die europdische Reformation: mit oder
ohne Luther, [w:] Martin Luther. Probleme seiner Zeit, Tiibingen 1986, s. 43-57; R.E.
McLaughlin, The Freedom of Spirit, Social Privilege and Religious Dissent. Caspar
Schwenckfeld and the Schwenckfelders, Baden-Baden 1996; idem, Caspar Schwenck-
feld, Reluctant Radical, Yale 1986; G.H. Williams, Caspar Schwenckfeld and the Royal
Way, [w:] Schwenckfeld and Early Schwenckfeldianism, red. P.C. Erb, Pennsburg 1986.

135 R.E. McLaughlin, The Radical Reformation, [w:] The Cambridge History of
Christianity. Reform and Expansion 1500-1660, t. 6, red. R. Po-Chia Hsia, Cambridge
2007, s. 37-55.

136 G. Was, Kaspar Schwenckfeld, op.cit., s. 17.

137 H.J. Hillerbrand, Radical Tendencies in the Reformation, Kirksville 1988, s. 30.

Por. z: G. Was, Kaspar Schwenckfeld, op.cit., s. 9.

138 Insofern war die Reformation kein monolistisches Ereignis, sondern ein wid-

erspriichliches Konglomerat von Interessen und Ideen”. Zob. G. Vogler, Reformation als
Alternative—Alternativen der Reformation. Eine Einleitung, [w:] Wegscheiden der Reforma-
tion. Alternatives Denken vom 16. bis zum 18. Jahrhundert, red. G. Vogler, Weimar 1994,
s. 11.

139 G. Was, Kaspar Schwenckfeld, op.cit., s. 19. Szerzej na temat radykalnej refor-
macji w: W.R. Estep, The Anabaptist Story, Grand Rapids 1975; G.H. Williams, The Radi-
cal Reformation, ,,Sixteenth Century Essays and Studies” 1992, nr 15; R.D. Hale, Taste
and See for God is Sweet: Sensory Perception and Memory in Medieval Christian Mystical
Experience, [w:] Vox Mystica, red. A.C. Bartlett i in., Cambridge 1995, s. 13-14.
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soba'*’. Wtasciwie do poczatku XX wieku dominowat poglad, iz tepiony
przez Lutra w XVI wieku ruch Schwérmertum byt do$¢ jednolitym nur-
tem anabaptystycznym'#!. Dopiero Ernst Troeltsch odroznit spirytualizm
od anabaptyzmu. Jako ceche dystynktywna Troeltsch przyjat odrzucenie
przez spirytualistoéw zewngtrznych srodkow faski, takich jak chrzest, wie-
czerza oraz stowo pisane, czyli Biblia, w warstwie dostownego przekazu.
Anabaptysci'#? za$ podkreslali waznos$¢ historycznego objawienia Bozego
oraz instytucji widzialnego Kosciota'®. Wedlug George’a Williamsa ana-
baptyzm dzieli si¢ na: ewangeliczny, rewolucyjny i kontemplatywny, zas
spirytualizm na ewangeliczny, rewolucyjny i racjonalny'*. Wedtug nie-
g0, anabaptystow odrézniato od spirytualistow to, ze anabaptysci szukali
wzorcoOw w pierwotnym Kosciele megczennikdw, zas spirytualiSci spogla-
dali w przyszto$é, wygladajac nadejécia Kosciota Ducha Swigtego oraz
aktywnie dziatajacej mocy Bozej'®.

Jednym z pionieréw anabaptyzmu byt Thomas Miinzer (1489-1525)46,
Na poczatku byt on sprzymierzencem Marcina Lutra, dowodem tego sg li-
sty do reformatora, ktore podpisywal ,,Thomas Miinzer, ktérego zrodzite$
przez ewangeli¢”'¥’. Pracujac przy kosciele $w. Marii w Zwickau, Miin-
zer przyjaznit si¢ blisko z Nicholasem Storchem, Thomasem Drechselem

140 probujac zrozumieé takie zachowanie, trzeba zaznaczy¢, ze chociaz ograniczano
czas kazan do jednej godziny, to czgsto przeciagato si¢ ono do dwodch lub trzech godzin.
Zdarzalo si¢ nawet, ze pogrzeb trwat pig¢ godzin. L. Mezzadri, C. Brovetto i in., Historia
duchowosci, t. 5: Duchowos¢ chrzeScijanska czasow nowozytnych, tham. E. Dobrzelecka,
Krakow 2005, s. 441. Por. z: W. Schiitz, Geschichte der christlichen Predigt, Berlin — New
York 1972, s. 118.

141 Anabaptyzm — wspolna nazwa powstalych w XVI wieku protestanckich grup wy-
znaniowych negujacych waznos$¢ chrztu niemowlat i praktykujacych chrzest dorostych.
Podkreslano znaczenie w pelni §wiadomej decyzji wiary umozliwiajacej nawrocenie i bg-
dacej warunkiem chrztu.

142 Anabaptystyczna teologia w: W.O. Packull, An Introduction to Anabaptist The-
ology, [w:] The Cambridge Companion to Reformation Theology, red. D. Bagchi i D.C.
Steinmetz, Cambridge 2004, s. 194-219.

43 G. Was, Kaspar Schwenckfeld, op.cit., s. 19.
144 G.H. Williams, Spiritual and Anabaptist Writers, London 1957, s. 19-38.

145 Szerzej na temat powstania ruchow radykalnej reformacji w: L. Kolakowski, Swia-
domos¢ religijna i wiez koscielna, Warszawa 1965, s. 102-122.

146 Szerzej na temat anabaptyzmu w: W. Estep, Anabaptysci, ttum. K. Wiazowski,
Warszawa 2009.

Y7 The Collected Works of Thomas Miinzer, red. P. Matheson, Edynburg 1988, s. 22.
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i Marcusem Thomasem, znanymi jako ,,prorocy z Zwickau”'*8, Uznany
za luteranina, szybko wdal si¢ w spory z franciszkanami, a na wniosek
rady miejskiej zostat przeniesiony do ko$ciota $w. Katarzyny, gdzie glosit
kazania w duchu apokaliptycznym i spirytualistycznym. Kazania te okre-
$lone zostaty p6zniej jako akt fundacyjny ruchu ,,prorokéw z Zwickau”.
Czytajac pisma Euzebiusza, Taulera oraz Augustyna, optowat za apokalip-
tycznym mistycyzmem, radykalizmem oraz charyzmatyczng teologia'®.
W roku 1521 Miinzer wyjechat do Pragi, gdzie powstat Praski Mani-
fest pefen apeli o doswiadczanie Ducha Swigtego: , ktokolwick nie czuje
w sobie Ducha Chrystusowego lub nie jest pewny posiadania go, nie jest
cztonkiem ciata Chrystusa, lecz diabta”'®, Wedltug Miinzera nowy Ko$-
ciol miat si¢ pojawic jako sita zdolna do przemienienia chrzescijanstwa
W swej zewngtrznej postaci, przynoszac rowniez odnowienie w sferze
politycznej'®!. W roku 1523 Miinzer zorganizowal w Allstedt Wieczny
Zwiazek sktadajacy si¢ z gornikow, chtopdéw i mieszczan. Celem tej or-
ganizacji miato by¢ wprowadzenie radykalnych zmian w istniejacym po-

48 Prorocy z Zwickau odrzucali chrzest dzieci, stan duchowny oraz wszelka wiedzg,
preferujac wewngtrzna iluminacjg.

149 A. Friesen, Thomas Miintzer, a Destroyer of the Godless: The Making of a Six-
teenth-Century Religious Revolutionary, Berkeley 1990, s. 50. Studium autoréw mistycz-
nych w duzym stopniu przyczynito si¢ do ukierunkowania refleksji Miinzera w innym
kierunku niz rozwazania Marcina Lutra. L. Mezzadri, C. Brovetto i in., Historia ducho-
wosci, t. 5: Duchowos$¢ chrzescijanska..., op.cit., s. 420.

130 Prague Manifesto, [w:] The Collected Works of Thomas Miintzer, red. P. Matheson,

Edinburgh 1988.

151 W pewnych $rodowiskach anabaptystycznych konstruowana byla tzw. teologia

$wigtej wojny. W roku 1534 burmistrz Miinsteru anabaptysta Bernard Knipperdolling
wraz z Janem z Leidy probowali stworzy¢ w miescie ,,nowe Jeruzalem”. Rozpoczgli od
wprowadzenia restrykcji wobec katolikow i protestantéw innej niz oni opcji wyznanio-
wej. W efekcie przesladowan innowiercy zostali wydaleni z miasta, wprowadzony na-
tomiast zostal prawny nakaz powtornego chrztu. Wsrdd anabaptystow dozwolona byta
poligamia, by lud bozy mnozyt si¢ i wzrastat w site. Eksperyment trwat kilka miesig-
cy. Egzaltacja religijna zaniepokoita wtadze §wieckie do tego stopnia, ze podjgta zosta-
la interwencja zbrojna, w ktoéra angazowali si¢ wspolnie katolicy i protestanci, topiac
we krwi miinsterskie ,,nowe Jeruzalem”. Epizod w Miinsterze stworzyl okazj¢ do rzezi
anabaptystow, ktorej skutkiem byto prawie zupetne zniszczenie tego ruchu. Anabaptyzm
odrodzit si¢ dzigki dziatalnosci Menno Simonsa, odrzucajacego catkowicie wszelka prze-
moc. Nawiazywal w ten sposob do duchowosci mgczenstwa promowanej przez jednego
z zatozycieli ruchu, Konrada Grebela, ktory krytykowat Miinzera z powodu gotowosci do
stosowania przemocy. L. Mezzadri, C. Brovetto i in., Historia duchowosci, t. 5: Ducho-
wos¢ chrzescijanska..., op.cit., s. 436-437.
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rzadku spotecznym. W wygloszonym w Allstedt w 1524 roku Kazaniu do
Ksiqzqt, Miinzer wotat do zgromadzonych dostojnikow: ,,Bog bowiem tak
blisko koto was stoi, ze nie uwierzylibyscie”!. Taka sytuacja nie mogta
spodobac si¢ politycznym i luteranskim przywddcom, wérdd ktorych byt
jego dawny przyjaciel Marcin Luter. Luter widzial w Miinzerze nieprzyja-
ciela ewangelii, za$ postgpowanie chlopow podczas powstania 1524-1525
przyréwnywat do zachowania wsciektych psow; tak jak psy powinni by¢
oni potraktowani'**. W roku 1524 Miinzer dat $wiadectwo swoich pogla-
doéw, mowiac: ,,Boska suwerenno$é mieszka wsrdd bozych ludzi. Ksiazeta
maja okazje przyltaczy¢ si¢ do poboznych w ich eschatologicznym dziata-
niu lub stac¢ si¢ ofiarami sprawiedliwego buntu”!>*,

Miinzer uwazat, ze doswiadczenie ,,moéwiacego” Boga, wiara w stowo
Boze jako wewnetrzne nadprzyrodzone o§wiecenie, stany wizyjne i sny
doprowadzity go do ,,wlasciwego” zastosowania wskazan Biblii w zyciu
politycznym i religijnym!'®. Warto w tym miejscu wspomnie¢ o postaci
Menno Simonsa (1496-1561), teologa i dziatacza pacyfizmu anabapty-
stycznego, uwazanego powszechnie za zalozyciela menonitéw!*® Men-

152 T Miintzer, Kazania do Ksigzat, [w:] Mysl filozoficzno-religijna Reformacji XVI
wieku, red. L. Szczucki, Warszawa 1972, s. 189.

153 Luter twierdzit: , Niech wigc kto moze, rabie, zabija i rznie, otwarcie lub skry-

cie, pamigtajac, ze nie ma nic gorszego, bardziej szkodliwego i bardziej szatanskiego od
buntownika. To tak jak kiedy trzeba zabi¢ wscieklego psa — jesli nie rzucisz si¢ na niego,
on rzuci sig¢ na ciebie”. W roku 1524 Miinzer dat swiadectwo swoich pogladow, mowiac:
,.Boska suwerenno$¢ mieszka wsrod bozych ludzi. Ksiazgta maja okazje przytaczy¢ sig do
poboznych w ich eschatologicznym dziataniu lub sta¢ si¢ ofiarami sprawiedliwego buntu”.
R. Bainton, 7ak oto stoje..., op.cit., s. 263.

154 Cytuje za: G.H. Williams, The Radical Reformation, op.cit. s. 133.

155 Anabaptysci prezentowali podobnie jak chrzescijanie Wschodu zrozumienie taski
jako przemieniajacej boskiej energii. Laska ma doprowadzi¢ cztowieka do ,,odwrdcenia
wecielenia, w ktorym wieczne Stowo staje si¢ cialem, po to, aby cztowiek mogt stac si¢ Bo-
giem”. Podobne wyrazne odniesienia do divinizacji znajdziemy u anabaptystow potudnio-
wo-niemiecko-austriackich, a takze w $rodowiskach holenderskich wyznawcow tej dok-
tryny. Zob. T. Finger, Anabaptism and Eastern Orthodoxy: Some Unexpected Similarities,
Journal of Ecumenical Studies” 1994, t. 31, s. 76; A.J. Beachy, The Concept of Grace in
the Radical Reformation, [w:] ,,Bibliotheca Humanistica & Reformatorica”, 17, Nieuwkoop
1977, s. 71; The Anabaptists and Thomas Miinzer, red. J.M. Stayer i W.O. Packull, lowa
1980, s. 118-132.

156 Szerzej na temat Menno Simonsa w: W. Estep, Anabaptysci, thum. K. Wiazowski,
Warszawa 2009, s. 157-180.
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no wystapit z Ko$ciota wstrzasnigty masakra anabaptystow wiosna 1535
roku, w poblizu jego parafii pod Oldekloosters'’.

Waznym przedstawicielem potudniowoniemieckiego anabaptyzmu
byt Hans Denck (1495-1527), nalezacy do nurtu mistycznych spirytuatow.
Jego indywidualistyczno-mistyczna koncepcja opierata si¢ na koncepcji
»wewngetrznego stowa”. Doswiadczenie takiego ,,przekazu”, catkowi-
cie odcigtego od cielesnego §wiata oraz organizacji koscielnej, byto dla
Dencka elementem wyznaczajacym sposob postegpowania. Akcentowal on
mocno wolno$¢ woli 1 sprzeciwiat si¢ luteranskiej nauce o usprawiedliwie-
niu przez wiarg. Z podobnymi pogladami spotkamy si¢ tez u Sebastiana
Francka, kontynuatora wielu idei Erazma z Rotterdamu. Juz po przejéciu
na luteranizm Denck uznat, ze Luter zdradzit pierwotne idee reformacji, co
stato si¢ powodem zajecia przez Francka stanowiska bezwyznaniowego.

Wedtug Gabrieli Was rozstrzygajacym powodem odwrdcenia si¢
Francka od luteranizmu byt brak pozytywnego wplywu reformacji na
zmiang obyczajnosci. Twierdzit on, ze luteranie tak jak papisci stali si¢
nowymi egzegetami Pisma, ale nikt z nich ,,nie szuka pobozno$ci”'*.
Jak sadzil, ,,wewngtrzne stowo” stanowi powszechny dar dla ludzkosci
pozwalajacy na osiagnigcie unii z Bogiem. Wszystkie religijne wartosci
mieszcza si¢, zdaniem Francka, w duszy ludzkiej, a Koscioty widzialne
nie maja zadnego znaczenia. Idac dalej, Franck nie widziat potrzeby re-
formowania instytucji Kos$ciota, co spowodowato, ze odrzucit réwniez re-
formg anabaptystow'>’. Wiedza spekulatywna nic nie daje i nalezy ja, jego
zdaniem, odrzuci¢ na rzecz iluminacji.

157 Warto w tym miejscu wspomnie¢ o wspolczesnym teologicznym spojrzeniu me-
nonitéw na przebostwienie. Thomas Finger, menonicki teolog z Chicago, dokonuje poréwnan
pomigdzy wschodnig prawostawna teologia a anabaptyzmem. Finger utrzymuje, ze anabap-
tyzm moze by¢ postrzegany jako XVI-wieczny wyraz ascetycznego impulsu pochodzacego
z ortodoksyjnego mniszego monastycyzmu. Szerzej w: T. Finger, Anabaptism and Eastern
Orthodoxy ..., op.cit., s. 67. Por. z: K. Davis, Anabaptism and Ascetism: A Study in Intellectual
Origins, Scottdale 1974. Finger jest zdania, iz doktryna theosis stanowita dla przesladowa-
nych wyznawcow anabaptyzmu zachgt¢ i nadziejg. Wielu teologdéw i przywodcow menoni-
ckich miato, jego zdaniem, optowac¢ za ta idea: T. Finger, Anabaptism and Eastern Orthodo-
Xy..., op.cit., s. 67-91. Por. z: T. Finger, Post-Chalcedonian Christology: some Reflections on
Oriental Orthodox Christology from a Mennonite Perspective, [w:] Christ in East and West,
red. P. Fries i T. Nersoyan, Macon 1987, s. 162.

158 Przytaczam za: G. Was, Kaspar Schwenckfeld, op.cit., s. 124-125.
139 L. Kotakowski, Swiadomos¢ religijna i wiez koscielna, Warszawa 1965, s. 107-111.
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Zdaniem Alexsandre’a Koyrégo Franck byl jedynym tolerancyjnym
reformatorem, ktory nie nazywat swoich przeciwnikow Erzketzer. Nigdy
nie nawotywal tez, by Bog zestal klatwe na jego adwersarzy'®. O ile dla
Lutra Bég byt odlegtym i straszliwym, o tyle dla Francka byt on kims$ bli-
skim, taskawym i tagodnym'®'. Franck przejmowat tradycyjne twierdze-
nia i doktryny mistykow 1 teologéw, takich jak Pseudo-Dionizy, §w. Au-
gustyn, Mistrz Eckhart czy $w. Tomasz. Wedlug Francka Boga nie mozna
zdefiniowac, a zadne z naszych pojeé nie stosuje si¢ do niego'®>. Uwazat,
ze wewngetrzny cztowiek, zwycigzywszy ,,Adama”, utozsamia si¢ z Chry-
stusem tak, ze dziata w nim Chrystus. Jak twierdzi Koyré, na jedno zatem
wychodzi, czy mowi sie, ze cztowiek jest wiedergeboren (odnowiony, ale
schowany w starym Adamie), czy tez, ze Chrystus si¢ w nim narodzit.
Odsunigta od §wiata dusza porzuca swa wole w taki sposob, ze wola Boga
identyczna jest w istocie z wola samej duchowej duszy'®.

Kolejnym reformatorem uwazajacym, iz Marcin Luter zszedt z drogi
ewangelii byt Kaspar von Schwenckfeld (1490-1561)'%*. Luter zdecydo-
wanie sprzeciwial si¢ ideom przez niego propagowanym. Piszac w bar-
dzo krytycznych stowach o jego teologii, twierdzil, ze ,,ten imbecyl nic
nie rozumie™'®®, Zdaniem Schwenckfelda zamiast stworzy¢ autentyczna
wspoélnote wierzacych, reformacja przeksztalcita si¢ za sprawa Lutra
w ruch polityczno-religijny i w rezultacie tego zwyrodniata'®®. Przyczy-
na zwatpienia w reformacje luteranska byta rowniez obserwowana przez
Schwenckfelda nikta poprawa moralnego i obyczajowego zycia ewan-
gelikow!'®’. Przetom duchowy w jego zyciu nastapit w dwoch etapach.
Pierwszy dokonat si¢ w 1518 roku pod wpltywem pierwszych drukow Lu-
tra. Zainspirowany tymi tre§ciami odkryt Schwenckfeld przyczyne ztego
stanu chrzescijanstwa, uwazal, ze ten stan rzeczy wynika z niktej znajo-

160 A Koyré, Mistycy, spirytualisci..., op.cit., s. 36.
161 hidem, s. 41.

162 S Franck, Paradoxa, 1, Pforzheim 1558. Zob. A. Koyré, Mistycy, spirytualisci...,
op.cit., s. 42.

163 A Koyré, Mistycy, spirytualisci..., op.cit., s. 62.

164 Szerzej na temat Kaspara Schwenckfelda w doskonatej i tamiacej stereotypowy
obraz reformacji pracy Gabrieli Was Kaspar Schwenckfeld, op.cit.

165 A Koyré, Mistycy, spirytualisci..., op.cit., s.14.

166 J. Kosian, Mistyka Slqska, op.cit., s. 38.

167 G. Was, Kaspar Schwenckfeld, op.cit., s. 34.
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mosci przez wiernych Pisma Swietego. W wyniku tego odkrycia poczut
si¢ w obowiazku, mimo ze byl osoba $wiecka, do podjecia intensywnej
lektury Biblii. Drugi etap jego duchowego przetlomu zwiazany byt z ,,na-
wiedzeniem Bozym”, ktore miat przezy¢ w 1519 roku. Wedtug Schwen-
ckfelda Luter doprowadzit tylko do jego duchowego obudzenia, a sam
Bog powotat go do zycia wedtug ewangelii'®®. Niebawem Schwenckfeld
mial przezy¢ kolejne ,,nawiedzenie”, w trakcie ktorego zrozumial, ze aby
naprawdg poja¢ to, co Chrystus méwi w Pismie Swigtym, potrzebne jest
o$wiecenie przez Ducha Swictego, ktory pozwala odczytywaé polecenia
Chrystusa ,,wedtug Jego Ducha, a nie martwej litery”'®. Od tego wyda-
rzenia zywil przekonanie, ze luteranska egzegeza Biblii opiera si¢ na od-
wrotnosci powyzszego sformutowania'’’. Dla Lutra cztowiek byt przede
wszystkim grzesznikiem, ktorego kondycja jest pozalowania godna'”'.
Dla Schwenckfelda prawdziwa wiara, wiara zywa, nie jest zwyktym wie-
rzeniem, intelektualnym przyj¢ciem dogmatow oraz danych i nauczanych
prawd'”%. To nawet nie zaufanie do Boga, to duzo wigcej: bezposrednie
1 osobiste uczestniczenie odrodzonego cztowieka w Bogu; to kropla bo-
skosci, ktora ,,rosg okrywa dusze, przeksztalca ja i oswietla”!’.
Schwenckfeld, w odréznieniu od Francka, nastawiony byt nie na ra-
dykalna negacj¢ wszelkiej gminy koScielnej, ale na jej gleboka reforma-
cje w duchu ewangelicznym. Chciat, aby odrzucono wszystkie ,,ludzkie”
pomysty na temat Ko$ciota, redukujac istniejace Koscioty do ich moz-
liwie pierwotnej formy. Ludzkie dodatki skazity tylko, jego zdaniem,
pierwotna, pneumatyczna nature chrzescijanstwa!™. Schwenckfeld zaj-
muje, zdaniem Leszka Kotakowskiego, pozycj¢ pomigdzy luteranizmem

1% Ibidem, s. 42.

199" Ibidem, s. 142.

170" Typowym aspektem anabaptyzmu jest zasada interpretacji Pisma Swigtego polega-
jaca na radykalnej identyfikacji ducha z litera tekstu. Dialektyka litery i ducha zostaje znie-
siona poprzez sztywna dostownos¢. L. Mezzadri, C. Brovetto i in., Historia duchowosci,
t. 5: Duchowos¢ chrzescijanska. .., op.cit., s. 435. Poglad o duchowym rozumieniu tekstu,
jako fragmentu skierowanego bezposrednio do czytelnika, czg¢sto w odpowiedzi na bardzo
konkretnie zadane pytania, znany jest w ruchu pentekostalnym jako tzw. Stowo Rema.

7L A Koyré, Mistycy, spirytualisci..., op.cit., s.17.

172" Tbidem, s. 20.

173 K. Schwenckfeld, Epistolar, 11, 1, s. 284. Zob. A. Koyré, Mistycy, spirytualisci...,
op.cit., s. 20.

174 L. Kotakowski, Swiadomos¢ religijna i wiez koscielna, Warszawa 1965, s. 111.
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ortodoksyjnym a spirytualizmem bezwyznaniowym Francka i Dencka.
Uwazat on, ze czlowieczenstwo i1 boskos$¢ sa ze soba stale skorelowane.
W zgodzie z ortodoksyjna chrystologia wierzyl, ze Chrystus jest zara-
zem Bogiem i cztowiekiem, a jego ciato dostepne jest dla wierzacego
w Eucharystii. Czlowiek, jego zdaniem, zaopatrzony jest rowniez w tzw.
teofaniczng naturg pozwalajaca mu przezwycigzy¢ swoje fizyczne ogra-
niczenia i polaczy¢ sie z istota boska!”®. Schwenckfeld twierdzit, ze lu-
dzie nie mogliby uczestniczy¢ w boskiej naturze Chrystusa, jesli ludzka
natura nie bytaby z kolei boska i niestworzona!’®. Jego zdaniem zbawie-
nie nie jest wyzwoleniem, ale przebostwieniem. Deifikacja cztowicka
stanowi¢ ma, wedlug niego, ostateczny cel Boga'”’. Rola Chrystusa nie
wyczerpuje sig, wedtug Schwenckfelda, w byciu zbawca. Nawet bez
grzechu 1 wszystkich wynikajacych z niego konsekwencji dla cztowieka
potrzeba bylo wcielenia Chrystusa, wtasnie po to, by theosis uczynié
mozliwa'™®. Dla Schwenckfelda cztowiek ,,odnowiony” to cztowiek,
w ktérym proces przebdstwienia juz si¢ rozpoczal. To cztowiek ,,powo-
tany do zycia” przez Boga!”.

Slaski reformator zaprzeczat realnej obecnosci Boga w chlebie eucha-
rystycznym i twierdzit, ze Bog komunikuje si¢ przez dar taski z dusza
wierzacego i w ten sposob Wieczerza Panska si¢ dokonuje. Jak widac,
Schwenckfeld uznawal pojmowana na sposob duchowy ,realna party-
cypacje wierzacego w ciele i krwi Chrystusa”'®. Mozna powiedzie¢, ze
o ile postawa Francka wyraza nieche¢ do prob reformowania Kosciota
1 wycofuje si¢ on na pozycj¢ izolacji, o tyle Schwenckfeld pragnie nadac¢
zmianom ksztatt reformy, w ktorej religijne wspolzycie zostaje zacho-
wane w postaci zredukowanej do czystych wartosci religijnych. W ten
sposob staje si¢ on prekursorem tej samej tendencji, ktéra miala pozniej

15 Ibidem, s. 112.

176 K. Schwenckfeld, Der Christlichen Orthodoxischen Biicher; cz. 1, s. 375. Zob.
A. Koyré, Mistycy, spirytualisci..., op.cit., s.14.

177 A. Koyré, Mistycy, spirytualisci..., op.cit., s. 24.

178 K. Schwenckfeld, Der Christlichen Orthodoxischen Biicher, cz. 1, s. 566. Zob.
A. Koyré, Mistycy, spirytualisci..., op.cit., s. 24.

179 K. Schwenckfeld, De Cursu Verbi Dei, Basel 1527. Zob. A. Koyré, Mistycy, spi-
rytualisci..., op.cit., s. 33.

180 G. Was, Kaspar Schwenckfeld, op.cit., s. 25. Takie stanowisko teologiczne bliskie
jest wielu wspotczesnym protestanckim srodowiskom pentekostalnym.
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przybra¢ postaé pietyzmu'®'. Kotakowski twierdzit, Ze pietyzm byl proba
adaptacji do luteranizmu réznych watkow tradycji anabaptystycznego spi-
rytualizmu XVI wieku'®.

U anabaptystow Schwenckfeld krytykowat dwie kwestie. Po pierwsze,
zarzucal im, Zze wiedzg¢ opieraja na martwej literze zamiast na ,,poucze-
niach Ducha Swigtego”. Po wtére, mial im za zte brak mitosci blizniego,
czyli odrzucania a zarazem potgpiania kazdego, kto nie zgadzat si¢ z ich
pogladami. Traktowat tez jako niegodnych zaufania tych, ktorzy nie czuli,
ze posiadaja ,,duchowe poznanie”'®. Cz¢$¢ przesladowanych zwolenni-
kéw Schwenckfelda schronita si¢ w Saksonii, by pdzniej wyemigrowaé
za ocean'®, gdzie udato si¢ im zalozy¢ niewielka wspolnote wiernych
w poblizu Filadelfii'®. Jego uczniowie, ktorzy pozostali na Slasku, do-
faczyli p6zniej do zwolennikéw Jakuba Boehmego. Do statej obecnosci
mysli Schwenckfelda w teologicznej refleksji protestanckiej przyczynit
si¢ niewatpliwie fakt, iz w XVI wieku byta ona przedmiotem wielokie-
runkowych dyskusji, dzigki ktorym inni teologowie konkretyzowali swe
przekonania religijne. Was opisuje, ze czasem dyskusje te wywolywaty
reakcje entuzjastyczne, jak na przyktad wsrod reformatorow szwajcar-
skich, zwtaszcza Ulricha Zwingliego czy Johannesa Oekolampada, a cza-
sem wrogie, jak na przyktad u gornoniemieckich reformatoréw — Martina
Bucera czy Martina Frechta!®®. Konkludujac, mozna stwierdzi¢, ze refor-
macja w wydaniu Schwenckfelda miata w efekcie przywrocié¢ Kosciotowi
stan z epoki apostolskiej, sam za$ reformator jawi si¢ jako reprezentant
intelektualnej mistyki protestanckie;j'®’.

Doswiadczenie mistyczne opisywat rowniez pierwszy piszacy po nie-
miecku filozof, Jakub Boehme (1575-1624). Czas, w ktérym przyszto mu

181 Ybidem, s. 115. Por. Pietism, [w:] Encyclopedia of Protestantism, red. J.G. Melton,
New York 2005, s. 429-430.

182 1. Kotakowski, Swiadomosé religijna i wiez koscielna. Studia nad chrzescijan-
stwem bezwyznaniowym XVIII wieku, Warszawa 1997, s. 433-434.

183 G. Was, Kaspar Schwenckfeld, op.cit., s. 279.

184 Szerzej na ten temat w: C.S. Dixon, Protestants: A History from Wittenberg to
Pennsylvania 1517—-1740, Oxford 2010.

185 po wielu latach, w 1877 roku, amerykaniska grupa zwolennikow zatozyta formalny
Koscidt Schwenckfeldian.

186 G. Was, Kaspar Schwenckfeld, op.cit., s. 21.
187 Ibidem, s. 25.
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tworzy¢, byl czasem ideologicznego przesilenia'®. Boehme oraz jemu
wspotczesni stali w obliczu przemian zachodzacych pomigdzy epoka od-
chodzaca i nadciagajaca. Z jednej strony dochodzito powoli do odkry-
wania $wiata zewngtrznego, a metoda nauk przyrodniczych okazywata
si¢ skuteczng droga poznania. Z drugiej strony wybitni przedstawiciele
nowych kierunkoéw naukowych tkwili ciagle w duchowym dziedzictwie
swoich ojcoéw. Protestant Johannes Kepler, uciekajacy to przed katolika-
mi, to przed wlasnymi wyznawcami, nieprzypadkowo uprawiat jeszcze
astrologie, by zdoby¢ $rodki na utrzymanie'®.

Przepowiednia nastania krolestwa Ducha Swietego wygloszona
przez Joachima z Fiore wydawata si¢ wtasnie wypehia¢. Kiedy w latach
1604-1606 kometa pojawita si¢ na niebie, a przepowiednie apokaliptyczne
sialy przerazenie, wystapit Jakub Boehme'”’. Szewc ze Zgorzelca, zwany
przez zwolennikow ,,philosophus teutonicus”, za$ przez oponentdow ,,nie-
bezpiecznym kacerzem”, doznal w roku 1600 do$wiadczenia ,,boskiego
$wiatta”, ktére na trwale zmienilo jego zycie. Boehme ,,mial podstawowe
mysli swoje po raz pierwszy uswiadomi¢ sobie w stanie ekstazy, w ktora
wpadt na widok btyszczacej miski metalowej”"!.

Legenda mowi, ze doswiadczenie to zmusito go do siggnigcia po pio-
ro, czego wynikiem stalo si¢ jego pierwsze dzieto zatytutowane Aurora,
czyli Jutrzenka o poranku, to jest korzen albo matka filozofii, astrologii
i teologii z wiasciwych zasad, albo opisanie natury, jak wszystko istnia-
to i na poczaqtku zostato stworzone'”. Kilka odpisow wykonanych przez
von Sarcha krazylo po Zgorzelcu, wywierajac na tyle duze wrazenie na
czytelnikach, ze rajcowie miejscy wezwali szewca do ratusza w celu prze-
stuchania go na okoliczno$¢ jego ,,natchnionej wiary”. Miejscowy pastor
— Gregor Richter — wezwatl Boehmego do siebie, aby podda¢ go egzami-
nowi z prawd wiary, jednoczes$nie zakazat mu bra¢ pioéro do reki. Do grona

188 B. Markiewicz i B. Szymanska, Od mistycyzmu do symbolizmu, Wroctaw 1985, s. 14.
189 G. Wehr, Jakob Béhme, tlum. J. Prokopiuk, Wroclaw 1999, s. 11.

190 Thidem, s. 16. Zobacz: J. Boehme, Aurora, czyli Jutrzenka o poranku, tham. A. Panta,
Zgorzelec 1998.

91 H. Héffding, Dzieje filozofii nowozytnej, thum. A. Mahrburg, t. 1, Warszawa 1906,
s. 81-83.

192 B, Markiewicz i B. Szymanska, Od mistycyzmu do symbolizmu, op.cit., s. 19. Re-
kopis z 1612 roku ukazat si¢ drukiem dopiero po §mierci autora. Znany jest pod tacinskim
tytulem Aurora.
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zaufanych przyjaciot Boehmego nalezeli: jego biograf i wydawca Abraham
von Franckenberg z Bystrego pod Oles$nica, Johann von Schweinichen spod
Strzegomia oraz Hans von Schellendorf spod Legnicy!®.

Trudno nie uwzgledni¢ tutaj wptywu hermetyzmu na cata mistyke $la-
ska, a zwlaszcza na Jakuba Boehmego i Daniela Czepke. Powstaly wow-
czas teorie panwitalizmu'®* i panpsychizmu'®. Paracelsus tworzyt nowa
teori¢ materii zbudowana na trzech pierwiastkach: soli, siarce i rteci, ktore
dla Boehmego staty si¢ punktem wyjscia do koncepcji ,,trzech zasad bo-
skiej istoty”!*. Boechme, tak jak Weigel i Paracelsus, byt przekonany o $ci-
stym powiazaniu ze soba wszech§wiata jako makrokosmosu i ludzkiego
organizmu jako mikrokosmosu'”’. Zgorzelec byt woéwczas gtownym miej-
scem kopiowania pism Paracelsusa!®®, co nie pozostalo bez wptywu na
rodzaca si¢ wlasnie mistyke $laska!””. Wedlug Jana Kosiana mozna byto
mowi¢ o pewnego rodzaju ,,paracelsusowskiej atmosferze” tamtych lat*®.

) 193 J. Kosian, Mistyka Slqska. Mistrzowie duchowosci $lgskiej: Jakub Boehme, Aniot
Slqzak, Daniel Czepko, Wroctaw 2001, s. 26-27.

194 panwitalizm — poglad gloszacy, ze wszystko jest zywe, ze nie ma takiej rzeczy,
ktora bytaby nieozywiona. Innymi stowy, caly $wiat jest organizmem.

195 Panpsychizm — poglad filozoficzny przypisujacy calej materii nie tylko Zycie, lecz
takze naturg psychiczng, $wiadomosc.

196 3. Kosian, Mistyka Slgska..., op.cit., s. 39.

197 Tbidem, s. 32. Cickawa obserwacje opublikowat Gershom Scholem, ktory zauwa-
7yt zbieznos¢ zachodzaca pomigdzy pogladami Boehmego i kabalistyka. W pracy dotycza-
cej symboliki kabaty okresla mianem teozofow dwoch mistykow protestanckich. Sa to Ja-
kub Boehme oraz o stulecia pozniejszy William Blake, podkreslajacy, ze jego stata lekturg
stanowi jedynie Biblia oraz pisma Boehmego. Zobacz: G. Scholem, Kabala i jej symbolika,
thum. R. Wojnakowski, Krakow 1996, s. 100; J. Kosian, Mistyka Slgska...., op.cit., s. 35.

198 Teofrast Bombast von Hohenheim (Paracelsus) nalezat do radykalnej galezi ana-
baptystow okreslanej w literaturze jako spirytuatowie. R. Decot, Mala historia reformacji
w Niemczech, op.cit., s. 66.

199 Szerzej na temat paracelsianizmu jako elementu inspirujacego mistyke $laska w:
Encyclopedia of Christian Theology, t. 1, red. J. Y. Lacoste, New York 2005, s. 1576.

200 paracelsus byt zdania, ze Bog patrzy w ludzkie serca, za$ $wiatynie i rytuaty nie
maja dla niego zadnego znaczenia. Mistyke okresla Paracelsus jako wypelniona uczuciem
probe zintegrowania ciata i duszy w celu pojednania czlowicka z Bogiem na najwyzszym
z mozliwych poziomoéw. U Paracelsusa mistyka jest oznaka sity, a zatopienie si¢ w Duchu
mozliwoscia dalszego dziatania. Por. z: Paracelsus, Sztuka ognia. Filozofia hermetyczna,
thum. K. Wojcik, Wroctaw 2003, s. 88, 159. Paracelsus byt osobg o krytycznym nastawieniu
do Kosciota, jednoczesnie zrodta dowodza, ze byt to cztowiek glgboko wierzacy, o bardzo
ztozonej osobowosci. Pomimo opowiedzenia sig po stronie protestanckiej Paracelsus nigdy
nie wyrzekt si¢ kultu maryjnego: Ibidem, s. 214.
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Zdaniem Koyrégo Paracelsus optowat za religia ewangeliczna, w czystej
1 wzniostej formie przybierajaca posta¢ religii mistycznej bez duchowien-
stwa, dogmatow i rytuatow?”!. Goracym zwolennikiem nauki Paracelsusa
byt burmistrz Zgorzelca Barttomiej Scultetus®®.

Wptyw Paracelsusa na Boehmego uwidacznia si¢ przede wszystkim
w podkresleniu przez niego znacznej roli wyobrazni. Czlowiek w tym uje-
ciu moze sta¢ si¢ tym, co sobie wyobraza, wyobraznia stanowi bowiem
pewnego rodzaju ,.silg stwarzajaca”. Boehme wiaze wyobrazni¢ z magia,
ktora, jego zdaniem, jest ,,pragnieniem boskiej mocy”, gdyz zawiera w so-
bie tworcze: ,,Niech si¢ stanie”®. Dziatanie magiczne jest jednak, jego
zdaniem, nieswiadome: ,,I gdy w madro$ci ksztaltuje si¢ wola, wowczas
zdobywa ja pozadajaca Magia, gdyz ma w swej wlasciwosci pozadajaca
wyobrazni¢™?*. Dzialanie wyobrazni Boehme opisuje tak: ,,Wyobraznia
jest delikatna, migkka i podobna wodzie. Ale pozadanie jest suche i szorst-
kie niczym gtéd. Wyobraznia czyni migkkos$¢ twarda. Znajduje si¢ we
wszystkich rzeczach, gdyz jest najwyzsza istota w boskosci. Doprowadza
co$, co nie ma podstawy, do fundamentu, a co$ wyprowadza z Nico$ci”?®,

W tworczosci mistykdéw $laskich, do ktorych grona oprécz Boehme-
go nalezy zaliczy¢ Angelusa Silesiusa — Aniota Slazaka, spotykamy sig
z filozofia, ktora jako falszywa alternatywe odrzuca paradygmat ,,albo ...
albo”. W miejsce ,,albo ... albo” wprowadza zasadg ,,i ... 1, wrazajaca si¢
zywym zwiazkiem wszystkiego ze wszystkim. Taki charakterystyczny dla
mistyki §laskiej paradygmat okreslany jest przez Kosiana mianem ,,ge-
nialnego i, Jego zdaniem w kategoriach Boechmego ,,tak” i ,,nie”, ,,byt”
1,,nico$¢” czy ,,zto” i ,,dobro” nie sg ze soba sprzeczne w takim sensie, iz
zaistnienie jednego cztonu alternatywy wykluczaloby istnienie drugiego.
Momenty pozytywne i negatywne razem wzigte stanowia w swej jednosci,
czyli w pelnym napigé¢ wspotwystepowaniu, ,,sprzecznos¢ kreatywna™’.

201 Szerzej na temat koncepcji religijnych Paracelsusa w: A. Koyré, Mistycy, spirytu-
alisci..., op.cit., s. 70-114.

202 J Kosian, Mistyka S'lqska..., op.cit., s. 36.

203 Tbidem, s. 37.

204 1 Boehme, Sex puncta mystica, czyli zwiezle wyjasnienie szesciu punktow mistycz-
nych, [w:] J. Boehme, Ponowne narodziny, ttum. J. Kalazny i A. Panta, Poznan 1993, s. 90.

25 Ibidem, s. 91.

206 J Kosian, Mistyka Slgska..., op.cit., s. 41.

207 Ibidem, s. 44.
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Boehme pojat ,,dno” Boze woluntarystycznie, a $wiat caly antropomor-
ficznie jako dziatanie woli; rozszerzyt tez zagadnienia Eckhartowskiej mi-
styki, bo juz nie tylko Bog i dusza, lecz, zgodnie z duchem Odrodzenia,
réwniez i przyroda stata si¢ przedmiotem jego spekulacji*®.

Boehme domaga si¢ wspolnego dla wszystkich ,,Ko$ciota duchowego”,
krytykujac aktualny Kos$ciot luteranski jako ,,Kosciolt murowany’%, kieruje
ostrze swej krytyki przeciwko ,literowcom” (Buchstabisten), ktorzy usituja
zywego ducha uwigzi¢ w literze?'’. W literaturze przedmiotu podkresla si¢
wptyw Boehmego na Schellinga, Hegla, Feuerbacha czy Schopenhauera®!!.
Na przyktad w przekonaniu Hegla ,,gtéwna mysla Boehmego bylo to,
iz Wszechswiat jest Jedno$cia Boskiego zycia i Boskiego objawienia
si¢ we wszystkich rzeczach”'2. My$l Boehmego miata rowniez donio-
ste znaczenie dla romantyzmu?®'®. Ernst Benz twierdzi, ze filozofig nie-
mieckiego idealizmu mozemy okresli¢ mianem ,,renesansu Boehmego”
(Bohme-Renaissance), poniewaz Boehme odkryty zostal niemal réwno-
czesnie przez Schellinga, Hegla, Baadera, Novalisa i wielu innych?'*.

Opisujac posta¢ Boehmego, warto wspomnie¢ krétko o innym pro-
testanckim mistyku, ktéorego wptyw silnie zaznaczyt si¢ w mistyce $la-
skiej. Chodzi mi o Johannesa Schefflera (1624-1677), niemieckiego poetg,
mysliciela oraz mistyka, ktory pod wptywem m.in. zatargu z pastorem
olesnickim Christophem Freitagiem?® dokonat w 1653 roku konwersji
na katolicyzm, przyjmujac imi¢ Johannesa Angelusa?'®. Prawdopodobnie

208 W, Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. I: Filozofia starozyta i $redniowieczna,

op.cit., s. 224-225.

209 J. Kosian, Mistyka S‘lqska,.., op.cit., s. 45.

210 Thidem, s. 47.

21 W Gérlitz funkcjonuje Miedzynarodowy Instytut Jakuba Boehme (IJBI; http://
www.jacob-boehme.org/). Jego celem jest badanie zycia i tworczosci Jakuba Boehmego,
a takze wsparcie ambitnych naukowych i nienaukowych studiow dotyczacych jego naucza-
nia, konsekwencji, jak rowniez historycznych faktow z jego zycia.

212 . Kosian, Jakub Boehme — wielki nieznany, [w:] Studia z filozofii wspélczesnej,
red. R. Rozanowski, Wroctaw 1995, s. 9.

213 Szerzej na temat Jakuba Boehme w: G. Wehr, Jakob Bohme, op.cit.

214 E. Benz, Adam. Der Mythus vom Urmenschen, Miinchen 1955, s. 23.

215 Pastor Freitag nie zezwolit na druk modlitewnika oraz tekstow mistycznych Johan-
nesa Schefflera (Angelusa).

216 Szerzej na temat pogladow Johannesa Angelusa w: K.J. Wisniewska, Teologia
Angelusa Silesiusa, Warszawa 1994. Konwersja Johannesa Schefflera spowodowana byta
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latem 1644 roku udat si¢ do Lejdy, gdzie interesowat si¢ pismami mi-
stykow. Po zakonczeniu studidéw w Padwie (1648) wrocit do Wroclawia,
i tam odnowit swoje relacje z nauczycielem retoryki gimnazjum elzbietan-
skiego Christophem Kélerem (1602-1658)*"7. Do grona przyjaciot Kole-
ra nalezat poeta mistyczny Daniel Czepko von Reigersfeld (1605-1660)
z Bierawy?!®, W trakcie wspolnych spotkan czgsto podejmowali tematyke
mistycznych rozwazan religijnych, dyskutujac na temat pism luteranskie-
go teologa Valentina Weigla (1533—1588), takze opowiadajacego si¢ za
mozliwoscia bezposredniego zwiazku cztowieka z Bogiem. Weigel uwa-
zat, 1z kazda osoba moze przebostwi¢ si¢ w Chrystusa. Bog dla niego byt
obecny 1 wrodzony w duszy cztowieka w taki sposob, ze poznawat siebie
w ludzkiej duszy. W taki sam sposob ludzka dusza poznaje siebie w Bogu.
Bog jest naturg cztowieka, a natura cztowieka jest wtasnie po to, by nad-
przyrodzenie owo wyraza¢*”®. Wedlug Weigla poznanie samego siebie jest
zarazem warunkiem odrodzenia i jego skutkiem, gdyz to wlasnie w tym
nadprzyrodzonym akcie spetnia si¢ wspolpraca stworzenia i stworcy, kto-
ry w zbieganiu si¢ wolnos$ci stworczej 1 wolnosci stworzonej prowadzi do
,,narodzin” Chrystusa-Logosu w duszy i duszy w Chrystusie-Logosie®?.
Z biegiem czasu grono przyjaciot Kolera poszerzyto si¢ o Abrahama von
Franckenberga (1593-1652), mistyka i przyjaciela Jakuba Boehmego, kto-
ry z kolei wprowadzit do towarzystwa poete mistycznego Joachima Theo-

glownie intelektualnymi watpliwosciami co do dogmatyki luteranskiej. Decyzja o przejsciu
na katolicyzm wywotala w protestanckim Wroctawiu spore poruszenie. W okresie refor-
macji dochodzito do obustronnych konwersji religijnych. Przyktadem konwersji odwrotne;j
niz Silesiusa jest konwersja Jana de Labadie, ktory jako diecezjalny kaptan zostat w 1650
roku cztonkiem Kosciota Reformowanego. Labadie usitowat przygotowac zalozona przez
siebie wspodlnotg wiernych na nadejscie Krolestwa Chrystusa. Wspolnote charakteryzowa-
ta surowa dyscyplina, odwrocenie sig¢ od $wiata, a nade wszystko ulegto$¢ swiattu Ducha
Swietego. Labadie Jan, [w:] Leksykon mistyki, op.cit., s. 161.
217 Encyklopedia Wroctawia, red. Jan Harasimowicz, Wroctaw 2000, s. 364.

218 Daniel Czepko von Reigersfeld — $laski poeta tworzacy w jezyku niemieckim.

Z powodu przesladowan protestantdéw zmuszony byt opusci¢ swoj majatek ziemski koto
Swidnicy. Jego najwazniejsze utwory to Corydon und Phyllis oraz zbior epigramatow Sex-
centa Monodisticha Sapientium, w ktorym zawart swoje poglady religijne i filozoficzne
uksztattowane pod wplywem Paracelsusa, Eckharta i Boehmego. Szerzej o tej postaci w:
L. Kotakowski, Swiadomos¢ religijna i wiez koscielna, Warszawa 1965, s. 400.

219 A, Koyré, Mistycy, spirytualisci..., op.cit., s. 1351 146.
220 Ibidem, s. 154.
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dora von Tschecha. Motywy mistyczne czgsto byty tematem ich tworczo-
$ci inspirowanej przezywanymi przez nich doswiadczeniami.

Jakub Boehme, krytykowany przez swoich wspotwyznawcow, wy-
trzymat pod ambong luteranska do kofica zycia, pomimo ze w trakcie
publicznej dysputy pastor Richter ciskat butem w jego glowe?!. Johannes
Scheffler (Angelus Silesius) obrat inng drogg. Obrazony na kler luteranski
uzasadnial swoje nawrocenie w rozprawce Johannis Schefflers von Bre-
slau griindliche Ursachen, warum er von der Luthertum abgetretent und
sich zu der katholischen Kirche bekennet hat, w ktérej w apologetyczny
i bardzo krytyczny wobec luteranskich idei sposéb daje upust swojej iry-
tacji*?%. Angelus Silesius napisat kilkaset pie$ni i aforyzmow stawiacych
mistyczne zjednoczenie z Bogiem, a najwazniejszym jego dzielem stat
si¢ Pqtnik anielski wydawany rowniez pod tytutem Cherubinowy wedro-
wiec (Cherubinischer Wandersmann)*?. W utworze tym Silesius zawarl
rozwazania na temat istoty i natury Boga, okreslajac ja terminem Wesen.
Termin ten oznacza, iz Bog jest nie tylko istota bytu, ale jedynym bytem
naprawdg istniejacym, poniewaz istnieje wiecznie, obecnym w §wiecie
1 stanowiacym zasadg stworcza oraz podtrzymujacym $wiat w istnieniu.
Tak rozumiane pojgcie Boga Silesius przeciwstawial innym bytom stwo-
rzonym, ktdre, jego zdaniem, sa przypadkowe w istnieniu. Wedtug Ange-
lusa Silesiusa immanencja Boga taczy si¢ w sposob nierozerwalny z jego
transcendencja. Uwazal on réwniez, ze do Boga prowadza dwie drogi
mistycznego zjednoczenia: droga spekulacji w formie epigramow (Pqt-
nik anielski) 1 droga afektywna (Heilige Seelenlust...). Na drodze swojego
rozwoju duchowego stosowat tez technike imaginacji z Cwiczern ducho-
wych Ignacego Loyoli***,

221 L. Kolakowski, Swiadomosé religijna i wie? religijna, Warszawa 1965, s. 402.

22 Ibidem, s. 396-448.

223 Historia wydania Pqtnika anielskiego jest dwuetapowa. Najpierw w 1657 roku

ukazata si¢ Geistreiche Sinn- und Schlussreime. W roku 1675 dzieto Silesiusa poszerzone
zostato o Ksigge Szosta i wydane jako Cherubinischer Wandersmann — Cherubinowy We-

drowiec.

224 Hasto Angelus Silesius, [w:] Religia. Encyklopedia PWN, op.cit., t. 1, s. 228.

W roku 2005 ukazala si¢ ksiazka zawierajaca zbior referatow z sesji naukowej poswigco-
nej Angelusowi Silesiusowi: Przedziwna to rzecz jest cztowiek..., Angelusa Silesiusa mysl
o jednosci swiata, Watbrzych 2005.
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Z mistycznym sposobem wkraczania w rzeczywisto$¢ pozazmystowa
spotkamy si¢ rowniez u przedstawicieli angielskiej grupy teologéw, znane;j
jako Platonisci z Cambridge®®, oraz u cztonkdéw skrajnego odtamu angiel-
skiego purytanizmu®*, zwanego Society of Friends (Kwakrzy)*’. Ruch
ten zostal zatozony w 1652 roku przez George’a Foxa (1624-1691)*%,
a jego charakterystycznym rysem jest pielggnowanie wewngtrznego zycia
religijnego bez koscielnych form organizacyjnych. Fox uwazat, ze kontakt
z Bogiem moze by¢ doswiadczany przez jednostke wprost, bez posrednic-
twa duchownych. W kazdym cztowieku mieszka Duch Bozy udzielaja-
cy mu ciagltego objawienia majacego transformowaé sumienie®?’. Takie
wewngetrzne, udzielane kazdemu wierzacemu ,,prowadzenie duchowe”
stanowito dla Kwakréw zrodto ich wiary**. Przekonanie to potozyto pod-
waliny pod opisany w dalszej czesci ksiazki ruch Shakers?'. Warto wspo-
mnie¢, ze w Holandii dziatata podobna do Kwakréw grupa odtaczona od
Kosciota Remonstrantéw, zwana Collegiantami.

225 Platonisci z Cambridge wierzyli, ze umyst, a co za tym idzie rozsadek (ang. re-
ason), prowadzi do uzyskania ,,$wiatta pochodzacego od Boga”. Poglad ten oparty byt na
przekonaniu, ze potowa umystu pochodzi od cztowieka, a potowa od Boga. W taki sposob
umyst ludzki jest jakby ,,na wpot §wigty”, co daje mozliwos¢ przekraczania sfery zmy-
stow 1 zyskiwania mistycznego wgladu w rzeczywistos¢. Platonisci z Cambridge usitowali
rozwiazywa¢ wszystkie nieporozumienia i spory doktrynalne pojawiajace si¢ wsrod an-

gielskich purytanow. Szerzej w: The Cambridge Platonists, [w:] Stanford Encyclopedia of

Philosophy, http://plato.stanford.edu/entries/cambridge-platonists/, dostgp 7.06.2009; E.T.
Campagnac, The Cambridge Platonists, Oxford 1901.

226 70b. The Cambridge Companion to Puritanism, red. J. Coffey i P. Lim, Cambridge
2008. Por. E. Cairns, Z chrzescijanstwem przez wieki, op.cit., s. 337-354. Por. T.J. Zielin-
ski, Purytanizm. Zarys dziejow ideologii i obyczajow anglosaskiego ruchu reformacyjnego,
,,Rocznik Teologiczny” ChAT 1995, XXXVII, z. 2, s. 219-283.

227 S M. Burgess, Quakers, [w:] The New International Dictionary of Pentecostal

and Charismatic Movements, red. S.M. Burgess i E.M. Van der Maas, Grand Rapids 2003,
s. 1014.

228 Szerzej w: P. Dandelion, The Quakers, Oxford 2008.

229 Por. z: H. McGregor Ross, George Fox — a Christian Mystic, op.cit.; P. Stawin-
ski, Demonizm i czary w zyciu spotecznym purytanéw amerykanskich okresu kolonialnego,
Czestochowa 1997, s. 109-111.

230 G. Cantor, Quakers, Jews, and Science — Religious Responses to Modernity and the
Sciences in Britain, 1650—1900, Oxford 2005, s. 233-242.

21 E L. Blumhofer, Shakers, [w:] The New International Dictionary of Pentecostal....,
op.cit., s. 1058-1059. Por. Shakers, [w:] Religion. The New Encyclopedia of Southern Cul-
ture, red. S.S. Hill, Chapel Hill 2006, s. 211.
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Johanna Arndta (1555-1621) mozna nazwa¢ ojcem niemieckiego pie-
tyzmu®?, Mistycyzm $redniowieczny w kontekscie teologii reformacyjnej
stanowit gtowny obszar jego zainteresowan, a literatura przedmiotu wy-
mienia go jako jednego z najbardziej znaczacych mistykow protestanckich
obok Boehmego i Weigla?®. Duchowo$¢ chrzescijanska Arndt ujmowat
w kategoriach mistyczno-przebudzeniowych, nawotlujac do autentycz-
nego przezywania swojej wiary?*, Postacia, ktora mozna wymieni¢ jako
pewnego rodzaju posrednika pomigdzy anabaptyzmem a niemieckim pie-
tyzmem, jest Gottfried Arnold (1666-1714)*, Jego pisma byly bardzo
poczytne wsrod menonitow w XVIII 1 XIX wieku, kierujac te srodowiska
w strong bardziej ,,wewnetrznej” religijnosci pietystycznej*®.

Dzieto Arndta O prawdziwym chrzescijanstwie wywarto duzy wptyw
na Filipa Jakuba Spenera, ktory mawial, ze byto ono druga po Biblii ksigga
jego zycia. Inspiracja przerodzita si¢ w poszukiwania, ktére zaowocowaty
wlasnym programem odnowy, czyli Pia Desideria z 1675 roku®’. Prze-

232 Pietism, [w:] Encyclopedia of Protestantism, op.cit., s. 429-430.

233 7daniem F. Ferraria oraz P. Ricca tworzaca si¢ od 1580 roku luterafiska ortodoksja
wyrazata swoje zainteresowanie natura widziang jako objawienie Boga. Rozpowszechniato
si¢ dazenie do pansofii taczacej Biblig i naturg w jedno objawienie. Mistyczne wplywy z cza-
sem staly si¢ elementem dominujacym w tworczosci takich autorow, jak J. Boehme, J. Arndt,
J.V. Andrei. Pasja skierowana na bezposrednia, do§wiadczalna i osobista relacj¢ z Bogiem
spetnia pozytywna rol¢ w odrodzeniu ortodoksji luteranskiej, a przezywana przez pastorow
miata stanowi¢ gwarancjg, ze ich przepowiadanie nie bedzie jedynie powtdrka z dogmaty-
ki. L. Mezzadri, C. Brovetto i in., Historia duchowosci, t. 5: Duchowos¢ chrzescijanska...,
op.cit., s. 445.

24 Szerzej w: P. Erb, Johann Arndt: True Christianity, New York 1979.

25 Arnold nie nalezat do zwolennikow Jakuba Spenera (1635-1705), gromadzit wo-
kot siebie grono pietystycznych separatystow realizujacych wilasna droge poszukiwania
mistycznych podstaw wiary. Szerzej w: R. Friedmann, Arnold, Gottfried (1666-1714), [w:]
Global Anabaptist Mennonite Encyclopedia Online, http://www.gameo.org/encyclopedia/
contents/A77605.html, dostgp 20.12.2009.

236 Szerzej w: D. Brown, Understanding Pietism, Grand Rapids, 1978; Pietists: Selec-
ted Writings, red. P.C. Erb, New York 1983.

237 Pig Desideria jako manifest pietyzmu streéci¢ mozna w sze$ciu postulatach maja-
cych pomdc w przeniesieniu religii ,,z glowy do serca”. Pragnac naprawy Kos$ciota ewange-
lickiego, Spener twierdzi, ze do czystej nauki Kosciota nalezy doda¢ czyste chrzescijanskie
zycie. By ten cel osiagna¢, zada, by Stowo Boze glosi¢ nie tylko w kosciele, lecz takze
w rodzinie i na zebraniach naboznych poza kosciotem. Nalezy tez przestrzegaé¢ zasady po-
wszechnego kaptanstwa, czuwajac nad czystoscia zycia wlasnego oraz cztonkéw zboru.
Nalezy wigcej wagi przyktada¢ do rzeczywistego stosowania zasad chrze$cijanstwa, samo
przyjmowanie prawd religijnych o niczym jeszcze nie stanowi; trzeba przede wszystkim
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bywajac we Frankfurcie nad Menem, Spener krytykowat gltosno zobojet-
nienie wiernych na sprawg ewangelii, twierdzac, ze niedzielny obowiazek
nie jest juz dla nich przywilejem i radoscia, lecz raczej okazja do towa-
rzyskich spotkan i martwym przyzwyczajeniem*®. W roku 1670 Spener
wraz ze swoimi przyjaciotmi zatozyt tzw. collegium pietatis. Byty to mate
domowe spotkania wiernych, w trakcie ktorych czytano Biblig, stuchano
kazan, dyskutowano, modlono si¢ i $§piewano budujace piesni. Pietysci
niech¢tni byli teologii, dazyli raczej do radykalnego odnowienia pobozno-
$ci oraz form jej wyrazu**. Szczegdlna wage przyktadali do odnowy mo-
ralno$ci chrzescijanskiej**. Przezycie religijne nazywane ,,nawroceniem”
bylo dla pietystoéw warunkiem zbawienia. Brak wyraznego rysu dogma-
tycznego pozwolil pietystom na recepcje takze tej czgsci nicortodoksyjnej
teologii reformacyjnej, ktora ze wzgledu na walory etyczne miata dla nich
warto$¢. Od schwenckfeldian zapozyczono form¢ wspdlnotowego zycia
religijnego zwana konwentyklem oraz nowy sposob odczuwania religijne-
go, oparty na indywidualnym przezyciu i wyznawaniu wiary>*!.

W tonie ruchu dochodzito do zmian. Powstawaty konwentykle o bardzo
radykalnych pogladach, a najbardziej znana grupa tego typu byta spotecz-
no$¢ prowadzona przez dwie kobiety: Johanne Eleonore von Merlau oraz
Juliang Baur von Eisenach. Poczatkowo ich dziatalnos¢ spotykata si¢ z ak-
ceptacja Spenera. Na organizowane przez siebie spotkania zapraszaly ame-

zy¢ wedtug zasad religii, opierajac si¢ na wierze, skutecznej przez mito§¢. Nawet w spo-
rach religijnych trzeba si¢ zachowa¢ po chrzescijansku. Z btadzacymi i niewierzacymi nie
nalezy wszczyna¢ budzacych gorycz kiotni ani 1zy¢ ich jako kacerzy. Takie osoby trze-
ba zdaniem Spenera pozyskiwa¢ modlitwa, wlasciwym wyjasnieniem spraw oraz dobrym
przyktadem. Celem studiow teologicznych ma by¢ nie tylko gruntowne poznanie Biblii, ale
rowniez radykalne wewngtrzne odrodzenie, ktorego efektem bgdzie poboznos¢ akcentuja-
ca praktyczne chrzescijanstwo. Ostatnim z ,,poboznych zyczen” Spenera bylo, by kazania
skoncentrowa¢ na budowaniu wiary oraz pielggnowaniu wewngtrznego zycia wierzacego.
Wyrazone w ten sposob postulaty daty poczatek pietystycznej reformie zycia ewangelikow.
Zob. F.J. Spener, Pia desideria, ttum. M. Platajs, Bielsko-Biata 2002.

238 D.D. Bundy, European Pietist Roots of Pentecostalism, [w:] The New Interna-
tional Dictionary of Pentecostal..., op.cit., s. 610-613. Por. D. Bruncz, Kosciot zywy — ks.
Filip Jakub Spener —w 300. rocznice smierci, ,,Zwiastun Ewangelicki” 2005, nr 3, s. 15.

239 Szerzej na temat rozwoju XVIII-wiecznej poboznosci niemieckiej w: L. Mez-

zadri, C. Brovetto i in., Historia duchowosci, t. 5: Duchowos¢ chrzescijanska..., op.cit.,
s. 282-294.

240 j. Wallmann, Der Pietismus, Gottingen 1990, s. 36-59.
241 G. Was, Kaspar Schwenckfeld, op.cit., s. 22.
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rykanskich misjonarzy, ktérzy podrézowali po Europie. Po pewnym czasie,
pod amerykanskim wplywem, zaczgto patrze¢ na Kosciot luteranski jako na
siedlisko szatana i nawotywano do wystapienia z jego struktur. Ci, ktorzy
zdecydowali si¢ na wyjscie z ,,Babilonu” Kosciota luteranskiego, patrzyli
z nadzieja na nowa ziemig obiecana, jaka mieli znalez¢ w Pensylwanii. Spe-
ner dystansowat si¢ od takich pogladow, broniac tych luteranskich pietystow,
ktorzy swoja dziatalno$cia przyczyniali si¢ do wzrostu liczby wiernych?#,
Wedlug Zbigniewa Paska pietystyczny ruch przebudzeniowy XVII
i XVIII wieku przybieral niejednokrotnie posta¢ bliska duchowi entuzja-
zmu. Warto wspomnie¢ w tym miejscu o opisywanym w jego pracy nie-
zaleznym od pietyzmu, ale réwnoleglym w czasie entuzjastycznym ruchu
ludowym, jaki tworzyli w Langwedocji francuscy hugenoci — Camisar-
dzi — walczacy o swoje prawa po odwotaniu edyktu nantejskiego (1685).
W literaturze mozna odnalez¢ §wiadectwa dotyczace wystapien ,,matych
prorokoéw z Cavenne”, ktorzy posiadali dar jezykow?*. Tego typu egzal-
tacja towarzyszyla réwniez spotkaniom zwolennikdéw jansenistycznego
diakona Franciszka de Paris. Jako wyznawca jansenizmu nalezat on do
stronnictwa apelantéw (bulla Unigenitus z 1713 roku), a swoja ascetycz-
na postawa oraz dziatalnos$cia dobroczynna zyskat duzy rozgtos w stolicy
Francji. Swiadectwa o cudownych uzdrowieniach, proroctwa i ekstazy

222 D. Bruncz, Kosciél zywy..., op.cit., s. 16. Wedlug Costanza Brovetto pietyzm

z powodu wpltywow, jakie wywarl, jawi si¢ jako jedno z najwazniejszych wydarzen XVI-
II-wiecznej duchowosci protestanckiej. Na ogot nie cieszyl si¢ on sympatia teologéw pro-
testanckich oskarzajacych go o zbytnie zblizenie do pozycji katolickich. Kota modlitwy
zataczaty coraz szersze krggi, obejmujac swym zasiggiem nowe tereny. We Francji, na
przyktad w Montbéliard, pastor Jean Frederic Nardin (zm. 1728) prowadzit grupy modli-
tewne, ktore stawaty sig religijnymi kursami ewangelizacji. Nardin zachgcal uczestnikow
do ,.zblizania si¢ coraz bardziej do Ukrzyzowanego”, by w koncu catkowicie si¢ z nim
zjednoczy¢. Roznice w duchowosci grup zalezaty od ich liderow. W Szwecji pietysci unika-
li tendencji separatystycznych, iluminizmu oraz przesadnego sentymentalizmu. Wybitnym
przedstawicielem holenderskiego pietyzmu byt mistyk, erudyta i poliglota Gerard Terste-
egen, ktorego duchowos$¢ cechuje wyjatkowa czystos$¢ 1 wzniosto$¢ powracajaca w istocie
do katolicyzmu. Wplyw na §rodowiska pietystyczne wywierali takze Fénelon oraz madame
Guyon. Szczegdlnie entuzjastycznie do idei madame Guyon nastawiony byt pastor Jean
Philippe Dutoit (zm. 1793); przezywajac swoje osobiste dramaty mistyczne propagowat
on rodzaj duchowego eklektyzmu wyznaniowego. Jego zdaniem dziatanie taski Bozej ma
na celu przekazywanie wiernemu bytu Chrystusa. L. Mezzadri, C. Brovetto i in., Historia
duchowosci, t. 5: Duchowos¢ chrzescijanska..., op.cit., s. 284, 288-291. Szerzej na temat
Fénelona w: Leksykon mistyki, op.cit., s. 80-82.

243 7. Pasek, Chrzescijaristwo entuzjastyczne, op.cit., s. 193.
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wystepujace u odwiedzajacych grob zmartego 1 maja 1727 roku diakona
spowodowaty, ze dwczesne spoteczenstwo nadato im miano ,,konwulsjo-
nistbw z cmentarza $§w. Medarda?**. Krdol Ludwik XV zakazal pielgrzy-
mom wstgpu na cmentarz, co spowodowato, ze konwulsjonisci przeniesli
si¢ ze swymi praktykami do doméw prywatnych, gdzie grob $wigtego
zastgpowata gars¢ ziemi przyniesionej z miejsca jego pochowku. Warto
w tym miejscu zaznaczy¢, ze chociaz opisywane fenomeny miaty wsrod
.konwulsjonistow” do$¢ powszechny charakter, to nasilenie ich wyste-
powania zalezne bylo od indywidualnej podatnosci wiernych. Nie kazdy
»entuzjasta” byt mistykiem.

W ruchu pietystycznym dziatal Mikotaj von Zinzendorf (1700-1760),
tworca ,.teologii serca”. W wieku dwudziestu lat Zinzendorf przezyt gle-
bokie doswiadczenie religijne, ktore tak opisal: ,,Bltagatlem Zbawiciela,
aby zmusil mnie do cierpienia wraz z nim, gdybym spontanicznie si¢ na to
nie zgadzal”. Temu mistykowi przypisuje Constanzo Brovetto pierwsze,
jeszcze niejasne pragnienia ekumenicznej jednosci wsrdd protestantow?+.
Dajac schronienie braciom morawskim wygnanym z panstwa Habsbur-
gow, utworzyl w poblizu Berthelsdorfu osade Herrnhut (Straz Panska).
Wspolnie z pastorem Rothem otoczyt wygnancoéw opiecka w duchu pie-
tystycznym, opracowujac wiasny model nabozenstw. Od roku 1727
w Herrnhut praktykowano wspdlne przystgpowanie do Sakramentu Of-
tarza osob z réznych wyznan, co byto w owych czasach ewenementem.

Spojrzenie na protestancki mistycyzm byloby wysoce niepeine, gdy-
by pomina¢ posta¢ Johna Wesleya (1703-1791), ktorego tradycje uswig-
ceniowe mialy niebagatelny wptyw na ruchy ,,wolnych ko$ciotow”
bedacych poprzednikami XX-wiecznych przeksztalcen zielonoswiatko-
wo-charyzmatycznych?*¥. Majac $§wiadomos$¢ bogactwa i ztozonosci po-
staci Wesleya, skupiam si¢ tu $wiadomie jedynie na watkach zbieznych
Z tematem opracowania.

Jiirgen Moltmann uwazat, ze Wesley, bedac teologicznym architektem
tradycji u§wigceniowych, sam byl otwarty na ide¢ przebostwienia i pneu-

244 Tbidem.

245 L. Mezzadri, C. Brovetto i in., Historia duchowosci, t. 5: Duchowosé¢ chrzescijan-
ska..., op.cit., s. 286.

246 Szerzej na temat uswigceniowo-Wesleyanskich korzeni pentekostalizmu w: D. Dayton,
Theological Roots of Pentecostalism, Peabody 1988.
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matologicznego rozumienia koncepcji taski?’. Wesley wierzyt, ze poprzez
stopniowe uswigcanie chrzescijanin powinien dojs¢ do stanu doskonatosci
prowadzacego do theosis*®. Moltmann zauwaza, ze dla Wesleya grzech
byt raczej choroba, ktora wymaga uzdrowienia, niz efektem naruszenia
prawa wymagajacego pokuty. W srodowisku badaczy pojawiaja si¢ su-
gestie, ze Wesley zainteresowany byt procesem moralnej odnowy, w kto-
rym doszukiwa¢ sie¢ mozna $ladéw duchowos$ci wschodniej ortodoksji**.
W trakcie naukowej konferencji w Pradze w roku 1997 doszto do owoc-
nego spotkania teologdw reprezentujacych tradycje prawostawna, katolicka
oraz zielono$§wiatkowo-charyzmatyczna. David Bundy wygtosit refe-
rat zatytulowany Visions of Sanctification: Themes of Orthodoxy in the
Methodist, Holiness and Pentecostal Traditions, w ktérym podjat probe
wskazania wspdlnych teologicznych korzeni tradycji zielonoswiatkowo-
-uswigceniowej 1 prawostawnej. Podsumowujac swoje badania, Bundy
twierdzil, ze dla Wesleya celem chrze$cijanskiego zycia jest ,,chrzesci-
janska doskonato$¢”, pojmowana jako ruch w osiagnigciu jednosci z Bo-
giem®°. By osiagna¢ tego rodzaju zjednoczenie, nalezy polozy¢ nacisk
na modlitwe, jako narzedzie kontemplacji Boga, oraz ascetyczne zycie,
w ktorym kazda aktywno$¢ i pasja zyciowa jest czgs$cia walki o ,,zwycig-
stwo nad bezboznymi wptywami w zyciu”>".

Aby rozstrzygnac o prawdziwosci powyzszych wnioskow, nalezatoby
przeprowadzi¢ w tym miejscu rzetelne studium jezykowe calosci kazan
Wesleya. M9j cel jest jednak o wiele skromniejszy. Skupiajac si¢ jedynie
na wskazaniu nowych stanowisk badawczych, rysuje tylko zarys pogla-
dow Wesleya, ktory pragnal dostarczy¢é swoim wiernym budujacej lektu-
ry duchowej. Propagowat tez wsrdd protestantow dzieto o Nasladowaniu
Chrystusa oraz dzieta Teresy z Avila, Ignacego Loyoli, Franciszka Saleze-
go oraz Fénelona®?. Tak uksztaltowana duchowo$¢ towarzyszyta wczes-

247 J. Moltmann, Spirit of Life, Minneapolis 1992, s. 165-171.
248 D. Hempton, Methodism: Empire of the Spirit, London 2005, s. 32-43.

249 J. Moltmann, Spirit of Life, op.cit., s. 164.

230 Szerzej na ten temat w dysertacji: E.J. Rybarczyk, Beyond Salvation..., op.cit.

251 Szerzej w: D.D. Bundy, Visions of Sanctification: Themes of Orthodoxy in the

Methodist, Holiness and Pentecostal Traditions, ,,Wesleyan Theological Journal” 2004,
t. 39, s. 104-136.

232 1. Mezzadri, C. Brovetto i in., Historia duchowosci, t. 5: Duchowosé chrzesci-
Janska..., op.cit., s. 293. Por. z: L. Bouyer, Spiritualita protestante e anglicana, Bologna
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nym nabozenstwom przebudzeniowym??, gdy oczekiwano, ze moc z wy-
sokos$ci dokonczy tego, czego brakowalo w uswigceniu wierzacych?4,
Ekstatyczny sposdb przezywania sacrum byl obecny w XVIII-wiecz-
nym ruchu Shakers (Szejkersow)**. Ruch*¢ ten kierowat si¢ w swej du-
chowej praktyce dwiema kardynalnymi zasadami. Pierwsza to codzienne
,korzystanie z oczyszczajacej mocy Ducha Swigtego™, druga zas to mille-
narystyczne*® przekonanie o rychtej paruzji Chrystusa. Wsrod doznan szej-
kerséw pojawialy si¢ tzw. dary entuzjastyczne, do ktorych zaliczano drzenie
ciata, wirowanie, tance oraz glosolalie, czyli przemowy w nieznanych jezy-
kach. Oprocz ekstatycznych uniesien przezywano rowniez ,,dar odczuwanej
ciszy”, czyli Bozej obecnosci. Ruch Szejkersow przyjat z czasem zasade,
wedhug ktorej doswiadczenia duchowe traktowane byly jako dowody auten-
tycznosci wiary. Sprzeciwiano si¢ w ten sposob tradycyjnemu pojmowaniu
porzadku w Kosciele, gdzie osobiste do§wiadczenia oceniane byly w §wiet-
le przyjetych wezesniej norm religijnych. Mozna powiedzie¢, ze szejkersi

1972, s. 209.

253 Szerzej na temat obecnosci elementow pietyzmu w ruchu przebudzeniowym Wes-
leya w: D.D. Bundy, European Pietist Roots of Pentecostalism, [w:] The New International
Dictionary of Pentecostal..., op.cit., s. 611-612.

24 Szerzej w: Baptist and Methodist Faiths in America, red. J. Ingersoll i .G. Melton,
New York 2003, s.17-33.

255 Denominacja zalozona przez Ann Lee (1736-1784) funkcjonuje w USA pod nazwa
Zjednoczone Towarzystwo Wyznawcow Powtdrnego Przyjscia Chrystusa.

2% W dalszej czesci ksiazki uzywam spolszczonej nazwy obecnej w literaturze przed-
miotu. Szerzej na temat Szejkersow w: F.W. Evans, Shakers: Compendium of the Origin,
History, Principles, Rules and Regulations, Government, and Doctrines of the United Soci-
ety of Believers in Christ’s Second Appearing, http://www.sacred-texts.com/chr/shaker/sc/
sc.htm, dostgp 31.08.2010.

257 Duch Swiety, wypelniajac ciato wierzacego w trakcie modlitewnego uwielbienia,
wypierat z niego grzech, co bylo jednym z powodéw wystgpowania wstrzasow i drzenia
w trakcie modlitwy. Ann Lee twierdzila, ze otrzymata od Boga wizjg, w ktorej zawarte byto
przestanie, iz celibat oraz wyznawanie grzechow sa jedyna prawdziwa droga do zbawienia,
i tylko w taki sposob Krolestwo Boze moze by¢ ustanowione na ziemi. Szerzej na temat
szejkerskiej koncepcji uswigcenia przez celibat w: L.J. Kern, An Ordered Love: Sex Roles
and Sexuality in Victorian Utopias: The Shakers, the Mormons, and the Oneida Community,
Chapel Hill 1981.

258 Zob. Millennialism in the Western World, [w:] Encyclopedia of Millennialism and
Millennial Movements, red. R. A. Landes, New York 2000, s. 453-467.
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wierzyli, poniewaz doswiadczali**’. Podobna zasada jest obecna wsrod wie-
lu wspolczesnych zielonoswiatkowych wspdlnot koscielnych. W roku 1825
zostato poswiadczone wérod szejkersow pojawienie si¢ praktyki modlitew-
nej polegajacej na wykonywaniu sktondéw oraz wirowaniu; niektorzy czton-
kowie wspolnoty w czasie modlitwy tarzali si¢ po podtodze*®. Spotkania te
nazywano ,,profetycznym dzietem Eliaszowym”.

Przywddczynia ruchu Szejkersé6w byta matka Ann Lee (1736-1784);
pozostawata ona pod wptywem idei pochodzacych ze $rodowisk Kwa-
krow i francuskich Camisardow?'. Lee zachecata wiernych, aby starali
si¢ o dar jezykow, wizje oraz doswiadczenie wirowania w modlitwie, by
jeszcze doskonalej wielbi¢ Boga. Oczekiwano tez powszechnie wyste-
powania cudéw opisywanych w Nowym Testamencie. By je wywotac,
rozdawano zgromadzonym skape racje zywnosciowe, wierzac ze nastapi
kolejne rozmnozenie chleba. Organizowano rowniez marsze modlitewne
majace na celu ,,duchowe zamiatanie” terenu. Dziatanie takie polegato na
rytualnej procesji wiodacej obok wszystkich budynkéw osady, w czasie
ktorej $piewano ,,piesni zamiatajace’*,

2% Wydaje sie, ze takie pojmowanie do$wiadczenia Boga moze stanowié pomost po-
migdzy prawostawna tradycja i niektorymi kosciotami pentekostalnymi. Akcent potozony
na doswiadczenie powoduje, ze nikt nie moze wlasciwie zrozumie¢ Boga czy Jego Stowa,
dopoki nie otrzyma takiego zrozumienia bezposrednio od Ducha Swigtego; jednoczesnie
nikt nie moze otrzymaé go od Ducha Swietego bez przezywania, doswiadczania i odczu-
wania Jego osoby. Por. z: Welcome, Holy Spirit. A Study of Charismatic Renewal in the Lu-
theran Church, red. L. Christenson, Minneapolis 1987, s. 117-118; warto przytoczy¢ w tym
miejscu bardzo ciekawy tekst autorstwa wiodacych teologow katolickich dotyczacy ujgcia
taski i zbawienia w pneumatologicznych kategoriach: V. Karkkadinen, Spiritus ubi vult spi-
rat. Pneumatology in Roman Catholic — Pentecostal Dialogue 1972-1989, ,,Schriften der
Luther-Agricola-Gesellschaft” 1998, t. 42.

260 zapiski koscielne z lat 1784-1879 brata starszego H.C. Blinna, [w:] The Shakers:
Two Centuries of Spiritual Reflection, red. R.E. Whitson, New York/Ramsey/Toronto 1983,
s. 289. Pozycja opublikowana w serii The Classics of Western Spirituality wydanej przez
Paulist Press.

261 E. L. Blumhofer, Shakers, [w:] The New International Dictionary of Pentecos-

tal..., op.cit., s. 1059.

262 7zapiski koscielne z lat 1784-1879 brata starszego H.C. Blinna, The Shakers...,
op.cit., s. 289. Szerzej w: A. Siemieniewski, The Shakers — zwiqzki z tradycjq pentekostal-
nq, [w:] Sola Experientia? Miedzy Odnowq a deformacjq, http://www.apologetyka.katolik.
pl/dyskusje-z-chrzescijanskimi-pogladami/problemy-charyzmatyczne/104/397-iii-sola-
-experientia-midzy-odnow-a-deformacj# ftnref178, dostgp 31.08 2010.

155



Opisujac szejkersow wchodzacych w stany mistyczne®® charaktery-
zujace si¢ niezwyktymi manifestacjami stanowiagcymi, ich zdaniem, efekt
chrztu w Duchu Swigtym,2* trzeba wspomnieé¢ o Emanuelu Swedenbor-
gu (1688-1772). Ten szwedzki mistyk, ktérego pisma miaty bezposredni
wplyw na twoérczo$¢ wcezesnoromantycznych poetéw mistycznych in-
spirowal tworczos¢ Blake’a, Goethego, Stowackiego, Mickiewicza, Do-
stojewskiego 1 wielu innych w XIX wieku. Czerpali z niego m.in. Poe,
Baudelaire, Balzak i Emerson. Swedenborg podkreslat, ze od wczesnej
miodosci byt przygotowywany do ,,niezwyktej taski”, ale do aktu powo-
tania doszto dopiero w kwietniu 1745 roku. Wowczas dopuszczony zostat
do ,,bezposredniego obcowania z duchami i aniotami” oraz stopniowego
odkrywania ich tajemnic:

Bylem wznoszony wewngtrznie do nieba stopniowo, a w miar¢ mego wzno-
szenia si¢, wznosit si¢ rowniez moj umyst tak, ze w koncu zdolny bytem poj-
mowac rzeczy, ktorych z poczatku nie pojmowatem. [...] Otd6z muszg wyznac,
ze moca Bozej taski dane mi bylo przez szereg juz lat stale i nieprzerwanie
obcowac z duchami, stucha¢ ich rozméw i bra¢ w nich udziat. Tym sposobem
dane mi byto stysze¢ i widzie¢ sprawy innego zycia, ktore sa zadziwiajace
i ktore nigdy dotad nie zostaly przez nikogo poznane ani ujawnione. W ten
sposob zostatem o$wiecony w kwestiach réznego rodzaju duchow, stanu dusz
po $mierci, piekta, czyli ubolewania godnego stanu wiernych, nieba, czyli
szczg$liwego stanu wiernych, a zwlaszcza w kwestii doktryny wiary, ktora
uznaja cale niebiosa®®.

263 Szejkersi nie byli ostatnimi protestantami przezywajacymi swa duchowosé

w ekstatyczny sposob, wystarczy przytoczy¢ tutaj wydarzenia towarzyszace Prezbiteriansko-
-Metodystycznym obozom w Cane Ridge (pierwszy zostal zorganizowany w sierpniu
1801 roku) oraz takie ruchy religijne, jak Holy Jumpers lub Holy Rollers, poprzedzajace
XX-wieczny pentekostalizm. Szerzej w: B.W. Stone, Dzikie wrzaski i niebianskie usmiechy.
Relacja naocznego swiadka o znakach i cudach na pierwszych zjazdach, [w:] V. Synan,
Historia ruchu zielonoswiqtkowego i odnowy charyzmatycznej, op.cit., s. 46. Szerzej na
temat ruchu Holy Jumpers w: W. Kostlevy, Holy Jumpers: Evangelicals and Radicals in
Progressive Era America, Oxford 2010.

264 W relacji pochodzacej z 1785 roku czytamy o modlitwie, ktorej towarzyszyt $piew
w jezykach, konczacy si¢ gwaltownym oddychaniem oraz niezwyktymi ruchami calego
ciata. Kiedy w trakcie kazania wspomniany zostat przyktad Dawida tanczacego przed Arka
Pana, zgromadzenie rozpoczglo ,,gwaltowne tance” — niektorzy, niczym tanczacy derwisze,
bardzo szybko wirowali wokot wlasnej osi przez 18 minut. Relacjg przytaczam za: A. Sie-
mieniewski, Ochrzczeni w jednym Duchu..., op.cit.

265 Cytujg za: E. Swedenborg, O Niebie i jego cudach. Réwniez o Piekle wedlug tego,
co styszano i widziano, tham. D. Kielczyk, Warszawa 1982.
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Swedenborg odrzucal ascetyzm i nie negowal zmystowosci. Uwazal,
ze ten, kto nie potrafi cieszy¢ si¢ zyciem, nie bedzie, jego zdaniem, w sta-
nie doceni¢ rozkoszy nieba. Jedna z waznych doktryn gloszonych przez
Swedenborga byla ,,seksualnos¢ anielska”, a jego opisy zycia niebianskie-
go sa czgsto silnie zabarwione erotyka?*®. Opisujac swoje wizje, wspomi-
nat tez o wlasnym wniebowzigciu. W wyniku uzyskanej w trakcie takiego
doswiadczenia wiedzy ogtosit rok 1757 czasem Sadu Ostatecznego®’.

Romantyczna poezja religijna jednego z prekursoréw romantyzmu,
Williama Blake’a (1757-1827), wprowadza w $rodowisko kulturowe
XIX-wiecznej mistyki®®. Niektore z jego najlepszych dziel, zaréwno
poetyckich, jak i malarskich, powstaty z inspiracji stanami wizyjnymi>®’.
W roku 1789, w wyniku fascynacji mysla teologiczna Swedenborga, przy-
tacza si¢ on do Nowego Kosciota Swedenborgianskiego?”. Blake inspi-
rowat si¢ rowniez tworczoscia autora Raju utraconego, Johna Miltona,
ktory byl mu pomocny zwlaszcza w probach okreslenia wiasnych defi-
nicji nieba i piekta. Pomigdzy rokiem 1790 a 1793 powstato Marriage of
Heaven and Hell (Zaslubiny nieba i piekia). Dla Blake’a piekto nie bylo
miejscem wiecznej kazni, lecz zrédtem niczym niepohamowanej energii.
Dramat Williama Blake’a, artysty i mistyka, polegat na tym, ze urodzit si¢
w epoce, kiedy industrializm zaczat spycha¢ wizje i iluminacje na margi-
nes ludzkiej $wiadomosci?’'. Wiek XIX to w dziejach protestantyzmu czas
przebudzen religijnych, reformacji poboznosci protestanckiej oraz rozwo-

266 E. Swedenborg, Dziennik snéw 1743-1744, thum. M. Kalinowski, Poznan 1996,
s. 13.

267 Szerzej na temat mistycyzmu Swedenborga w: E. Swedenborg, Dziennik snéw
1743-1744, op.cit.

268 Ppoglady Williama Blake’a opisuj¢ za: A. Fremantle, The Protestant Mystics,

op.cit., s. 134-141. Autorka wsréd wspotczesnych Blake’owi protestanckich mistykow
wymienia: Novalisa (Friedrich von Hardenberg), Johna Keatsa, Lorda Tennysona, Sorena
Kierkegaarda, Walta Whitmana, Emily Dickinson oraz wielu innych. W swej publikacji
opisuje ponad sze$c¢dziesiat sylwetek protestanckich mistykow, poczawszy od Marcina Lu-
tra az do mistykow z poczatkow XX wieku.

269 Opis wizji biblijnego Lota w: J. Goll, Widzie¢ niewidzialne, op.cit., s. 65.

270 Blake pisat: ,,Ujrze¢ $wiat w ziarenku piasku, i niebo w polnym kwiecie. Zamknaé¢
w swej dloni nieskonczonos¢, a wiecznos¢ w jednej godzinie” — fragment Wyroczni niewin-

nosci w thumaczeniu Z. Kubiaka.

271 Szerzej o poezji mistycznej w: M. Ciesla-Korytowska, Romantyczna poezja mi-

styczna, op.cit..
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ju misji. Czas ten obfituje w wydarzenia prowadzace w konsekwencji do
XX-wiecznego przebudzenia zielono$wiatkowego rodzacego si¢ w miej-
scowosciach Topeka i Los Angeles.

2.5. Geneza ruchu zielono$wiatkowego

Ruch zielono$wiatkowy?” dzieli si¢ na liczne Ko$cioty, ktore charaktery-
zuje wiara w konieczno$¢ §wiadomego odrodzenia przez uznanie Jezusa
za ,,0sobistego zbawiciela” oraz intensywne przezywanie obecnosci Du-
cha Swigtego®™, a obecno$é ta ma si¢ manifestowaé przez doswiadczenie
tzw. chrztu w Duchu Swigtym, ktérego zewngtrznym znakiem jest mod-
litwa innymi jgzykami*™* oraz inne dary duchowe wymienione w Pierw-
szym Liscie do Koryntian (12, 4-11). Ruch zielonoswiatkowy rozwija si¢
rowniez w tonie Kosciolow tradycyjnych i jest w nich obecny pod posta-
cig roznorakich grup formacyjnych i wspdlnot charyzmatycznych.
Przezycia zwiazane z do$wiadczeniem chrztu Duchem Swietym byly
widoczne w Kosciele chrzescijanskim poczawszy od wydarzen w wie-
czerniku opisanych w Dziejach Apostolskich (2, 1-4)*”. O darze proro-
kowania wspomina traktat Didache, pochodzacy z konca I wieku n.e*.
Praktyka charyzmatyczna opisana jest takze w pochodzacym z roku 140
n.e. Pasterzu autorstwa Hermasa®”’. Podobne opisy znajdziemy rowniez
u $w. Ireneusza (140-202), ktory w dziele Przeciw herezjom wspomina
dziatajace w Kosciele charyzmaty oraz wystepuje przeciwko naduzy-
ciom Montanusa (zm. 179) uznajacego siebie za gtos Ducha Swigtego.
Wedtlug zachowanych relacji Montanus posiadat dar méwienia innymi

272 W. Hollenweger, Enthusiastisches Christentum. Die Pfingstbewegung in Ge-

schichte und Gegenwart, Ziirich 1969.

273 W. Hollenweger, Handbuch der Pfingstbewegung, Ziirich 1965, t. 1, s. 6. Por. N.E.
Bloch-Hoell, The Pentecostal Movement..., op.cit.

274 Szerzej w: J. Sherrill, Oni méwiq innymi jezykami, thum. B. Olechnowicz, War-
szawa 1990.

275 Zob. Z. Pasek, Chrzescijarstwo entuzjastyczne, op.cit., s. 184-197.

27 Didache, rozdzial XI: 3-12, [w:] Pierwsi swiadkowie, thum. A. Swiderkowna, Kra-
kéw 1998.

277 Hermas, Pasterz, 43,9, [w:] Pierwsi swiadkowie, op.cit.
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jezykami®*”. Po potgpieniu Montanusa praktyka charyzmatyczna byta
opisywana w Kosciele sporadycznie. O darze méwienia innymi jezy-
kami wspominali Tertulian (zm. 240) i Orygenes (185 lub 186-254).
Rowniez Klemens Aleksandryjski (150-215) w dziele Kobierce opisuje
wymienione w Pierwszym Liscie do Koryntian (12, 7-11) charyzmaty
dziatajace w Kosciele. Sw. Jan Chryzostom (ok. 350-407) oraz wspot-
czesny mu $w. Augustyn (354-430) opisuja i thumacza, co to znaczy mo-
wi¢ innymi jezykami. Pachomiusz (ok. 292-346), inicjator cenobityzmu
i autor pierwszej reguty zakonnej, miat do§wiadczy¢ cudu moéwienia ta-
cina, ktorej si¢ nie uczyt*”.

Praktyki charyzmatyczne uprawiali prawostawni mnisi na gorze
Atos. Jezykami mowili rowniez rosyjscy starcy. Dary Ducha Swigtego
nieobce byly Tomaszowi z Akwinu (1225-1274), znat je $w. Wincenty
Ferrera (1350-1419), a nadej$cie ery Ducha Swigtego obwieszczat Jo-
achim da Fiore (ok. 1135-1202). Wiar¢ w mowienie innymi j¢zykami,
sny i proroctwa wyznawali wspomniani juz wielokrotnie Mikotaj Storch
1 Thomas Miinzer. Glosolalia wystepowaly tez posrod kwakrow, a takze
W pdznym jansenizmie. Rowniez wiara hugenotow opierata si¢ miedzy
innymi na ekstatycznych doswiadczeniach i proroctwach?’. Chrzest
Duchem Swietym przezywali XVIII-wieczni bracia morawscy, a w na-
stgpnym stuleciu odbywat si¢ on w londynskich zborach apostolskich
u prezbiterianskiego kaznodziei Edwarda Irwinga (1792-1834), ktory
wprowadzit do swojego nauczania teze, ze jezyki sa ,,trwatym znakiem”
oraz brama otwierajaca cztowieka na pozostate dary Ducha Swigtego.
Obecnos¢ glosolalii odnotowano w londynskim Kosciele Irwinga w paz-
dzierniku 1831 roku, kiedy to pewna kobieta, mowiac glo$no jezyka-
mi w czasie nabozenstwa, wprowadzita pozostatych jego uczestnikow
w ostlupienie, wywotujac tym samym spora sensacj¢ w miescie. Lon-
dynskie srodowisko potgpiato dziatalnos¢ Mary Campbell uznane;j przez
Irwinga za prorokini¢. Problemy, z jakimi spotkat si¢ z powodu m.in.
dopuszczenia kobiet do przemawiania w Kosciele, a w dodatku prze-

278 7. Pasek, Ruch zielonoswiqtkowy..., op.cit., s. 9.

279 Szerzej glosy patrystyki streszcza A. Siemieniewski: Charyzmaty w pismach

pierwszych wiekow, http://apologetyka.katolik.net.pl/content/blogcategory/241/143/, do-
step 20.03.2006.

280 1. Mezzadri, C. Brovetto i in., Historia duchowosci, t. 5: Duchowosé chrzescijanska...,
op.cit., s. 451.
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mawiania obcymi jezykami, zmusily Irwinga do opuszczenia Kos$ciota
prezbiterianskiego i zatozenia w 1830 roku wspdlnoty religijnej o na-
zwie Catholic Apostolic Church®!. W Kosciele tym obecny byt poglad,
7ze w czasach ostatecznych przywrdcone zostana nie tylko wszystkie
dary duchowe, ale réwniez urzad apostota®®?,

W roku 1856 metodystyczny kaznodzieja William Arthur wydat ksiaz-
ke The Tongue of Fire®®. Odrzucit w niej poglad o ustaniu charyzmatow
obecnych w epoce apostotéw Jezusa:

Uwazamy, ze ten, kto oczekuje daru uzdrowienia lub daru jezykow, lub ja-

kiego$ innego cudownego przejawu Ducha Swigtego [...] ma ku temu dzie-

sigciokrotnie wigcej podstaw biblijnych, na ktérych moze oprzeé swoje prze-
konanie, niz ci, ktorzy w to nie wierza i w zwiazku z tym nie oczekuja zadnej
nadprzyrodzonej mocy uswiecajacej dla wierzacego?s.

Podobne stanowisko zajat rok pozniej wielki baptystyczny kaznodzie-
ja z Londynu, Charles H. Spurgeon (1834-1892), mowiac otwarcie o swo-
im oczekiwaniu na wylanie charyzmatow. W kazaniu zatytutowanym 7he
Power of the Holy Spirit, opowiadajac o mocy Ducha Swigtego, wyraza
nadzieje: ,,Oczy mi promienieja na mysl o tym, ze jest bardzo mozliwe, iz
dozyje¢ dnia, w ktorym zobacz¢ wylanie Ducha, gdy synowie i corki Boze
beda prorokowaé, mtodziency beda mieli widzenia, a starcy beda $nili”?.
Jezykami mial mowi¢ réwniez John Darby (1800-1882), zatozyciel spo-
tecznosci Braci Plymuckich?¢

Padanie pod moca Boza, ekstatyczny taniec, tzw. §wigty Smiech, oraz
inne manifestacje Ducha Swigtego towarzyszyly rowniez ewangelizacjom
organizowanym w USA przez ruch uswigceniowy?’. Poczatki tego typu

21 70b. D.W. Dorries, Catholic Apostolic Chuch, [w:] The New International Diction-
ary of Pentecostal..., op.cit., s. 459-460.

282y, Synan, Historia ruchu zielonoswigtkowego. .., op.cit., s. 37.

283 'W. Arthur, The Tongue of Fire, London 1856.

284 Cytuje za: V. Synan, Historia ruchu zielonoswigtkowego..., op.cit., s. 38.

285 Ch. Spurgeon, Spurgeon’s Sermons, przedruk z 1857 roku, Grand Rapids,

s. 129-130. Cytujg za: V. Synan, Historia ruchu zielonoswiqtkowego..., op.cit., s. 38.
286 7. Pasek, Ruch zielonoswiqtkowy, op.cit., s. 14-15.

27 Pierwsze zielonoswiatkowe Koscioly na $wiecie powstaty w ramach ruchu uwiece-
niowego jeszcze przed 1901 rokiem: United Holy Church (1886), prowadzony przez W. H.
Fulforda, Fire-Baptized Holiness Church (1895), prowadzony przez B.H. Irwina i Josepha
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praktyk byty obserwowane podczas ,,camp meetings” z 1801 roku w Cane
Ridge w stanie Kentucky przez metodystow, baptystow i prezbiterians,
Organizowane z r6zna czestotliwoscia ewangelizacje daly poczatek
powotaniu w 1867 roku organizacji National Camp Meeting Associa-
tion for the Promotion of Christian Holiness. W latach 90. XIX wieku
odnotowano wzrost ich popularno$ci. W niektérych zjazdach ewangeli-
zacyjnych uczestniczylo nawet dwadzie$cia tysigcy osob. Jak juz wyzej
wspominatem, nawigzujacy do metodyzmu ruch uswigceniowy stal si¢
bezposrednim poprzednikiem XX-wiecznego ruchu zielonoswiatkowego.
Cztonkowie ruchu uswigceniowego ktadli szczegolny nacisk na ,,0sobi-
ste spotkanie z Chrystusem”, ktére poprzez modlitwe i pokute miato pro-
wadzi¢ do ,,$wigtego zycia na co dzien™. Zachgcano do oczyszczenia
z grzechow za posrednictwem dziatajacej ,,mocy Bozej”. Akcentowano
tez w sposob szczegblny tzw. drugie blogostawienstwo, za ktore uwaza-
no, tzw. chrzest w Duchu Swietym. Ruch uswigceniowy byt w pewnym
sensie protestem przeciw oderwaniu zinstytucjonalizowanego Koscio-
fa metodystycznego od ubogich warstw spotecznych. Poprzez otwarcie
na kolorowych, robotnikow i biednych ruch ten zyskal duze i szerokie

H. Kinga, Church of God z Cleveland w stanie Tennessee (1896), prowadzony przez A.J.
Tomlinsona, Church of God in Christ (1897), prowadzony przez Charlesa H. Masona oraz
Pentecostal Holiness Church (1898), prowadzony przez A. B. Crumplera. Koscioly te, za-
tozone w ramach ruchu uswigceniowego, wyznajacego drugie blogostawienstwo, stajac si¢
zielonoswiatkowymi, zachowaly swoja perfekcjonistyczng doktryng. Dodaty jedynie nauke
o chrzcie w Duchu Swigtym jako ,,trzecim blogostawiefistwie”, potwierdzonym méwieniem

jezykami. Cytujg za: V. Synan, Historia ruchu zielonoswigtkowego..., op.cit., s. 15.

288 Szerzej o Cane Ridge w: P.K. Conkin, Cane Ridge: America’s Pentecost, London

1990; J.B. Boles, The Great Revival: Beginnings of the Bible Belt, Lexington 1996. Ttum
biatych i czarnych zbierat si¢ w finalowym momencie nabozenstw uwielbiajacych na ze-
wnatrz. Sceny, jakie towarzyszyly tym spotkaniom, mialy niesamowity przebieg: ,,Hatas
podobny byt do tego, jaki czyni wodospad Niagara. Morze ludzi byto poruszane jakby przez
sztorm. Doliczytem si¢ siedmiu kaznodziejow przemawiajacych w jednym czasie. Niekto-
rzy ludzie $piewali, inni si¢ modlili, niektorzy btagali o taskg, ptaczac w zatosny sposob,
podczas gdy jeszcze inni pokrzykiwali hatasliwie. Stanalem na pienku, aby zobaczy¢ wig-
cej [....]. Ujrzatem jednoczes$nie co najmniej pigciuset ludzi w jednej chwili powalonych
na ziemig tak, jakby przetoczyta si¢ po nich salwa armatnia. A zaraz potem wrzaski i krzyki
siggajace niebios”. C.A. Johnson, The Frontier Camp Meeting, Dallas 1955, s. 64-65. Cy-
tujg¢ za: A. Wilson-Dickson, Historia muzyki chrzescijanskiej, tam. M. Wisniewska, War-
szawa 2007, s. 248.

289 Szerzej na temat historii ruchu u$wigceniowego w: V. Synan, Historia ruchu zie-
lonoswiqtkowego. .., op.cit., s. 40.
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poparcie spoteczne. Mozna odnalez¢ w nim kontynuacje idei spoteczno-
$ci braci morawskich, od ktorych zostat przejety pewien sentymentalizm,
emocjonalny stosunek do wiary stanowiacej dla wiernych ucieczke wobec
zagrozen zyciowych oraz ideg¢ oczyszczenia poprzez przezywane mani-
festacje Ducha Swigtego. Waznym poprzednikiem pentekostalizmu byt
,»Ruch wyzszego zycia” z Keswick, ktory rozkwitt w Anglii po 1875 roku.
Poczatkowo prowadzony byl przez amerykanskich duchownych uswigce-
niowych, takich jak Hannah Whitall Smith i William E. Boardman. ,,Ruch
wyzszego zycia” wkrotce wprowadzit zmiany w spojrzeniu na cel i tre$é
,drugiego blogostawienstwa”, przenoszac akcent z Wesleyanskiej ,,czy-
stoéci serca” na ,,obdarzenie moca duchowa do sthuzby”. Czolowym ewan-
gelista zwiazanym z ruchem Keswick byt Dwight L. Moody?*.

Jedna z kluczowych postaci XX-wiecznego ruchu zielono$wiatkowe-
go byl mtody amerykanski kaznodzieja metodystyczny Charles Parham
(1873-1929), ktory w 1900 roku otworzyt w miejscowosci Topeka (Kan-
sas) szkote biblijng Bethel. Aby zblizy¢ si¢ do obrazu Kos$ciota przedsta-
wionego w Dziejach Apostolskich praktykowano w niej wielogodzinne
modlitwy oraz kladziono szczegdlny nacisk na studiowanie Stlowa Bo-
zego. Pierwszego stycznia 1901 roku uczennica szkoty Bethel, Agnes
N. Ozman (1870-1937), doswiadczyta tzw. wylania Ducha Swigtego®'
i zaczeta mowi¢ innymi jezykami. Charles Parham tak opisuje to wyda-
rzenie:

Wilozytem na nia rece i modlitem sig. Nie wypowiedziatem nawet trzydziestu
zdan, gdy zstapita na nia chwata. Jej gtowg i twarz otaczato cos$ niby aureola.

290 . Synan, Historia ruchu zielonoswiqtkowego .., op.cit., s. 14-15.

21 Wylanie Ducha Swigtego — termin nawiazujacy bezposrednio do obietnicy biblij-

nej zawartej w tekscie Ksiggi Joela (3,1-2): ,.I wylejg potem Ducha mego na wszelkie ciato,
a synowie wasi i corki wasze prorokowac beda, starcy wasi beda $nili, a mlodziency wasi
beda mieli widzenia. Nawet na niewolnikow i niewolnice wylej¢ Ducha mego w owych
dniach” (BT). Modlitwie o wylanie Ducha Swigtego towarzyszy naktadanie rak na glowe
kandydata przez starszych zboru badz liderow wspolnot, nie jest to jednak warunek koniecz-
ny. Czgsto spotyka si¢ §wiadectwa o doswiadczaniu takich przezy¢ w samotnosci w czasie
prywatnej modlitwy. Tradycyjnie oczekuje si¢ po modlitwie pojawienia sig u proszacego
oznak jednego z daréw Ducha Swietego wymienionych w Pierwszym Liscie do Koryntian
(12, 4-13). Potocznie wystgpuja dwie nazwy na okreslenie tego przezycia. Termin wylanie
Ducha Swietego uzywany jest czesciej w srodowisku katolickiej Odnowy w Duchu Swig-
tym, za$ termin chrzest w Duchu Swietym czesciej uzywany jest przez protestancka czeéé
ruchu zielono$wiatkowego — przypis autora.
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Zaczgta mowic po chinsku i przez trzy dni nie byta w stanie moéwic po angiel-
sku. Gdy sprobowata pisa¢ w jezyku angielskim, zeby opisa¢ swoje przezycia,
zaczynata pisa¢ po chinsku. Dysponujemy kopiami tych zapiskow, pochodza-

cymi z gazet wydawanych w tamtym okresie*”.

Parham doswiadczyt tego przezycia dwa dni pozniej, a w ciagu nastep-
nych kilkunastu dni przemoéwilo jezykami jeszcze 17 studentdw szkoly
w Topece. Do szkoty biblijnej Bethel uczgszczat rowniez afroamerykanin
pastor William James Seymour (1870-1922), ktory uwazany jest za dru-
giego tworcg §wiatowego ruchu zielonoswiatkowego. Ze wzgledu na swe
pochodzenie pastor Seymour nie mogt bra¢ czynnego udziatu w zajgciach
szkoty prowadzonej wszak przez cztonka Ku-Klux-Klanu. Siedzac na
zewnatrz, shuchat wyktadow przez uchylone drzwi. Wierzac w gloszone
przez Parhama idee przybyt do Los Angeles, by je gtosi¢, cho¢ sam jesz-
cze nie przezyt chrztu Duchem Swigtym. Swoje pierwsze kazanie na temat
Dziejow Apostolskich wyglosit w Santa Fe Mission. Dowodzit w nim, ze
ci, ktorzy nie do§wiadczyli daru jezykow, nie zostali w istocie ochrzczeni
w Duchu. Podwazat przekonanie, Ze uswigcenie i chrzest w Duchu Swie-
tym to jedno wydarzenie, czym rozzloscit czlonkdw misji uswigceniowe;.
W roku 1906, w przygotowanym napredce budynku przy Azusa Street
w Los Angeles, pastor Seymour rozpoczat wyglaszanie kazan na temat
chrztu w Duchu Swiqtym. Dziatalno$¢ pastora Seymoura zainicjowa-
fa trwajace trzy lata przebudzenie. Na nabozenstwa przyjezdzali ludzie
z innych miast, stanow i krajow. Idee gloszone przy Azusa Street szyb-
ko rozchodzity si¢ poprzez $wiadectwa ludzi opowiadajacych znajomym
o swoich przezyciach religijnych. Dla czarnoskorego Williama Seymoura
wylanie Ducha Swigtego byto czyms wigcej niz manifestacja glosolalii,
byto znakiem pojednania ras i zrownania pici i klas spotecznych w ,,mito-
$ci Chrystusa”. Wydarzenia przy Azusa Street odbity si¢ szerokim echem
zarowno w religijnej, jak i $wieckiej prasie, co wybitnie przyczynilo si¢ do
zainteresowania nowymi ideami religijnymi®?,

W roku 1908 za sprawa Ambrose’a J. Tomlinsona przeksztatcono dzia-
fajacy od roku 1866 ruch odrodzeniowy Latter Rain w Church of God, ma-

292 V. Synan, Historia ruchu zielonoswigtkowego..., op.cit., s. 58. Por. z: E.L. Blum-
hofer, Restoring the Faith..., op.cit., s. 51.

293 E. Czajko, Kim sq zielonoswigtkowcy, http://www.kz.pl/index.php?p=13&id=2,

dostgp 21.03.2009.
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jacy siedzibg w hrabstwie Cherokee w Poinocnej Karolinie. Prowadzona
preznie dziatalno$¢ nowego Kosciota doprowadzita wkrotce do zatozenia
pokrewnych kongregacji na terenie catego kraju. W roku 1914 ukonstytu-
owal si¢ najwiekszy w USA, wywodzacy si¢ z przebudzenia w Los Ange-
les Kosciot zielonoswiatkowy o nazwie Assemblies of God. Kontrowersje
dotyczace formuly chrzcielnej doprowadzity w roku 1916 do wytonienia
si¢ z Assemblies of God nowych kosciotow, takich jak United Pentecostal
Church oraz Pentecostal Assemblies of the World. W roku 1919 powstat
Pentecostal Church of God, a wkrotce po nim w 1921 roku ukonstytuowat
si¢ najwigkszy zielonoswiatkowy kolorowy Kosciét Ameryki Potnocnej
Church of God in Christ. W roku 1927 powstat International Church of the
Foursquare Gospel, a w 1935 roku Open Bible Standard Churches. Warto
w tym miejscu zauwazy¢, ze ruch zielono§wiatkowy nieustannie rdéznico-
wat si¢ wewngtrznie, nie osiagajac jednomyslnosci w zakresie nie tylko
doktryny, ale i praktyki religijnej. Rozwoj Ko$ciotow nalezacych do ruchu
zielono§wiatkowego po roku 1945 zdeterminowany byt przez intensywna
dziatalno$¢ charyzmatycznych ewangelistow oraz otwarcie si¢ Kosciota
katolickiego na kontakty ekumeniczne.

Nie sposoéb nie wspomnie¢ tutaj o dziatalnosci zmartego w 1987 roku
Davida du Plessis, ktory zachgcat uczestnikow zielono§wiatkowych prze-
budzen, aby pozostali w swoich dotychczasowych Kosciotach 1 w ten
sposob przyczyniali si¢ do ich odnowienia. Jako zielono§wiatkowiec brat
udzial w trzeciej sesji II Soboru Watykanskiego®. Posrednio przyczynit
si¢ réwniez do powstania Miedzynarodowego Stowarzyszenia Biznes-
menow Petnej Ewangelii (Full Gospel Business Men’s Fellowship Inter-
national), zalozonego przez Demosa Shakariana*®. W roku 1959 Dennis
Bennett przezyt Chrzest w Duchu Swigtym, co dato poczatek wykracza-
jacemu poza zielono§wiatkowe srodowiska kos$cielne ruchowi charyzma-
tycznemu.

Charyzmatycy zwykle pozostawali w swych macierzystych tradycyj-
nych kosciotach, majac nadziej¢ na akceptacje nowej praktyki ich ducho-
wosci. Niestety, tak si¢ nie stato i coraz czgstsze byly glosy krytyki ze
strony hierarchow. Odrzuceni przez gtdéwne ugrupowania charyzmatycy

294D, du Plessis, Mister Pentecost, thum. B. Olechnowicz, Warszawa 1994, s. 5.

25 Szerzej w: I. 1 E. Sherrill, Shakarian Demos — Najszczesliwsi na $wiecie, Warszawa
1987.
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szybko zaczeli organizowaé¢ domowe grupy modlitewne®® po§wigcone

studiowaniu Biblii i modlitwie w zielono$wiatkowym stylu. R6znice dok-
trynalne zacieraly si¢ powoli migdzy pochodzacymi z réznych ko$ciotow
1 ugrupowan wiernymi spotykajacymi si¢ na konferencjach organizowa-
nych przez ruch Biznesmendéw Pelnej Ewangelii. Nieformalno$¢ tego
nowego ruchu miata swoje dobre strony. Mate zgromadzenia zapewniaty
lepsze zaspokojenie indywidualnych potrzeb wiernych.

By wprowadzi¢ pewien porzadek i tad doktrynalny wsrod charyzma-
tykow, ktorzy podjeli decyzje o opuszczeniu swoich macierzystych Kos-
ciolow, ukonstytuowata si¢ w 1968 roku stuzba tzw. Piatki z Fort Lauder-
dale®”’, tworzaca zreby ,,Ruchu pasterskiego” znanego takze jako ,,Ruch
uczniostwa”. Nieporozumienia w kwestiach dotyczacych zakresu podpo-
rzadkowania si¢ liderom staly si¢ przyczyna kontrowersji wsrdéd amery-
kanskich charyzmatykow. Ich przyczyna lezata w rzekomo zagrozonej
»wolnosci chrzedcijanskiej wiernych”, ktorzy raz podjawszy decyzjg
o opuszczeniu struktur koscielnych, buntowali si¢ przeciwko konieczno-
$ci podlegania komukolwiek?%,

Nastgpnym etapem rozwoju idei zielono§wiatkowej byt ruch ,,Trzeciej
fali” (The Third Wave of the Holy Spirit), rozwijajacy si¢ od lat 80. XX wie-

29614 % czlonkéw Odnowy Charyzmatycznej na $wiecie (chodzi tu gtéwnie o Odnowe
w ramach tradycyjnych Kosciotéw protestanckich, jak luteranie czy prezbiterianie, ale po czgsci
takze o Odnowg katolicka) odeszto od swoich macierzystych Kosciotow, tworzac wiele luznych
wspolnot zwanych ,,niezaleznymi Kosciotami charyzmatycznymi”. Stoi to w opozycji do zda-
nia wyrazonego przez dr. Petera Hockena w czasie konferencji ,,Duchowos¢ pentekostalna. Hi-
storia — ludzie — nauka” (Krakow 26-27.10. 2006). Dr P. Hocken, jeden z najbardziej cenionych
w Europie i w $wiecie znawcow problematyki ruchu zielonoswiatkowego i charyzmatycznego,
wyrazit poglad, iz porzucanie macierzystych Kosciotow na skutek przezy¢ charyzmatycznych
stanowi specyficznie polska praktyke. Dane procentowe podaj¢ za: A .Siemieniewski, Sola
Experientia? Miedzy Odnowq a deformacjq, http://apologetyka.katolik.net.pl, dostgp 2.11.20009.
Por. z: D.B. Barrett, Statistics, Global, [w:] Dictionary of Pentecostal and Charismatic Move-
ment, red. S.M. Burgess i G.B. McGee, Grand Rapids 1995, s. 811.

27 Ppiatke z Fort Lauderdale tworzyli charyzmatyczni liderzy: Bob Mumford, Derek
Prince, Charles Simpson, Don Basham oraz Ern Baxter.

28 Kontrowersje wywolane przez ,,Ruch pasterski” w USA odbily sig jedynie niktym
echem w Europie, Azji i na Bliskim Wschodzie. Wydaje sig, ze taki stan rzeczy wynika
z roznic kulturowych. Na terenach Europy i Azji istnieje dtuga tradycja podlegania r6z-
nego rodzaju autorytetom i ich szanowania, natomiast w USA bardzo wyraznie rysuja si¢
w spoleczenstwie idee niepodleglto$ciowe przenoszone rowniez w sferg wolnosci religijnej
— przypis autora.
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ku?”. Okre$lenie to zostato ukute w 1983 roku przez C. Petera Wagnera,
wyktadowce Fuller School Seminary Missions World*®. Termin ten miat
okresla¢ poruszenie religijne obejmujace dwie ostatnie dekady XX wieku,
kiedy chrzescijanie pochodzacy z roznych denominacji do§wiadcza¢ mieli
,.W sposob szczegolny” znakow, cudéw oraz daréw Ducha Swigtego. Ruch
ten znany jest rowniez pod nazwa The Signs and Wonders Movement lub
Vineyard Movement®®!. Jako przedstawicieli tego ruchu wymieni¢ mozna
rodzing Ko$ciotow Vineyard, zatozona przez pastora Johna Wimbera®®*,

W roku 1994 w prowadzonym przez pastora Johna Arnotta naleza-
cym do rodzin Kos$ciotéw Vineyard kanadyjskim zborze Toronto Airport
Christian Fellowship narodzit si¢ ruch Toronto Blessing, czyli przebu-
dzenie w Toronto®®. Wzbudzito ono wiele kontrowersji w ruchu chary-
zmatycznym u schytku XX wieku. Ekstatyczna duchowo$¢ Toronto wraz
Z towarzyszacymi jej ,,przejawami mocy” powodowata, ze w wielu cha-
ryzmatycznych krggach uznano Toronto blessing za ,,przejaw zwiedze-

299 C.P. Wagner, Third Wave, [w:] The New International Dictionary of Pentecostal....,
op.cit., s. 1141.

300 G. Zeller, A Brief History of Pentecostalism, http://www.middletownbiblechurch.

org/doctrine/charis35.htm#brief history, dostgp 23.08.2009.

301 0d czasu kryzysu w 1995 roku (wykluczenie zboru w Toronto ze struktur Viney-

ard) wystgpowanie w poszczegolnych zborach, temperatura spotkan, a takze nasilenie cech
charakterystycznych dla ,, Trzeciej fali” zalezne sa od lokalnego przywodztwa zboru.

302 Pastor John Wimber oraz wspéotodpowiedzialny za katolicka Odnowe w Duchu
Swietym w USA Ralph Martin demonstrowali swoje idee na dwéch konferencjach zorga-
nizowanych w Polsce w 1991 i 1994 roku. Szerzej w: J. Wimber, Ewangelizacja w mocy,
thum. B. Olechnowicz, Krakow 1991.

393 Toronto Blessing — ruch zainspirowany przez kazania wyglaszane przez Rod-

neya Howarda Browne'a, znanego z propagowania takich zachowan jak ,,$wigty Smiech”,
,zasypianie w Duchu Swigtym” oraz przebywanie w stanie upojenia Duchem Swigtym.
20 stycznia 1994 roku podczas kazania Randy’ego Clarka przemawiajacego na zaproszenie
Johna Arnotta w kaplicy Airport Vineyard Church w Toronto ludzie uczestniczacy w nabo-
zenstwie zaczeli nagle w spontaniczny sposob $mia¢ si¢ histerycznie, krzycze¢, podskaki-
wacé i tanczyé. Te ,,niezwykle” zachowania uznano za manifestacje mocy Ducha Swigtego
zstgpujacego na zgromadzonych. Na wies¢ o tych wydarzeniach rozpoczal si¢ pewnego
rodzaju zielono§wiatkowy ruch pielgrzymkowy. Jak podaje Katrina Wilson, do roku 2001
Toronto odwiedzito ponad 300 tys. chrzescijan zainteresowanych bezposrednim uczestni-
ctwem w ekstazie religijnej. Kazda z tych osob po powrocie do macierzystych zborow po-
dzielita si¢ swoimi przezyciami z zainteresowanymi. Szerzej o Toronto Blessing w: K. Wil-
son, Toronto Blessing, http://religiousmovements.lib.virginia.edu/nrms/tbless.html, dostep
23.08.2009. Por. z: W. Ziemba, Gdy Duch przychodzi z mocq. Co to jest ,, Toronto bles-
sing”'?, ,,Chrzescijanin” 1995, nr 7-8, s. 8-9.
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nia i demonicznej aktywnosci™®. Intensywnos$¢ opisywanych przezy¢
sktonita badaczy do ujgcia ich w kategoriach duchowosci pneumasoma-
tycznej, czyli obejmujacej zardwno sfere ducha, jak i ciata’®. W trakcie
nabozenstw organizowanych przez Spoteczno$¢ Lotniska w Toronto za-
obserwowa¢ mozna caty wachlarz zachowan stanowiacych bezposrednia
kontynuacj¢ manifestacji znanych juz m.in. z ruchu Szejkersow. W pies-
niach uwielbienia towarzyszacych nabozenstwom Jezus przedstawiany
jest jako oblubieniec obsypujacy pocatunkami swoja oblubienicg, ktora
stanowi alegori¢ Kosciota. Jak podaje Siemieniewski, duchowos$¢ wywo-
dzaca si¢ z przebudzenia w Toronto charakteryzuje si¢ dazeniem do prze-
zycia ,uszczesliwiajacego spotkania z Jezusem”. By opisa¢ ten idealny
stan szczes$liwoscei, Siemieniewski uzywa nazwy orgasmic mysticism®®,
Ciekawa, nieopisywana wczesniej praktyka zaobserwowana w Toronto
jest ,rodzenie w Duchu”. Zaréwno megzczyzni, jak i kobiety przybieraja
pozycje znane z potoznictwa. Wydaja przy tym odgtosy, jakby rzeczywi-
$Scie przezywali bole porodowe. Sytuacje takie stanowity pewnego rodzaju
akcje prorocze majace na celu zilustrowanie dziatania Ducha Swietego,
ktory wiasnie mial ,,rodzi¢” nowe przebudzenie.

W roku 1995 w zborze Assemblies of God w Brownsville (Pensacola)
mialo miejsce kolejne wazne dla ruchu zielono$wiatkowego przebudze-
nie (Brownsville Revival)*”’. Z rodziny Ko$ciotéw Vineyard wywodzi
si¢ rowniez ruch proroczy (Kansas City Fellowship), ktorego gtownymi

304 P Gowdy, Zwiedzenie z Toronto, http://www.apologetyka.katolik.pl/dyskusje-z-
-chrzescijanskimi-pogladami/problemy-charyzmatyczne/181/1266-zwiedzenie-z-toronto,
dostep 2.09.2010.

395 M. Percy, The Morphology of Pilgrimage in the Toronto Blessing, ,Religion”

1998, nr 3, s. 281. Cytujg za: A. Siemieniewski, Wspolczesny pentekostalizm w spotkaniu
z katolicyzmem w skali globalnej, http://apologetyka.katolik.net.pl, dostep 2.11.2009.

306 A, Siemieniewski, Wspolczesny pentekostalizm w spotkaniu z katolicyzmem w skali
globalnej, http://www.apologetyka.katolik.pl/dyskusje-z-chrzescijanskimi-pogladami/proble-
my-charyzmatyczne/88/334-i-wspoczesny-pentekostalizm-w-spotkaniu-z-katolicyzmem-w-
-skali-globalnej, dostep 9.02.2011. Por. M. Percy, The Morphology of Pilgrimage..., op.cit.,
s. 285.

397 http://www.brownsvillechurch.org, dostep 28.03.2009. Przebudzenie rozpoczeto
si¢ w Kosciele Brownsville Assembly of God w Pensacola na Florydzie. W prowadzonych
przez pastora Johna Kilpatricka oraz ewangelistg Steve’a Hilla spotkaniach udziat wzigto
tacznie ponad dwa miliony osob. Cecha charakterystyczna tego przebudzenia byt nacisk
potozony na pokutg stanowiaca wstep do uzyskania uwolnienia oraz uswigcenia i przemia-
ny zycia. Szerzej w: V. Synan, Historia ruchu zielonoswiqtkowego..., op.cit., s. 435-446.
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przedstawicielami sa: Bob Jones, Paul Cain, John Paul Jackson, Rick
Joyner i C. Peter Wagner. Gloszone przez nich idee maja silny zwiazek
z ruchem Latter Rain i Williamem Branhamem (zm. 1965)*%. W ostatnich
dwoch dekadach XX wieku zaobserwowaé mozna bylo dynamiczny roz-
woj Ruchu Wiary (Faith Movement), reprezentowanego przez takich du-
chownych, jak Kenneth Hagin’®, Kenneth Copeland’'’, Morris Cerullo®!!
czy Benny Hinn*'2,

Wydarzeniem szeroko komentowanym w kregach pentekostalnych
jest przebudzenie w Lakeland, ktore zaczeto si¢ 2 kwietnia 2008 roku.
Todd Bentley — kanadyjski ewangelista, ktérego wedtug wierzacych Bog
uzywa w darze uzdrowienia — przyjechat na czterodniowa konferencje
chrzescijanska do Ignited Church?!®* w Lakeland na Florydzie. Organi-
zatorzy konferencji zaplanowanej na kilka dni byli zaskoczeni faktem
codziennego wzrostu liczby uczestnikow. Kiedy na konferencji zaczgly
si¢ uzdrowienia, Todd razem ze wspotpracownikami zdecydowali, Ze zo-
stang w tym miejscu dluzej. Szybko zmieniono tez miejsce spotkan. Po-
czatkowo konferencja odbywata si¢ w sali mieszczacej 700 osob. Potem
zostata przeniesiona do kilkutysigcznej, a wkrotce spotkania odbywaty
si¢ w sali dziesigciotysigcznej oraz na stadionie. Codziennie odbywaly si¢
dwa spotkania, przewaznie prowadzone przez Todda Bentleya. Olbrzymia
popularnos¢ przebudzenie zdobyto dzigki przekazowi spotkan przez In-
ternet oraz za posrednictwem kanatu telewizyjnego GOD.TV. W trakcie
transmisji przekazywane byty relacje z majacych si¢ dokonac uzdrowien
powaznych nieuleczalnych choréb. Nadawane byly rowniez relacje od
0sOb z calego $wiata, ktore byly uzdrawiane, siedzac przed telewizorem
lub ogladajac spotkania przez Internet. Wedlug danych podawanych przez
wiascicieli serwisu GOD.TV, dziat relacjonujacy wydarzenia na Florydzie
odwiedzany byt przez okoto 300 mln uzytkownikoéw?*'4. Pastorzy z catego

398 Szerzej w: P. Thigpen, Jak Bég dzisiaj przemawia, http://www.af.com.pl/numery/
archiwum/prorocy/przemawia2.html, dostgp 28.03.2009.

399 Szerzej w: http://www.rhema.org, dostep 29.03.2009.

310" Szerzej w: http://www.kem.org, dostep 29.03.2009.

31 Szerzej w: http://www.mewe.com, dostep 29.03.2009.

312 Szerzej w: http://www.bennyhinn.org, dostep 29.03.2009.

313 Szerzej w: http://www.ignitedchurch.com/, dostep 6.11.2009.

314 Szerzej w: http://www.ustream.tv/channel/great-florida-healing-revival, dostep

6.11.2008.

168



Swiata organizowali wyjazdy do Lakeland celem naocznego sprawdzenia
dochodzacych przez media wiesci. W zwiazku z tym fenomeny podobne
do obserwowanych w trakcie nabozenstw na Florydzie szybko zaczgly si¢
przejawia¢ w innych miastach i krajach. W Europie byly to m.in. Ukraina,
Szkocja i Irlandia.

Podsumowujac, mozemy opisa¢ zjawisko XX-wiecznego ruchu zie-
lonoswiatkowego, dzielac go na trzy etapy zwane ,,falami’*°. Pierwsza
z nich, nazwana klasycznym pentekostalizmem, rozwingta si¢ w Kalifor-
nii z poczatkiem XX wieku. Jej symbolem staty si¢ opisywane wczesniej
wydarzenia przy Azusa Street oraz glosolalia. Druga fala, nazwana przez
zielonoswiatkowe $rodowiska w nawiazaniu do proroctwa Joela ,,desz-
czem jesiennym”, rozpoczeta si¢ w latach 50. i jako ,,ruch charyzmatycz-
ny” przenikngla do Kosciolow tradycyjnych, nie wylaczajac Kosciota
katolickiego, w ktorym rozwija si¢ jako Odnowa w Duchu Swietym. Na
spotkaniach modlitewnych trzeciej fali zielonoswiatkowej, obejmujacej
swym zasiggiem dwie ostatnie dekady XX wieku, oczekiwano szcze-
gblnie intensywnej manifestacji ,,znakow i cudow”. Rozumiano przez to
fizyczne uzdrowienia, uwolnienia od demondw i inne somatyczne mani-
festacje mocy, ktore przejawiaty si¢ przez np. czgsto zbiorowe padanie
na podlogg, histeryczny $miech i r6znego rodzaju konwulsje. Ten sposob
praktykowania duchowosci wywart duzy wplyw na styl spotkan odbywa-
jacych si¢ rowniez w Polsce.

2.6. Katolickie wspolnoty charyzmatyczne

W czasie obrad Soboru Watykanskiego I1 (1962-1965) toczyta si¢ w roku
1963 szeroka teologiczna dysputa dotyczaca charyzmatow. Szczegdlna
rol¢ w tej dyskusji odegrat kardynat Léon-Joseph Suenens, dzigki ktore-
mu pojecie charyzmatu zostato wprowadzone do tekstu soborowego®'®.
Owocem wspomnianej dyskusji byto zamieszczenie w Konstytucji Dog-
matycznej o Kosciele nastgpujacego fragmentu:

315 Pentecostalism, [w:] Religions of the World — A Comprehensive Encyclopedia of
Beliefs and Practices, red. J.G. Melton i M. Baumann, Santa Barbara 2002, s. 1008-1009.

316 M. Hébrard, Nowa piecdziesiqtnica w drugiej polowie XX w., http://www.

apologetyka.katolik.pl/index.php?option=com_content&task=view&id=379&Itemid=0, do-
step 30.03.2009.
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Ponadto ten sam Duch Swiety nie tylko przez sakramenty i postugi uswigca
i prowadzi Lud Bozy oraz cnotami go przyozdabia, ale ,,udzielajac kazdemu,
jako chee” (1 Kor 12,11) daréow swoich, rozdziela migdzy wiernych wszela-
kiego stanu takze szczegdlne taski, przez ktore czyni ich zdatnymi i gotowy-
mi do podejmowania rozmaitych dziet lub funkcji majacych na celu odnowe
i dalsza pozyteczna rozbudowg Kosciota, zgodnie ze stowami: ,,Kazdemu
dostaje si¢ objaw Ducha dla ogdlnego pozytku” (1 Kor 12,7). A poniewaz te
charyzmaty, zar6wno najznamienitsze, jak i te bardziej pospolite a szerzej roz-
powszechnione, sa nader stosowne i1 pozyteczne dla potrzeb Kosciota, przyj-
mowac je nalezy z dzigkczynieniem i ku pociesze. O dary zas nadzwyczajne
nie nalezy si¢ ubiega¢ lekkomyslnie ani spodziewac si¢ zarozumiale po nich
owocow apostolskiej dzialalnosci, sad o ich autentyczno$ci i o wlasciwym
wprowadzeniu ich w czyn nalezy do tych, ktorzy sa w Kosciele przetozony-
mi i ktdrzy szczegodlnie powolani sa, by nie gasi¢ Ducha, lecz doSwiadczaé
wszystkiego i zachowywadé to, co dobre3!’.

Sobér zachecat takze, by katolicy akceptowali innych chrzedcijan,
otwierajac w ten sposob Kosciol na idee pochodzace z Kosciotow pro-
testanckich. Kardynat Suenens stat si¢ zarliwym orgdownikiem takiego
ekumenicznego doswiadczenia.

W sobotg 18 lutego 1967 roku grupa katolikéw przebywajacych
w osrodku wypoczynkowym The Ark and The Dove w Pensylwanii prze-
zyta chrzest w Duchu Swigtym. Wigkszo$¢ z nich byta studentami Duquesne
University, a ich spotkanie mialo mie¢ charakter towarzyski. W sponta-
niczny sposob dwudziestopigcioosobowe grono przyjaciot znalazto sig
w kaplicy, w ktorej, jak wierza, Duch Swigty przejawit swoja obecno$é.
Wszyscy modlili si¢ oraz $piewali az do switu. Niektorzy $miali si¢ i pta-
kali, kilku upadto na ziemig, wszyscy za$ zacze¢li mowic jezykami. W taki
wlasnie sposob narodzila si¢ katolicka Odnowa w Duchu Swietym?'s. To

317 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, [w:] Sobor Watykariski I — Konstytucje. De-
krety. Deklaracje, red. M. Przybyt, Poznan 2005.

318 Jedna ze studentek opisala to spotkanie w taki sposob: ,, Tego wieczoru Pan przypro-
wadzit cala grupg do kaplicy. [...] Profesorowie wlozyli potem rgee na niektorych studentow,
lecz wigkszo$¢ z nas przezyta chrzest w Duchu, klgczac w modlitwie przed Najswigtszym Sa-
kramentem. Niektorzy zaczeli mowic¢ jezykami, inni otrzymali dary rozréznienia, proroctwa
i madrosci. Najwazniejszym jednak darem byt owoc mitosci, ktora zespolita cata wspolnotg.
W Duchu Panskim odnalezlismy jednos¢, ktora od dawna usitowalismy osiagna¢ o wiasnych
sitach”. Inny student, David Mangan, tak opisuje przezycia, ktorych do§wiadczyt opisywane-
go wieczoru: ,,Ptakatem bardziej niz kiedykolwiek wczesniej w catym swoim zyciu, lecz nie
wylatem nawet jednej 1zy. Jezus Chrystus stat si¢ nagle tak bardzo rzeczywisty, Zze odczuwa-
fem jego obecno$¢ wszgdzie wokot siebie. Ogarnglo mnie wielkie uczucie mitosci, ktorego
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pierwsze katolickie spotkanie charyzmatyczne znane w bibliografii jako
»weekend w Duquesne”, zapoczatkowato tancuch nastepujacych po so-
bie wydarzen, ktore z czasem przerodzily si¢ w jeden z wazniejszych
XX-wiecznych ruchéw religijnych®'.

W roku 1967 na terenie trzech amerykanskich campuséw uniwersy-
teckich (Matki Boskiej w South Bend, Duquesnes w Pittsburgu i Uni-
wersytetu stanowego Michigan) powstaly pierwsze katolickie grupy
charyzmatyczne. Ich powstanie zainicjowali katoliccy studenci oraz kil-
ku profesorow teologii, ktorzy zarliwie modlili si¢ o odnowienie wia-
ry. Przebywajacy wraz z nimi zielono$wiatkowcy wktadali na nich rece
i w ten sposob katolicy doswiadczali chrztu w Duchu Swigtym. W taki
sposob ruch proweniencji zielono$wiatkowej przeniknat do wspdlnot
dziatajacych w ramach Kos$ciota katolickiego. Zdaniem Zbigniewa Paska
idee ewangelikalne stanowily rdwniez istotng inspiracje dla powstatych
po Soborze Watykanskim II rzymskokatolickich wspéInot ruchu Swiatto-
-Zycie. Tworca ruchu Swiatto-Zycie ks. Franciszek Blachnicki przejat
fundamentalne dla wewnetrznej formacji tzw. cztery prawdy duchowego
zycia wprost z publikacji ponaddenominacyjnego ruchu ewangelikalnego
Campus Crusade for Christ*®, ktory obecny jest w Polsce, funkcjonujac
pod nazwa Ruch Nowego Zycia®'.

W roku 1975 w Bazylice §w. Piotra w Watykanie odbylto si¢ nabo-
zenstwo charyzmatyczne z udziatem dziesigciu tysigcy osob ,,uwielbia-
jacych w zywiolowy sposob swojego Pana”. Z oltarza gtéwnego wygta-
szano proroctwa, a papiez Pawet VI powiedzial zebranym, ze ,,Ko$ciot
1 $wiat bardziej niz kiedykolwiek wczesniej potrzebuja, by cud Pigcdzie-
siatnicy trwat nadal”, dodat tez, ze Odnowa stanowi ,,szans¢ dla Kosciota
i $wiata??, Niebawem powstawaé zaczgly grupy modlitewne, a w dwa
lata pdzniej katoliccy i protestanccy studenci zaczgli zaktada¢ pierwsze

nie jestem w stanie wyrazi¢ stowami”. Cytowane $wiadectwa podaj¢ za: V. Synan, Historia
ruchu zielonoswiqtkowego..., op.cit., s. 251-252.

319 T.P. Thigpen, Catholic Charismatic Renewal, [w:] The New International Diction-
ary of Pentecostal..., op.cit., s. 460-467.

320 7. Pasek, Topika zbawienia, op.cit., s. 15.
321 Ruch Nowego Zycia, http://www.rnz.org.pl/index/, dostep 9.02.2011.

322 Szerzej o historii katolickiej Odnowy Charyzmatycznej w: V. Synan, Historia ru-
chu zielonoswatkowego..., op.cit. s. 250 — 277. Por. z: Z. Pasek, Katolicki Ruch Odnowy
w Duchu Swigtym, ,,Chrzescijanin w Swiecie” 1989, nr 3/186, s. 31-46.
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wielkie wspdlnoty przymierza amerykanskiego, w tym znana grupg Word
of God w Ann Arbor (Michigan)*>.

U progu lat 70. XX wieku z inicjatywy strony zielono$wiatkowe;j
zostal nawiazany ekumeniczny dialog pomigdzy Kosciolem katolickim
a przedstawicielami poszczegdlnych Kosciotow zielonoswiatkowych.
Pierwsze rozmowy pomiedzy Sekretariatem do spraw Jednosci Chrzesci-
jan a poszczegblnymi przedstawicielami ruchu zielono§wiatkowego roz-
poczely si¢ w 1970 roku. Trzeba w tym miejscu wspomnieé, ze dialog stat
si¢ mozliwy dopiero po utworzeniu Ruchu Odnowy w Duchu Swietym.
Doswiadczenia katolickiej odnowy charyzmatycznej staty si¢ pomostem
pomigdzy dwiema odmiennymi tradycjami. Wiasciwe rozmowy rozpo-
czety si¢ w 1972 roku. Poczatkowo delegacja zielono§wiatkowa zostala
powotana przez Davida du Plessis, jednak z biegiem czasu poszczegdlne
Koscioty zielono$§wiatkowe zaczely przysyta¢ swoich oficjalnych przed-
stawicieli***. Z uwagi na dynamiczny rozwdj ruchu zielono$wiatkowego
w tonie Kosciota katolickiego kardynat Leon Suenens w 1974 roku za-
prosit do Malines w Belgii grupg teologow i $wieckich liderow ruchu.
Wsrdd konsultantéw znalezli si¢ miedzy innymi Yves Congar OP i Joseph
Ratzinger, 6wczesny kardynatl Prefekt Kongregacji Nauki i Wiary. Celem
spotkania bylo wypracowanie katolickiego ujgcia teologii charyzmatycz-
nej oraz proba usystematyzowania stosowanej w ruchu terminologii. Po-
ktosiem owego spotkania bylo wydanie tzw. I Dokumentu z Malines pt.
Teologiczne i duszpasterskie wskazowki dotyczqce Odnowy charyzmatycz-
nej w Kosciele katolickim. Ogotem ukazato si¢ pi¢¢ dokumentow z Ma-
lines, ostatni opublikowano 2 lutego 1985 roku. Dokumenty te utatwiaja
zrozumienie Odnowy charyzmatycznej i przestrzegaja przed ,,mozliwymi
wypaczeniami’?%,

Teksty z Malines utatwily w pewnym sensie powstanie i rozwdj
Odnowy w Kosciele katolickim. W roku 1975 kardynal Suenens osobi-
scie przekonatl do tego ruchu papieza Pawta VI. Od tego momentu stat
si¢ formalnym opiekunem nowego ruchu. W roku 1978 zorganizowat

323 M. Hébrard, Nowa pieédziesiqtica. .., op.cit.

324 P. Timus, Zielonoswigtkowcy i katolicy w dialogu, http://www.magazyn.ckume-
nizm.pl/content/article/20031221021535143 .htm, dostgp 30.03.20009.

325 Szerzej w: L. Suenens, Przyjdz Duchu Swiety. Dokumenty z Malines, thum. A. Bial-
kowska, Krakow 1998.
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w Rzymie Migdzynarodowe Biuro Katolickiej Odnowy Charyzmatycz-
nej — The International Catholic Charismatic Renewal Office — ICCRO,
przeksztatcone pozniej w Miedzynarodowe Stuzby Katolickiej Odnowy
Charyzmatycznej — The International Catholic Charismatic Renewal Ser-
vices — ICCRS. W latach 70. ubieglego stulecia kilku polskich kaptanow
zetknelo si¢ z Odnowa w Duchu Swietym. Ks. Franciszek Plonka zetknat
si¢ z tym ruchem w roku 1975. W tym samym czasie ks. Marian Piat-
kowski uczestniczyt w kongresie charyzmatycznym w Rzymie. W czasie
kongresu doswiadczyt chrztu w Duchu Swietym i po powrocie do kraju
zapragnat dzieli¢ si¢ z innymi tym do$wiadczeniem. Kolejnym rzeczni-
kiem nowej, charyzmatycznej duchowosci byt ks. Bronistaw Dembowski
(obecnie biskup), ktory spotkat si¢ z ruchem zielono§wiatkowym w 1976
roku w czasie studiow w USA3. Po powrocie do kraju ks. Dembowski
zatozyt grupg modlitewna w Warszawie. Praktyka modlitwy o chrzest
Duchem Swigtym trafita na podatny grunt w $rodowiskach studenckich
duszpasterstw i grup ruchu Swiatto-Zycie’?’, co spowodowato zaktada-
nie nowych grup modlitewnych w kolejnych miastach Polski**®. Polska
Odnowa w Duchu Swigtym liczy obecnie okoto 800 wspélnot gromadza-
cych blisko 43 tys. cztonkdow. Liczbg sympatykow tego ruchu szacuje si¢
w Polsce na blisko 200 tys. 0sob®%.

Od roku 1997 dziata w Polsce Komisja Teologiczna przy Krajowym
Zespole Koordynatoréw Odnowy w Duchu Swigtym, ktorej zadaniem jest
»troska o wiernos¢ oficjalnej nauce Kosciota”. Rozstrzyga ona pojawia-
jace si¢ w Odnowie teologiczne watpliwos$ci oraz dba o to, by formacja
w grupach odzwierciedlata rzeczywista wiar¢ Kosciota, bez indywidual-

326 Relacje ks. Dembowskiego dotyczace Ruchu Odnowy Charyzmatycznej w: Otrzy-
macie Jego moc, red. M. Babraj, Poznan 1986, s. 9-21, 35-40.

327 W latach 70. XX wieku zatozyciel organizacji Mtodziez z Misja Loren Cunning-
ham spotkat si¢ w Kroécienku nad Dunajcem z twoérca ruchu Swiatto-Zycie ksigdzem Fran-
ciszkiem Blachnickim. Spotkanie to zaowocowato otwarciem grup Swiatto-Zycie na idee
pentekostalne obecne w YWAM (Youth With A Mission). Informacje pozyskatem w czasie
rozmowy z jednym z organizatorow wspomnianego spotkania — przypis autora.

2 Czym jest Odnowa w Duchu $w., http://www.opoka.org.pl/biblioteka/D/DS/odno-
wa_infol.html, dostep 30.03.2009. Por. z: G. Polok, W objeciach Ducha Swigtego. Ruch
Odnowy w Duchu Swietym w zyciu Kosciola, Bytom, Katowice-Murcki 2001.

329 Dane liczbowe uzyskane korespondencyjnie od przewodniczacego Krajowego Ze-
spotu Koordynatoréw ks. Wojciecha Nowackiego w 2007 roku.
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nych przekonan i zapozyczen niekatolickich®*’. Fenomen Odnowy pole-
ga na nieustannym dazeniu jej cztonkéw do osiagnigcia doswiadczenia
przemiany zycia, w czym posredniczyé ma dziatanie Ducha Swigtego.
Otwieraja si¢ oni na dary epifanijne, traktujac cale swoje doswiadczenie
chrzescijanskie jako szczegdlne powolanie od Boga.

2.7. Ruch zielono$wiatkowy na ziemiach polskich

Za pierwszego propagatora ruchu zielono$wiatkowego w Europie uwaza
si¢ kaznodzieje Episkopalnego Kosciota Metodystycznego w Norwegii
Thomasa Ball Barratta (1862-1940). Aby zdoby¢ pieniadze potrzebne na
budowe kaplicy w Oslo, udat si¢ on do USA. Pod koniec 1906 roku, po
kontakcie z zielono$§wiatkowcami z Azusa Street, doznat chrztu w Du-
chu Swigtym. Po powrocie do Norwegii stat sig gorliwym propagatorem
idei zielono$wiatkowych. Zmuszony do ztozenia rezygnacji z dziatalnos$ci
w swym Kosciele macierzystym, zalozyt w Oslo zbor zielonoswiatkowy,
ktory nazwat ,Filadelfia” (1916 rok). W swoich podrézach misyjnych
odwiedzil rowniez ziemie polskie®*!. W czasie, kiedy tworzyl si¢ euro-
pejski ruch zielono$wiatkowy, Polska byta podzielona migdzy zaborcow,
a pierwszymi zielono$wiatkowcami na ziemiach polskich byli Niemcy>*.
Na terenach obejmujacych wschodnig czg$¢ Cesarstwa Niemieckiego
(Slask, Pomorze, Prusy Wschodnie) idee zielono$wiatkowe napotykaty
dobre podtoze w postaci niemieckiego ruchu neopietystycznego, kto-
ry poprzedzatl i ostatecznie wytonil z siebie niemiecki pentekostalizm.
W roku 1909 odbyly si¢ zielono§wiatkowe konferencje w Ostrodzie i we
Wroctawiu. Pierwszymi polskimi zielono$wiatkowcami zostali niektorzy
cztonkowie neopietystycznych Spotecznosci Chrzescijanskich na Slasku
Cieszynskim. Niebawem doszto do kontrowersji doktrynalnych, ktore za-
owocowaty wykluczeniem zielono§wiatkowcow ze Spotecznosci Chrzes-

30 Czym jest Odnowa w Duchu Swietym, http://arc.wiara.pl/tematcaly.php?curr
hit=0&idenart=1116248251, dostgp 25.08.2010.
317 Pasek, Ruch zielonoswiqtkowy..., op.cit., s. 22-23.

332 Dane poréwnawcze w: H.R. Tomaszewski, Baptysci w Polsce w latach 1858-1918,
Warszawa 1993.
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cijanskiej 1 zatozeniem w Cieszynie Zwiazku Stanowczych Chrzescijan,
ktory zostat zarejestrowany przez wladze austriackie 15 VII 1910 roku®*.

Zwiazek Stanowczych Chrzescijan obejmowat swoim zasiggiem zbory
znajdujace si¢ na Slasku Cieszynskim i w przededniu II wojny $wiatowej
liczyt ok. 2000 cztonkéw. Kolejnym krokiem w rozwoju ruchu zielono-
Swiatkowego na terenie Polski byt zjazd przedstawicieli zborow w Starej
Czohicy pod Luckiem w maju 1929 roku. Doszto wowczas do zjednocze-
nia zboréw dziatajacych na terenie Polski centralnej i Kresow Wschodnich
i powotania Zwiazku Zboréw Chrzesécijan Wiary Ewangelicznej***. Duzy
wplyw na ksztattowanie si¢ idei zielonoswiatkowej w Polsce centralnej
miaty niemieckojezyczne zbory oraz dziatalno$¢ anglosaskich mis;ji reli-
gijnych prowadzacych dziatalno$¢ charytatywna. Opierajac si¢ na takiej
wlasnie dziatalnosci, William Fetler powotat w 1924 roku Stowarzyszenie
Wzajemnej Pomocy Ewangelicznych Chrzescijan. Podobna dziatalnos¢
rozpoczat Gustaw Herbert Schmidt, dyrektor wschodnioeuropejskiej mi-
sji zielonoswiatkowej z siedziba w Gdansku, oraz Artur Bergholc, absol-
went szkoty zielono$§wiatkowej w Londynie. Koncentrowali si¢ oni prze-
de wszystkim na dziatalno$ci w todzkich srodowiskach baptystycznych
i luteranskich. Z biegiem czasu powstata w Lodzi centrala koordynuja-
ca dziatalno$¢ poniemieckich zboréw zielonoswiatkowych z terenu Prus
Wschodnich i Poznanskiego z nowo nawroconymi Polakami®*,

Drugi nurt ruchu zielono$wiatkowego na ziemiach polskich powstat na
Kresach Wschodnich 1 wiaze si¢ z Kos$ciotem Chrzescijan Wiary Ewan-
gelicznej, wywodzacym si¢ m.in. z ruchu Sztundystow**® i Paszkow-
cow* 7. W roku 1918 zaczgli przybywa¢ do Polski reemigranci z Ame-

333 7. Pasek, Zwiqzek Stanowezych Chrzescijan..., op.cit., s. 63-73.
347 Pasek, Ruch zielonoswiqtkowy, op.cit., s. 154.

35 Ibidem, s. 155.

336 Sztundysci — Bractwo Sztundy (z niem.: Bibelstunde — godzina biblijna), nurt

chrzesécijanstwa rosyjskiego, powstaty w latach 60. XIX wieku, gtownie na Ukrainie.
Sztundyzm uksztattowat si¢ pod wptywem naptywajacej z Zachodu mysli protestanckie;j.
W 1861 roku chlopi rosyjscy zblizyli si¢ do niemieckich kolonistéw, przejmujac od nich
protestantyzm. Wiodlo to niejednokrotnie do konwersji i porzucenia Cerkwi prawostawne;j.
Z czasem ze Sztundy wytonit si¢ ruch baptystyczny oraz chrzescijan ewangelicznych.

37 Paszkowey — rosyjska spoleczno$é religijna zalozona w Petersburgu przez pul-
kownika W. Paszkowa oraz hr. M. Korfa. Spotecznos¢ ta powstata w sSrodowisku arystokra-
tycznym akceptujacym przekonania angielskiego lorda Granville’a Radstocka. W swych
pogladach akcentowat on Chrystusa jako osobistego zbawiciela oraz mozliwos¢ zglgbiania
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ryki, przywozac ze sobg idee zielono$wiatkowe. W roku 1926 powstat
Wszechukrainski Zwiazek Chrzescijan Wiary Ewangelicznej, ktéremu
przewodzit przybyly z Ameryki I.E. Woronajew?**. Na zjezdzie w Starej
Czohicy w 1929 roku wybrano wladze Kosciota, na ktorych czele stanat
Artur Bergholc z Lodzi. £6dZ stata sig¢ tez siedziba wtadz naczelnych
Kosciota Chrzeécijan Wiary Ewangelicznej. Przed II wojna §wiatowa
Kosciot liczyt okoto 20 tys. cztonkéw skupionych w blisko 500 zborach
i placowkach¥.

Dziatat tez Gdanski Instytut Biblijny zatozony w 1930 roku przez G.H.
Schmidta®®, Ksztalcili si¢ w nim Polacy, Niemcy, Wegrzy, Rumuni, Bul-
garzy, czesto niebedacy cztonkami kongregacji zielonoswiatkowych. Kres
dziatalno$ci Instytutu przypada na 1938 rok, kiedy to na skutek wyraznej
presji hitlerowcow zostat zamknigty**!. Pierwsza konferencje po Il wojnie
swiatowej zwotano w 1945 roku w Bytomiu, a nast¢pna w Lodzi. Na 16dz-
kiej konferencji wybrano nowy zarzad Ko$ciota, na ktérego czele stanat
Jozef Czerski.

26 maja 1947 roku na konferencji w Ustroniu powstatl pod presja wladz
PRL Zjednoczony Kosciét Ewangeliczny, w ktérym wiladze rzadowe

Biblii dzigki tasce ,,spadajacej” na $wiadomego swojej grzesznosci cztowieka. Od roku
1867 Paszkow i Korf dziatali na rzecz zjednoczenia wspolnot sztundo-baptystycznych.
W roku 1884 zorganizowali w Petersburgu konferencjg, w ktorej wziglo udziat ponad 100
spoteczno$ci z terenu imperium rosyjskiego. Konferencja zostata zerwana przez wladze
carskie za$ Paszkow i Korf wygnani z kraju. W roku 1908 Paszkowcy weszli w sktad
Wszechrosyjskiego Zwiazku Chrzescijan Ewangelicznych.

38 7. Pasek, Ruch zielonoSwiqtkowy..., op.cit., s. 155.

39 Kosciél Chrzescijan Wiary Ewangelicznej, http://www.kchwe.pl/historia/kosciol-
-chrzescijan-wiary-ewangelicznej/, dostep 2.09.2010.

340 gzerzej na temat Instytutu Biblijnego w Gdansku w niepublikowanym refera-
cie W. Gajewskiego Instytut Biblijny w Gdansku jako przykiad dziatania Szkot Biblij-
nych w srodowiskach ewangelikalnych w Polsce; referat wygloszony zostal podczas
Migdzynarodowej Konferencji Naukowej ,,Duchowo$¢ pentekostalna. Historia—ludzie—
wspotczesnose”, Krakow, 26-27 pazdziernika 2006. Por. z: W. Gajewski, Instytut Bi-
blijny przy Misji Wschodnio-Europejskiej w Gdansku w okresie miedzywojennym, [w:]
Protestantyzm i protestanci na Pomorzu, red. J. Iluk i D. Marianska, Gdansk — Koszalin

1997, s. 241-251.

381 7. Pasek i W. Whoch, Historia ruchu zielonoswigtkowego i odnowy charyzma-

tycznej na ziemiach polskich, [w:] V. Synan, Historia ruchu zielonoswiqtkowego..., op.cit.,
s. 489.
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pragnety widzie¢ federacje wszystkich ewangelicznych Kosciotow?**2. 22
maja 1987 roku na ostatnim, XII synodzie ZKE postanowiono rozwiazaé
powotang na wzdr radziecki federacjg. Postanowienie o rozwiazaniu Zjed-
noczonego Kosciota Ewangelicznego zatwierdzone zostalo przez Urzad
do spraw Wyznan 1 lutego 1988 roku. Decyzja tegoz Urzedu pod ta sama
data zarejestrowano samodzielny Kosciot Zielonoswiatkowy w Polsce®.
Trzeba w tym miejscu zaznaczy¢, ze nie mozna identyfikowacd istniejace-
go dzisiaj Kosciota Zielonoswiatkowego w RP, stanowiacego osobna de-
nominacje, z zielono$wiatkowym ruchem chrzescijanskim obejmujacym
zardwno katolickie, jak i protestanckie spoteczno$ci wiernych.

Po rozwiazaniu ZKE w Polsce dziataly zarowno samodzielnie Kos-
cioly i zwiazki wyznaniowe wchodzace wezesniej w struktury ZKE, jak
1 nowo powstate. Wérdéd najwigkszych obecnie dziatajacych w Polsce
Kosciotow zielonoswiatkowych wymieni¢ mozna: Ko$ciot Zielono§wiat-
kowy, Koscidt Chrzescijan Wiary Ewangelicznej, Ewangeliczna Wspdl-
not¢ Zielonoswiatkowa, Chrzescijanska Wspolnote Zielonoswiatkowa,
Zbor Stanowczych Chrzescijan oraz Kosciot Bozy w Chrystusie’*. Po
roku 1989 zarejestrowato si¢ kilkadziesiat nowych Kosciotow identyfiku-
jacych si¢ z ruchem zielono$wiatkowym. Do ruchu zielono§wiatkowego
zaliczy¢ trzeba rowniez katolickie wspolnoty Odnowy w Duchu Swig-
tym. Dopiero tak szeroko ujety pentekostalizm moze nam daé peten obraz
ruchu zielono$wiatkowego w Polsce’®. Znajduja sic¢ w nim Koscioty

342 Szerzej w: H.R. Tomaszewski, Wyznania typu ewangeliczno-baptystycznego weho-
dzqce w sktad Zjednoczonego Kosciola Ewangelicznego w latach 1945-1956, Warszawa
1991. Por. E. Czajko, Zjednoczony Kosciol Ewangeliczny, ,JKalendarz Chrzescijanina”
1977, s. 49-61.

33 Szerzej w: E. Czajko, Koscidl Zielonoswiqtkowy w Polsce, op.cit..

3% Dane statystyczne z roku 2008 podaje za: Wyznania Religijne, Stowarzyszenia Na-
rodowosciowe i Etniczne w Polsce 2006-2008, Warszawa 2010. Kosciot Zielonoswiatkowy —
21 532 wiernych, Kosciot Chrzescijan Wiary Ewangelicznej — 1800 wiernych, Ewangeliczna
Wspdlnota Zielono§wiatkowa — 572 wiernych, Chrzescijanska Wspolnota Zielono$wiatkowa
— 1588 wiernych, Kosciot Bozy w Chrystusie — 3534 wiernych, Wspdlnota Kosciotow Chry-
stusowych — 5800 wiernych, Zbér Stanowczych Chrzescijan w RP — 146 wiernych, Centrum
Chrzescijanskie ,,Kanaan” — 244 wiernych. Na koniec 2008 roku wedtug danych GUS ist-
nialo, tj. posiadato status prawny, 79 protestanckich Kosciotow i zwiazkdw wyznaniowych.

35 Szerzej na temat sytuacji spolecznej oraz cech charakteryzujacych polski ruch zie-
lonoswiatkowy w: Z. Pasek 1 W. Wioch, Historia ruchu zielonoswiqtkowego i odnowy cha-
ryzmatycznej na ziemiach polskich, [w:] V. Synan, Historia ruchu zielonoswiqgtkowego...,
op.cit., s. 486-511.
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1 wspdlnoty reprezentujace kazda z wyzej opisanych fal pentekostalnych.
Ich wyznania wiary sa dzi$ bardzo zblizone do siebie, bowiem poglady
ich zalozycieli, ktéore kiedy$ stanowity czytelne wyznaczniki doktrynalne,
ulegly z czasem ztagodzeniu. Trudno mowi¢ w Polsce o zielono$wiatkow-
cach i charyzmatykach jako o dwoch oddzielnych ruchach, majac $wiado-
mos¢, ze wielu pastorow zielonoswiatkowych oraz cztonkow ich zborow
ma za soba formacje w katolickich grupach Odnowy w Duchu Swigtym3#.
Nieprawdziwa bylaby rowniez teza o otwartym na wszystkie neopente-
kostalne idee ruchu zielonoswiatkowym, nie wszyscy bowiem klasyczni
zielono$wiatkowcy podzielaja choéby ekumeniczne spojrzenie na Kos-
ciol, tak bliskie charyzmatykom trzeciej fali. Trzeba jednak pamigtaé, iz
w wielu klasycznych pentekostalnych zborach w Polsce idee zwiazane
z ruchem charyzmatycznym spotkatly si¢ z cieplym przyjgciem i na trwate
zmienity ich duchowos¢. Jednoczes$nie zbory te, przyjmujac nowe idee,
nie zmienily swojej denominacyjnej przynaleznosci.

346 W trakcie prowadzenia kwerendy oraz rozmow z pastorami spolecznosci zielono-
swiatkowych bardzo czgsto napotykalem wspomnienia dotyczace pierwszych krokow for-
macyjnych stawianych w katolickich grupach Odnowy w Duchu Swigtym. Wspomnienia
takie publikowane sa nierzadko w witrynach internetowych lokalnych zborow. Szerzej na
ten temat w: A. Zielinski, W okolice schizmy. Spolecznosci ewangelikalne wywodzqce sie
z katolickiego ruchu charyzmatycznego, Krakow 2009.
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ROZDZIAL TRZECI

Zielonoswiatkowe doswiadczenia religijne w Swietle
cech dystynktywnych doswiadczenia mistycznego

Uzywajac pojecia ,,duchowos$¢ pentekostalna”, podazam za terminologia
przyjeta przez Andrzeja Siemieniewskiego'. Jego zdaniem termin ,,ducho-
wos¢ zielono§wiatkowa” sugeruje zawgzenie badan do protestanckich de-
nominacji, za$ termin ,,duchowo$¢ charyzmatyczna” moglby by¢ mylnie
rozumiany, budzac skojarzenia jedynie z katolicka forma tej duchowosci?.
Z uwagi na historyczna konieczno$¢ uwzglednienia trzech nieustannie
przenikajacych si¢ fal ruchu zielonoswiatkowego, przyjatem za Siemie-
niewskim, iz przymiotnik ,,pentekostalna” nadaje si¢ tutaj doskonale.
Encyklopedyczne wydawnictwa dotyczace tego typu $srodowisk wyzna-
niowych tacza duchowo$¢ pentekostalna i charyzmatyczna, sugerujac wy-
stgpowanie wspolnych znaczen i treSci omawianego nurtu duchowosci.
Taki sposob prezentacji opisywanego zjawiska obecny jest w klasycz-
nej literaturze przedmiotu, jak np. w ,,stowniku ruchéw pentekostalnych
i charyzmatycznych”*

Pojecie ,,duchowos$¢” ma charakter interdyscyplinarny, zas jego wspot-
czesna popularno$¢ zwiazana jest z zachodzacymi procesami sekularyzacji

' A. Siemieniewski, Ochrzczeni w jednym Duchu..., op.cit., s. 12.
2 Ibidem, s. 12.

3 R.P. Spittler, Spirituality, Pentecostal and Charismatic, [w:] Dictionary of Pentecos-
tal..., op.cit., s. 1096-1102.
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oraz prywatyzacji sfery religijnej w kulturze Zachodu®*. Termin ,,duchowos$¢”
(fr. la spiritualité, niem. Spiritualitdt, ang. Spirituality) pojawia si¢ w reflek-
sji naukowe;j historykow religii, socjologow oraz psychologow’. Samo po-
jecie ,,duchowos$¢” pojawilo sig¢ w tradycji chrzescijanskiej juz w V wieku,
jako okreslenie rozmaitych sposobow poglebionego zycia religijnego®.
Zdaniem Katarzyny Leszczynskiej oraz Zbigniewa Paska w XII wie-
ku przez to pojecie zaczeto rozumie¢ wyodrebniona funkcja psychiczna,
ktéra stanowi antyteze tego, co materialne oraz cielesne. Wspomniani
religioznawcy zwrocili uwage w swej publikacji Nowa duchowosé..., ze
wspotczesny czlowiek postuguje si¢ stowem ,,duchowo$¢”, by wyrazié
swoje przezycia i dos§wiadczenia. Zgodnie z procesami prywatyzacji oraz
indywidualizacji religijnych $wiatopogladéw, duchowo$¢ wspotczesnego
cztowieka obejmuje takze sfer¢ jego duchowych doswiadczen pozareli-
gijnych’. Poprzez takie do$wiadczenia czlowiek definiuje swoje miejsce
oraz rol¢ w relacji z sacrum, ktore staje si¢ nadrzedne wobec jego indy-
widualnych potrzeb®. Osoba, ktorej duchowosé¢ cechuje wysoki parametr
doswiadczeniowy®, odczuwa rzeczywisto$¢ ostateczna oraz przezywa

4 (Ciekawa analiza wspotczesnego rozumienia stow: ,,duchowosc”, ,,duchowy”,

,»duch” w: R. Grzegorczykowa, Co o fenomenie duchowosci mowi jezyk, [w:] Fenomen

duchowosci, red. A. Grzegorczyk, J. Sojka i R. Koschany, Poznan 2006, s. 22-23.

5 Szerzej w: Nowa duchowosé¢ w spoleczerstwach monokulturowych i pluralistycz-

nych, red. K. Leszczynska i Z. Pasek, Krakow 2008.

% Szerzej na temat duchowosci chrzescijanskiej w: The Blackwell Companion to Chri-
stian Spirituality, op.cit.

7 Nowa duchowos¢ w spoleczeristwach...., op.cit.

8 Prywatyzacja tworzy pewnego rodzaju ,.bezwyznaniowa religijnos¢”, ktora przeja-
wia si¢ w relatywizacji doktryny religijnej, selektywnosci dogmatow, nakazow religijnych
czy synkretyzmie ideowym. Religijnos¢ taka charakteryzuje si¢ bezposrednioscia, zaktua-
lizowaniem i kontekstowoscia (ktore polegaja na tym, ze znaczenia religijne ujawniaja si¢
w konkretnej sytuacji zyciowej, przy czym przenikaja cato$¢ zycia codziennego) oraz inten-
cjonalnoscia. Czlowiek, stajac wobec nieskonczonych wyborow, staje si¢ tworca swojej re-
ligijno$ci. Cytujg za: Nowa duchowos¢ w spoteczenstwach..., op.cit. Por. z: S. Grotowska,
Religijnos¢ subiektywna, Krakow 1999, s. 54.

° Charles Glock i Rodney Stark wskazali pie¢ uniwersalnych wymiaréw religijnoci:
wymiar do$wiadczeniowy, ideologiczny, rytualny, intelektualny oraz konsekwencyjny. Du-
chowos¢ kojarzona z religijnoscia dotyczy pierwszego wskazanego wymiaru, wigzacego
si¢ bezposrednio z emocjami i uczuciami do§wiadczanymi w momencie kontaktu z sacrum.
Szerzej w: 1. Borowik, Procesy instytucjonalizacji i prywatyzacji religii w powojennej Pol-
sce, Krakéw 1997.
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wiele réznych emocji nakierowanych na sacrum, lokujacych si¢ migdzy
Ottowskim misterium tremendum 1 misterium fascinans.

Wazrastajaca popularnos$¢ terminu ,,duchowos¢” wiaze sig, zdaniem
Paska, z glgbokimi przemianami w zakresie mentalno$ci oraz religijnosci
w kulturze zachodniej'®. Opisujac przemiany wspolczesnej religijnosci,
profesor Janusz Marianski wspomina o ,,respirytualizacji” oraz ,,poszuki-
waniu réznych przestrzeni do§wiadczen transcendentnych”'!. Postepujaca
w ten sposob indywiduacja i subiektywizacja do§wiadczen religijnych,
a takze mozliwo$¢ swobodnego wyboru oferty religijnej zwiazanego z de-
tradycjonalizacja stanowi jedna z glownych przyczyn konwersji religij-
nych'?. Samo okre$lenie ,,duchowo$¢” weszto ponownie do powszechne-
go uzycia w potowie XX wieku i od tamtej pory jego popularnos¢ wydaje
si¢ stale rosnaé; opisuje ono rowniez zjawiska z krggu biznesu czy fitnes-
su®®. Jednym z milowych krokow na drodze ku przyblizeniu tego fenome-
nu byla publikacja serii Classics of Western Spirituality'4, ktorej pierwsza
czes$¢ ukazata sig¢ w 1978 roku naktadem wydawnictwa Paulist Press. Pod
koniec ubiegltego wieku zainicjowano kolejna wazna seri¢ wydawnicza
pod tytutem World Spirituality: An Encyklopedic History of the Religio-
us Quest, zaplanowana na dwadziescia pie¢ tomoéw". Bardzo pozytywna
reakcja, z jaka spotkaty si¢ wspomniane publikacje, dowodzi duzego za-
interesowania wspotczesna duchowoscia.

Wielu badaczy méwi o duchowosci w kategoriach transgresyjnych.
Jedna z przedstawicielek tego srodowiska jest Sandra Schneiders, ktora de-
finiuje duchowos¢ jako ,,doswiadczenie §wiadomego dazenia do integro-

10 7. Pasek, Od religijnosci ku duchowosci. Przyczynek do przemian kultury wspéi-
czesnej, [w:] Idee i mysliciele, red. 1. Fiut, Krakow 2008.

' J. Marianski, Religijnos¢ poza Kosciolem. Préba socjologicznego opisu zjawiska,

[w:] Kultury religijne. Perspektywy socjologiczne, red. A. Wojtowicz, Warszawa — Tyczyn
2005, s. 126. Cytuje za Z. Pasek, Od religijnosci ku duchowosci..., op.cit.

12 Zdecydowana wickszo§¢ polskich zielonodwiatkowcow to ,,wierni pierwszego po-
kolenia” majacy swoje korzenie w Kosciele katolickim.

3 Por.z:J. Willigis i Ch. Quarch, Fitness, wellness a duchowos¢, ttum. Z. Mazurczak,
Warszawa 2007; A. Griin i F. Asslander, Jak kierowa¢ ludzmi? Duchowos¢ w biznesie, thum.
M. Witwicka, Krakow 2009.

4 Lista dostepnych publikacji wydanych w cytowanej serii w: http://www.paulistpress.
com/bookSearch.cgi?page=series_westernspirit, dostgp 16.09.2010.

15 Pierwsze tomy 25-czgsciowej serii wydane zostaly w latach 80. XX wicku przez

nowojorskie wydawnictwo Crossroad.
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wania swojego zycia nie w kategoriach izolacji i zaabsorbowania samym
soba, lecz — poprzez przekroczenie samego siebie — ku temu, co postrzega
jako ostateczna warto$¢'®. Takie stanowisko zajmuja tez i polscy badacze
duchowosci. Zdaniem Beaty Szymanskiej duchowo$¢ nalezy rozumie¢ jako
zestaw przekonan, wierzen, a rowniez emocji zwigzanych z transcendencja,
takze z sacrum, rzadziej z rytuatem czy religijng instytucja!’. Pawet Socha
definiuje duchowos¢ jako ,,sposob radzenia sobie z sytuacja egzystencjalna,
prowadzacy do przemiany perspektywy spostrzegania $wiata, transcenduja-
cej ograniczenia, a nawet $mieré. Swiat staje si¢ doskonaty, a jednostce to-
warzysza uczucia szczescia, spetnienia, a nawet ekstazy”'®. Socha podkresla
w swoich badaniach, ze termin ,,duchowos$¢” obejmuje rowniez zaangazo-
wanie spoleczne, moralnos¢ oraz rézne formy tworczosci'. Jego zdaniem
duchowos¢ jest specyficznie ludzka cecha, ktorej produktem jest szeroko
rozumiana kultura®®. Opisujac swiecka duchowos$¢, Peter Van Ness twier-
dzi, ze ,,duchowy wymiar Zycia to ucielesnione zadanie urzeczywistniania
swojego prawdziwego Ja w kontekscie rzeczywisto$ci rozumianej jako kos-
miczna cato$¢. Jest to poszukiwanie optymalnego zwiazku pomigdzy tym,
czym si¢ naprawde jest, i wszystkim, co istnieje?'.

Walter Principe, podsumowujac swoje badania nad duchowoscia,
twierdzi, ze ,,wskazuje ona na te aspekty zywej wiary, ktore dotycza da-
zenia wyznajacej ja osoby do osiagniecia najwyzszego ideatu lub celu”?.
Dla chrzes$cijanina bytoby to dazenie do jeszcze intensywniejszego zjed-
noczenia z Bogiem, co nieuchronnie kieruje nasze mys$lenie w strong do-
$wiadczenia mistycznego. Rozumienie terminu ,,duchowo$¢” ewoluowato
od synonimu poboznej religijno$ci oraz poglebionego zycia wewnetrzne-

16S. Schneiders, Spirituality in the Academy, ,Theological Studies” 1989, t. 50,

s. 678. Cytuje za: J. Wiseman, Historia duchowosci chrzescijanskiej, tham. A. Wojtasik,
Krakow 2009, s. 21.

17" B. Szymafiska, Duchowos¢ pogranicza, [w:] Czlowiek wobec $wiata na przelomie

wiekow, red. M. Kudelska, Krakow 2001, s. 95.

18 P, Socha, Gléwne kategorie psychologii religii: proba uporzqdkowania, ,Nomos”

2009, nr 65/66, s. 135-145.

19 P Socha, Duchowosé¢ jako signum temporis: zastosowanie rozmytego pojecia do
psychologii religii, ,Nomos” 2001, nr 34/36, s. 277-285.

20" p. Socha, Duchowy rozwéj czlowieka, Krakow 2000, s. 18.

21 P. Van Ness, Spirituality and the Secular Quest, ,;World Spirituality” 1996, t. 22, s. 5.

22 W. Principe, Toward Defining Spirituality, ,,Studies in Religion” 1983, nr 12,

s. 127-141.
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go az do znaczen definiujacych psychologicznie wewngtrzne procesy i po-
stawe jednostki®®. Abstrahujac od roéznych stanowisk badaczy, mozemy
przyjac, ze duchowos$¢ oznacza w kazdym wypadku transgresje cztowieka
w strong pozytywnych, jego zdaniem, wartosci. W ten sposob duchowosé¢
staje si¢ ,,centralnym systemem zarzadzania zyciem”?, staje si¢ wigc nie-
zastagpionym komponentem, bez ktérego cztowiek nie moze zrozumieé
samego siebie w kontekscie pytania o cala swoja rzeczywistos¢.

3.1. Duchowo$¢ pentekostalna jako mistycyzm dialogiczny

Zielono$wiatkowy ruch nie narodzit si¢ w wyniku ustalen natury teolo-
gicznej, lecz wskutek szeregu doswiadczen religijnych®. Wywodzaca si¢
z Los Angeles i Topeki pentekostalna duchowos¢ poczatku XX wieku®
ewoluowata poprzez doswiadczenia wyznawcdw, zaznaczajac si¢ w hi-
storii ruchu zielono§wiatkowego wspomnianymi juz wczesniej trzema fa-
lami. Proba zdefiniowania duchowosci zielono§wiatkowej na podstawie
konkretnego wyznania wiary jest zadaniem trudnym, nawet jesli badanie
dotyczy jednej denominacji. Powodem takiej sytuacji jest fakt, iz pastor
prowadzacy lokalna spoteczno$é, pozbawiony wszelkich funkcji kaptan-
skich, staje si¢ niejako teologiem wspdlnoty wyjasniajacym wszystkie
zagadnienia poprzez swoja interpretacje Biblii. W ruchu zielono$wiatko-
wym kazdy pastor musi petni¢ taka funkcje, co powoduje, ze mamy tyle
teologii, ilu pastoréw. Konieczno$¢ dokonania interpretacji teologicznej
odczytywanego fragmentu Biblii, a takze do§wiadczen religijnych przezy-
wanych przez cztonkéw prowadzonego zboru jest wyzwaniem stojacym
przed kazdym zielono$§wiagtkowym duchownym przygotowujacym swoje
kazanie?’. Stoi on przed bardzo trudnym zadaniem, przerastajacym nie-

23 D.M. Wulff, Psychologia religii..., s. 23.
24 7. Pasek, Od religijnosci ku duchowosci..., op.cit.

25 D.A. Oss, Spolecznosé, ktora swiadezy w mocy, http://www.betania.kz.pl/1,3,291,0,pl.

html, dostep 22.04.2010.

26 Szerzej na temat duchowosci chrzescijanskiej w: Christian Traditions, [w:]

Exploring Christian Spirituality: An Ecumenical Reader, red. K.J. Collins, Grand Rapids
2000, s. 61-226.

27 L. Mezzadri, C. Brovetto i in., Historia duchowosci, t. 5: Duchowos¢

chrzescijanska..., op.cit., s. 408.
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jednokrotnie jego kompetencje. Nie moze odnie$¢ si¢ do zadnej oficjal-
nej wyktadni teologicznej skonstruowanej przez Magisterium Kosciota.
Jedyna zielono$wiatkowa ogdlnie obowiazujaca norma jest interpretacja
Biblii. Trudno mu tez skorzysta¢ ze staroko$cielnej zasady sformutowane;j
w 430 roku przez $w. Wincentego z Lerynu (zm. 450): ,, Trzymamy si¢
tego, co wszedzie, co zawsze, co przez wszystkich bylo wyznawane”, gdyz
idea rozwoju idei religijnych wpisana jest w pentekostalna retoryke, zas
w katolicyzmie rozwoj jest ograniczany ramami tradycji. Zdaniem Paska
gldéwnym momentem, na ktérym koncentruje si¢ duchowosé¢ ewangelikal-
na, a wigc takze zielono$wiatkowa, jest przezycie nawrocenia, zwanego
inaczej nowonarodzeniem. Termin ten kojarzony jest wsrod zielono$wiat-
kowcow z naciskiem na dziatanie Ducha Swigtego oraz aktywnos$¢ mi-
syjna?. Alister McGrath podkres$la, ze w wypadku tego typu duchowosci
mamy do czynienia nie z doktryna, lecz z egzystencjalnym rozumieniem
wiary, podkreslajacym ,,osobiste spotkanie z zyjacym Chrystusem”?.

Uwzgledniajac rdznorodno$¢ duchowych doswiadczen oraz roznice
interpretacyjne w kwestiach teologicznych, mozna stwierdzi¢, iz u pod-
staw zielonoswiatkowego sposobu myslenia lezy takie wtasnie codzienne,
transformujace czlowieka, intensywne przezycie obecnosci Boga. Daze-
nie do doswiadczenia komunikacji i tacznosci z Bogiem stanowi cel re-
ligijnych praktyk zielono$§wiatkowcow. Doswiadczanie takie jest wiasci-
wie im niezbg¢dne w przetozeniu credo na konkretne zachowania w zyciu
codziennym®. Taki codzienny mistycyzm jest dla zielono$wiatkowcow
zrédlem wiary 1 wiedzy ptynacej z doswiadczenia bezposredniej obecno-
sci Boga w $wiecie®!.

Cztonkowie ruchu zielonoswiatkowego dystansuja si¢ od koncepcji
obecnosci Ducha Swigtego bez objawiania si¢ Go w dzietach mocy. Takie
dzialanie ma by¢, wedlug nich, integralng czescia wspolnego doswiad-
czenia chrzescijan zarowno epoki Dziejow Apostolskich, jak i Zzyjacych
w czasach wspotczesnych. Duchowos¢ zielonoswiatkowa przesycona jest
takze $wiadomoscia oraz symbolika czasow ostatecznych, a oczekiwanie

2 Szerzej w: Z. Pasek, Topika zbawienia..., op.cit., s. 10-16. Por. A. Siemieniewski,
Ewangelikalna duchowosé..., op.cit.

2 A. McGrath, Evangelicalism and the Future of Christianity, London 1994, s. 51.
30 D.B. Perrin, Studying Christian Spirituality, New York 2007, s. 242-243.
31 Ibidem, s. 252.
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na rychla paruzj¢ determinuje podejmowane dziatania oraz ich intensyw-
nos$¢ przekladajaca si¢ rowniez niejednokrotnie na zobowiazania finanso-
we wobec zboru. Przekonaniom o bliskim powrocie Chrystusa towarzyszy
powszechna w polskich zborach ,,oblubiencza tozsamos$¢”. Zielono§wiat-
kowcy uwazaja, ze jako spoteczno$¢ stanowia ,,biblijng oblubienicg”,
ktéra Chrystus, niczym narzeczony, zabierze do swego domu w trakcie
paruzji. Istote takiego przestania stanowi, zdaniem pastora Jacka Sierki,
»objawienie uczu¢ Jezusa” oraz jego oddanie si¢ wierzacym, poswiad-
czane w réznego rodzaju stanach wizyjnych, snach i proroctwach?®?. Uwa-
zajac si¢ za spadkobiercow literalnie rozumianych obietnic wyrazonych
w Nowym Testamencie, wierza oni, ze w czasach obecnych, rozumianych
przez nich jako czasy ostateczne, beda doswiadczaé w szczeg6lny sposob
obecnosci Bozej oraz ,,Bozego serca™.

Duchowos¢ pentekostalna oznacza probg powrotu do stanu opisywane-
go przez Durkheima jako elementarna forma zycia religijnego zawierajaca
w sobie taniec, trans, wizje, sny** i uzdrowienia®. W ten sposob akcento-
wane jest tu czgsto subiektywne religijne doswiadczenie*®. Siemieniewski
zauwaza, iz do naczelnych postulatoéw XVI-wiecznej reformacji, wyrazo-
nych w czterech ,,sola”, ruch zielono$wiatkowy dodaje obecnie piate, opi-
sujace pentekostalne do$wiadczenie hasto: sola experientia®. Duchowo$¢

32 W praktyce zielonoswiatkowej duchowosci proroctwa, sny oraz syboliczne znaki
traktowane sa z duza powaga. Wierzacy legitymizujq takie postgpowanie fragmentami po-
chodzacymi z Ksiggi Liczb (12, 6 — BT): ,,Stuchajce stow moich: Jesli jest u was prorok,
objawi¢ mu si¢ przez widzenia, w snach bede mowit do niego”, oraz Pierwszej Ksiggi
Samuela (28, 6 — BT): ,,Radzit si¢ Saul Pana, lecz Pan mu nie odpowiedziat ani przez sny,
ani przez urim, ani przez prorokow”. Podobnie w Nowym Testamencie aniot pojawit si¢ we
$nie Jozefowi i nakazal mu, aby wraz z Maria i Jezusem uciekt do Egiptu, gdyz krol Herod
rozkazat zabi¢ nowo narodzone dzieci, a zona Pitata ostrzegta go, aby nie stawial przed
sadem Jezusa, poniewaz we $nie wiele cierpiata z jego powodu.

33 J. Sierka, Pozytywne duchowe trendy, http://www.zarazwracam.org/nowosci/pozy-
tywne-duchowe-trendy/, dostep 21.04.2010.

3% Pentekostalng optyke historii i znaczenia snéw w kulturowym dziedzictwie juda-
izmu i chrzescijanstwa opisuje James Goll. J. Goll, Jezyk snow, thum. 1. Dreger, Wroctaw
2011, s. 63-84.

35 Szerzej w: E. Durkheim, Elementarne formy Zycia religijnego, Warszawa 1990.

36 Szerzej na temat zielono$wiatkowej pneumatologii w: F.D. Bruner, A Theology of
the Holy Spirit: The Pentecostal Experience and the New Testament Witness, Grand Rapids
1970.

37 A. Siemieniewski, Ochrzczeni w jednym Duchu..., op.cit., s. 94.
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pentekostalna jawi si¢ wigc jako konglomerat wiary, emocjonalnej wraz-
liwosci oraz do§wiadczenia®. Pentekostalne doswiadczenie opisane przez
hasto sola experientia pociaga za soba mniej lub bardziej udang probe jego
interpretacji na podstawie tekstu najcz¢sciej fundamentalnie rozumianego
Pisma Swietego. By zilustrowa¢ taka sytuacje, mozemy wyobrazi¢ so-
bie dwa lustra ustawione doktadnie naprzeciw siebie. Symbolizowa¢ one
beda dwie cechy duchowosci pentekostalnej: fundamentalizm i ekspery-
mentalizm. Zwierciadta tworza nieskonczong liczbe wzajemnych odbic,
zaleznie od miejsca prowadzonej obserwacji. W taki sam sposob zmienia
si¢ temperatura pogladow zielono$§wiatkowcow, zaleznie od denominacji
1 miejsca, z ktdrego si¢ wywodza.

Zielono$wiatkowy teolog Russell Spittler, opisujac tego typu ducho-
wos¢, wymienia jej pie¢ kluczowych cech. Pierwsza to znaczenie indywi-
dualnego doswiadczenia. Druga to kreacyjna moc wypowiadanego stowa.
Kolejna — duzy nacisk na spontanicznos¢. Czwarta — przekonanie, ze to,
co ,,w gorze”, jest bardziej realne od tego, co postrzegamy jako nasza rze-
czywista terazniejszo$¢. Ostatnig za$ jest fundamentalne postuszenstwo
Biblii, stanowiacej bazg¢ dla przezywanych do$wiadczen oraz zarzadzaja-
cej codziennym zyciem wiernych®* W takiej optyce duchowos¢ penteko-
stalna moze by¢ postrzegana przez badaczy jako proba ucieczki od rze-
czywistosci doczesnego $wiata do duchowej rzeczywistosci ,,0statecznej
troski”. Taka postawa zyciowa objawia si¢ np. zlekcewazeniem realnych
chordb, traktowanych jedynie jako ,,atak demoniczny”. Mamy dostep do
literatury referujacej caty szereg przypadkow osob zwigzanych z ruchem
wiary, zmartych w wyniku zignorowania potrzeby interwencji lekarza®.

Wedlug badacza duchowosci pentekostalnej Daniela Albrechta moz-
na ja opisaé w szesciu emicznych kategoriach symbolizowanych przez:
»przywodztwo, uwielbienie, stowo, manifestowanie darow duchowych,

38 Mozaika tego typu duchowosci zawiera silny element mistycyzmu, ktory zdaniem
badaczy moze by¢ odpowiedzia na pytanie o powod dynamicznego rozwoju ruchu zielono-
swiatkowego. Por. z: D.E. Miller i T. Yamamori, Global Pentecostalism..., op.cit., s. 172.

3 R. Spittler, Spirituality, Pentecostal and Charismatic, [w:] Dictionary of Pente-
costal..., op.cit. Por. z: R. Jaiachandran, Pentecostal Spirituality in a Post Modern World,

http://www.asianpentecostal.org/2002-postmodern.htm# edn12, dostep 23.04.2010.

40 Por. z: S. Simpson, Healer? Heal Thyself!, http://www.deceptioninthechurch.

com/healthyself.html; Iub Death by faith, http://www.letusreason.org/W{25.htm, dostgp
23.04.2010.
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stuzbg i misj¢”*'. Symbole te mozna odnalez¢é w wigkszo$ci nabozenstw
zielonoswiatkowych. Rola pastora prowadzacego nabozenstwo czgsto jest
podobna, w pewnym sensie, do roli proroka, na ktorym ciazy obowiazek
»fozeznania aktualnego kierunku”, w ktérym jego zbor powinien podazac.
Starsi zboru staraja si¢ pomaga¢ mu w niesieniu tej odpowiedzialno$ci.
Czlonkowie spotecznosci oczekuja od nich spontanicznego rozpoznawania
oraz orzekania o tym, czy co$, co wydarza si¢ podczas nabozenstwa, po-
chodzi od Ducha Swigtego oraz czy jest to wlasciwy czas na taka manife-
stacj¢. Zasadniczo liturgiczne przywodztwo oznacza symbolicznie boskie
przywodztwo, zielono$wiatkowcy za$ staraja si¢ Swiadomie szukaé w swej
duchowosci oraz rytuale objawienia ponadnaturalnego prowadzenia Ducha.
Prowadzenie takie pelni w zyciu wierzacych rolg ,,systemu wyjasniania rze-
czywisto$ci”, egzystencjalne za$ podejs$cie do wiary, ktora akcentuje aspekt
doswiadczenia bezposredniego spotkania transformujacego duchowos$¢
zielonoswiatkowcow, odpowiada kryteriom definicji mistycyzmu przyjetej
w tej ksiazce. Takie dialogiczne doswiadczenie nacechowane intensywnymi
elementami poznawczymi i afektywnymi stanowi dla nich dobro szczegdl-
nie pozadane i nadajac sens wyznacza cele w prywatnym zyciu jednostek.
Relacje o ekstatycznych wizjach, snach i proroctwach sprawiaja, ze uczest-
nicy nabozenstw wierza, ze realnie uczestnicza w rzeczywistosci duchowe;.
Taka sytuacja powoduje, iz wzrasta w zborach znaczenie indywidualnego
doswiadczenia bezposredniego spotkania Boga, dajacego wiernym mozli-
wos¢ ,,ucieczki” od codzienno$ci. Wedlug Davida Perrina taki ciagly 1 in-
tymny kontakt z ,,obecnoscia Boga” w codziennej rzeczywistosci chrzesci-
janina stanowi fundament chrzescijanskiego mistycyzmu®*.

Teza, ze duchowo$¢ pentekostalna jest mistyczna, czyli oparta na do-
$wiadczeniu 1 podkreslajaca spotkanie z sacrum zakorzenione w osobistym
oraz wspolnotowym do$wiadczeniu Boga partycypujacego w rytuale i zyciu
codziennym, jest gtdbwnym zalozeniem tej ksiazki*. Najczesciej jednak do-
$wiadczenia takie nie stanowia podstawy do glebszej teologicznej refleks;ji,
co jest poniekad objawem aintelektualnej postawy opisywanej duchowosci.

41 D.E. Albrecht, Pentecostal Spirituality: Ecumenical Potential and Challenge, re-

ferat wygltoszony w trakcie konferencji organizowanej przez World Alliance of Reformed
Churches-Pentecostal Dialogue. Konferencja odbyta si¢ we wloskim miasteczku Torre Pel-
lice od 15 do 20 marca 1996 roku. Tekst w archiwum autora.

42 D.B. Perrin, Studying Christian Spirituality, op.cit., s. 239.
4 Szerzej w: M. Poloma, Main Street Mystics..., op.cit.
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Dobra ilustracja takiego aintelektualnego pentekostalnego swiatopogladu sa
stowa jednego z pastorow, ktory w trakcie kazania wykorzystat cytat z Fio-
dora Dostojewskiego*: ,,gdyby ktos mi udowodnil, ze Chrystus jest poza
prawda, 1 rzeczywiscie bytoby tak, ze prawda jest poza Chrystusem, to wo-
latbym pozosta¢ z Chrystusem niz z prawda”™”. Dla wielu zielono§wiatkow-
cow prawda jest Chrystus uformowany zgodnie z fundamentalna interpre-
tacja Biblii. Jesli naukowe argumenty padajace ze strony biblistyki nie sa
zgodne z wyznawana lokalnie doktryna, wowczas bardzo czgsto sa odrzuca-
ne w imi¢ wiernosci literalnej zawartosci Pisma.

Podczas zbierania materiatéw zrodtowych, wykorzystywanych w tej
ksiazce, spotykatem si¢ niejednokrotnie z odrzuceniem argumentéw po-
chodzacych z biblistyki. Przyktadem moze by¢ polaryzacja stanowisk do-
tyczacych dyspensacjonalizmu®. Dla wielu ewangelicznych chrzescijan
dyspensacjonalizm funkcjonuje jako symbol ortodoksji biblijnej. Dotyczy
to tez wystepujacych powszechnie wérdd nich przekonan zwiazanych
z millenaryzmem?*’. Zwykle trudno jest uwierzy¢ zielonoswiatkowcom

4 Zapis audio z 25.04.2010 r., w archiwum autora.

45 Cytuje za: D. Jastrzab, Duchowy $wiat Dostojewskiego, Krakow 2009, s. 20-21.

4 Dyspensacjonalizm jako rozwinieta doktryna zostal sformutowany przez J.N.

Darby’ego (1800-1882), ktory jako anglikanski duchowny, stal si¢ zalozycielem Plymouth
Brethren. Wplyw, jaki wywarl na pozniejszych kontynuatorow swej mysli, takich jak: Ch.L.
Feinberg, A.L. Gaebelein, J.D. Pentecost, Ch. Ryrie, H.A. Ironside, R.A. Torrey, dokonat sig
przede wszystkim przez liczne pisma (pozostaty po nim cztery tomy, kazdy po 600 stron)
oraz szes¢ podrozy do USA, gdzie dyspensacjonalizm trafit na podatny grunt. Dwoma naj-
wazniejszymi postaciami, decydujacymi o rozprzestrzenieniu si¢ dyspensacjonalizmu byli
W.E. Blackstone (1841-1935) oraz C.I. Scofield (1843-1921). Blackstone zawart dyspensa-
cjonalistyczne poglady w swej najbardziej znanej ksiazce Jesus is Coming, wydanej w 1898
roku, w ktorej opisywal migdzy innymi znaki zapowiadajace powrét Chrystusa. Ponadto
jako jeden z pierwszych wyrazil on wiar¢ w szczegdlna rolg USA, ktora zrealizowac sig
miala poprzez pomoc Zydom w powrocie do Palestyny. Dzigki Scofield Reference Bible,
dyspensacjonalistyczny punkt widzenia trafit takze do srodowisk wykraczajacych znacznie
poza srodowiska fundamentalistyczne, obejmujac swym zasiggiem caly nurt ewangelikal-
ny, a nierzadko takze chrze$cijan z Mainline Protestant. Szerzej w: L. Boronski, Hermeneu-
tvka dyspensacjonalistyczna — jej korzenie, charakter i metoda, [w:] Protestancka kultura
stowa, red. Z. Pasek, Krakow 2009, s. 68-83.

47" Nazwa pochodzi od tacinskiego stowa millennium, oznaczajacego ,.tysiac”. Stowo to
zostato szesciokrotnie uzyte w Apokalipsie (20, 1-10) w odniesieniu do panowania Chrystu-
sa nad $wiatem na koncu czaséw. Millenaryzm dzieli si¢ na trzy systemy: postmillenaryzm,
amillenaryzm i premillenaryzm. Postmillenaryzm zywi przekonanie, ze Chrystus powrdci po
1000-letnim krolestwie, ktore juz trwa lub ktore wkrotce sig rozpocznie. Kluczowa jest tutaj
wiara w sitg i triumf ewangelii oraz prace Ducha Swigtego, ktory dziata aktywnie na zie-
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w to, ze wiara w powszechne ,,pochwycenie” wierzacych u konca czasow
sigga swymi korzeniami zaledwie XIX wieku. We wspoétczesnej ducho-
wosci pentekostalnej w Polsce obecne jest wérdd wiernych przekonanie
o koniecznosci oczekiwania na majaca nastapi¢ wkrotce paruzje, a takze
roznie interpretowane ,,pochwycenie” Ko$ciota.

Duchowos¢ zielono$wiatkowa réwniez akcentuje mocno przekonanie
0 ,,uczestnictwie w niewidzialnym Kosciele”. Takie sformutowanie zarezer-
wowane jest w jezyku religijnym zielono§wiatkowcow dla ,,spotecznosci ludzi
potaczonych wspolnie zywiona wiara w zbawienie dokonane przez przyjgcie
zastepezej ofiary Chrystusa na krzyzu”. By sta¢ si¢ czgsécia spolecznosei tak
rozumianej, niezbedne jest ,,nowe narodzenie”, bedace jednym z fundamen-
talnych elementow protestanckiego oraz katolickiego ruchu zielono$wiatko-
wego. Jest to bardzo konkretnie osadzone w czasie doswiadczenie ,,poczatku
nowego zycia z Bogiem”, nazywane tez nawroceniem. Doswiadczenie to ma
stanowi¢ zyciowy punkt zwrotny, zmieniajac istotowo wierzacego zgodnie
z przywolywana przez zielono$wigtkowcow trescig wersetu ,.stare przemi-
nelo, oto wszystko stato si¢ nowe” (2 Kor 5, 17b — BW).* Wedlug Margaret

mi, przyblizajac Krolestwo. Postmillenarysci, wywodzacy si¢ z Anglii, ktorych najbardziej
znanym przedstawicielem byt XVIII-wieczny amerykanski teolog ewangelikalny Jonathan
Edwards, oczekiwali rychtego wylania Ducha Swiqtego na ziemig, ktorego wynikiem bg-
dzie wielkie przebudzenie religijne prowadzace do ustanowienia panowania Chrystusa nad
$wiatem. W przeciwienstwie do pierwszego millenaryzmu, amillenaryzm interpretowat okres
1000 lat symbolicznie. Millenium w tym ujgciu byto rozumiane np. jako wiek Kosciota lub
jako rzady swigtych wraz z Chrystusem w niebie, nie byto ono natomiast odnoszone do sfe-
ry fizycznej; nacisk byt potozony na pierwsze przyjscie Chrystusa. Premillenarysci oczekuja
dwoch ,,powotan” zmartych: jednego na poczatku tysiacletniego panowania swigtych wraz
z Chrystusem oraz drugiego po millenium, dotyczacego tych wszystkich, ktorzy ,,nie pomarli
w Chrystusie”, a ktorzy ,,wzbudzeni” zostana na Sad Ostateczny. Krolestwo Boze w tej opcji
doktrynalnej ma zosta¢ zaprowadzone w gwattowny i dramatyczny sposob, sam za$ Chry-
stus ma wkroczy¢ na areng wydarzen, co poprzedzone ma by¢ zakonczeniem planu gloszenia
ewangelii wszystkim narodom, katastrofami oraz wielkim odstgpstwem Kosciota. Szerzej
w: L. Boronski, Hermeneutyka dyspensacjonalistyczna..., op.cit.

48 Andrzej Siemieniewski podaje w swej ksiazce opisy nawrdcenia protestanckich ka-
znodziejow (wspomina m.in. H.A. Franckego, J. Edwardsa, Ch. Finneya, D.L. Moody’ego),
akcentujac gwalttownos$¢ takiego przezycia. Wymienia rowniez publikacj¢ W. Jamesa (The
Varieties of Religious Experience) opisujaca nowe narodzenie: ,,Musisz by¢ najpierw przy-
bity do krzyza naturalnej rozpaczy i trwogi, a potem — w mgnieniu oka — zosta¢ uwolniony
w cudowny sposob [...]. Styszy si¢ wtedy czgsto glosy, widzi $wiatta, pojawiaja sig¢ wi-
zje; nast¢puja automatyczne fenomeny ruchowe; i zawsze zdaje sig, ze po poddaniu osobi-
stej woli jakby zewngtrzna wyzsza moc wlala si¢ i wzigta [duszg] w posiadanie”. Szerzej
w: A. Siemieniewski, Ochrzczeni w jednym Duchu..., op.cit., s. 44-48.
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Polomy efektem takiej przemiany jest w wielu wypadkach wszechogar-
niajace doswiadczenie pokoju, S$wigtosci oraz mozliwosci nieskrgpowane-
go dostepu do Boga®. Lucyna Adamkiewicz, pochodzaca ze zboru Cha-
risma w Krotoszynie, relacjonuje swoje doswiadczenie w taki sposob:

w moim sercu pojawit si¢ gtdd Bozej obecno$ci. Pewnej nocy zmienito si¢
wszystko. Takiej reakcji ze strony Boga nie spodziewatam si¢. Obudzitam si¢
i zobaczytam jasno$¢ w pokoju. Wiedziatam, ze kto$ jest ze mna, ale nikogo
nie widziatam. Czutam tylko nadprzyrodzony pokdj i rado$¢, petnig szczgs-
cia, ktorej zrodlem mogt by¢ tylko Bég. Padlam na kolana i przepraszatam
Go za wszystko: za to, ze nie wierzylam, za grzechy, za watpliwosci, za to,
ze do tej pory szlam swoja droga, nie pytajac Boga o radg i kierownictwo
W moim zyciu, za to w koncu, ze nigdy tak naprawdg nie oddatam Jezusowi
swojego zycia. Muszg szczerze przyznaé, ze nawet do glowy mi nie przyszto,
7e rzeczywisto$¢ duchowa moze by¢ tak realna. Moja modlitwa trwata okoto
3 godzin. Kiedy wstalam, wiedzialam, ze otrzymatam od Boga nowe zycie.
Postanowilam zacza¢ wszystko od nowa — razem z moim Panem, Jezusem
Chrystusem. Czutam, Ze jestem wolna. Moje wszystkie grzechy zostaly zma-
zane, bo szczerze wyznalam je Bogu. Wiedziatam, ze to stato si¢ naprawdg.
Tej nocy Jezus dotknat mojego ramienia, a ja chciatam Go zatrzymac. Powie-
dziatam do Niego, aby mnie zabrat ze soba, poniewaz pierwszy raz w zyciu
czulam, ze jestem bez grzechu®.

W wielu zielono$§wiatkowych witrynach internetowych mamy dostep
do opowiesci, relacji 1 $wiadectw wiernych czesto akcentujacych pewnosé
osobistego zbawienia. Tak jak w powyzszym przypadku opowiesci te ak-
centuja uzyskana wolnos$¢ oraz podkreslaja walor ,,nowosci”. Uzywa si¢
w nich czesto zdan typu ,,jestem zbawiony, nie boj¢ si¢ $mierci”. Warto
zauwazy¢, ze zbawienie rozumiane jest w opisywanym $rodowisku takze
jako naprawienie zepsutych relacji migdzyludzkich, uwolnienie od nato-
gbw oraz patologii spotecznych. W literaturze ewangelizacyjnej zamiesz-
czanej w zielono$wiatkowych serwisach internetowych znajduje si¢ duza
liczba $wiadectw tak rozumianej transformacji zycia oraz pogladow:

49 79% badanych przez Margaret Polome respondentéw—zielono$wiatkowcow do-

swiadczylo w ten sposob ,silnej” obecnosci Boga. M. Poloma, Main Street Mystics...,
op.cit., s. 118.

0 Swiadectwo Lucyny Adamkiewicz, zbér Charisma w Krotoszynie, http:/www.
krotoszyn.cc/artykul67.html, dostgp 23.02.2011.

190



W ostatnich dniach mojego pobytu w szpitalu odwiedzit mnie z moja siostra
Krystyna kolega z pracy Jan L., ktérego naprawdg sig nie spodziewatem. Byt
zonaty, ojcem trojki dzieci. Znany byt z naduzywania alkoholu i wszczynania
awantur. Nie mowit duzo, ale to, co powiedzial, wstrzasngto mna: ,,Juz nie
musze si¢ upija¢, Pan Bog mnie zmienit, czytam Pismo Swicte, teraz dopiero
zaczatem nowe zycie z mojg rodzing”. Wiadomos¢ byta niesamowita; nie mo-
glem zasnaé dwie noce, poprositem o przepustke, aby p6j$¢ do Jana do domu
i sprawdzi¢, czy to, co powiedziat, byto prawda’'.

Przyjecie ,,0sobistego” zbawienia powinno rozpoczynaé w wierzacym
proces tzw. uswigcenia, czyli dazenia do podporzadkowania zycia ewan-
gelicznym wzorcom, ktdry powinien by¢ zwiazany z gruntowna metanoia
prowadzaca do przeorientowania sposobu myslenia o zyciu codzien-
nym. Ten etap praktyki duchowej akcentowany byl szczegdlnie przez
ruch uswieceniowy (ang. Holiness Movement), ktory podkreslat sprawe
tzw. drugiego blogostawienstwa’?. W ruchu tym nawrdcenie prowadzito
do przyjecia wodnego ,,chrztu wiary”, uswigcenie za§ miato w efekcie
zaowocowa¢ chrztem Ducha Swigtego. Doswiadczenie nawrdcenia legi-
tymizuje w opinii wielu wspotczesnych zielono§wiatkowcoOw pragnienie
przezycia tego intensywnego doswiadczenia religijnego®. ,,Wszyscy wie-
rzacy maja prawo do obietnicy Ojca, chrztu w Duchu Swigtym i w ogniu;
powinni tej obietnicy goraco oczekiwaé i powaznie poszukiwac [...]. To
wspaniate przezycie jest odrebne od doswiadczenia nowego narodzenia
i jest wobec niego pdzniejsze’.

Uczestnictwo w lokalnych strukturach ko$cielnych jest zwigzane za-
zwyczaj z przyjeciem chrztu udzielonego przez zanurzenie katechumena
w wodzie. W wypadku os6b pochodzacych z Kosciotow ewangelicznych

1 J. Stepien, A jednak jest to mozliwe!, relacja zamieszczona w witrynie interneto-

wej projektu ,.Zmienione Zycie”, http://www.pielgrzym.org/i/plik_maly 93.pdf, dostep
25.05.2010.

32 Sgerzej w: V. Synan, Uswieceniowe Koscioly zielonoswiqtkowe, [w:] V. Synan, Hi-
storia ruchu zielonoswiqtkowego..., op.cit., s.119-148.

53 Szerzej o teologii ,,trzech blogostawienstw” oraz roznicach doktrynalnych dotycza-
cych miejsca i znaczenia drugiego btogostawienstwa w zyciu osoby wierzacej w: V. Synan,
Koscioly zielonoswiqtkowe ,,dokonanego dzieta”, [w:] V. Synan, Historia ruchu zielono-
Swigtkowego..., op.cit., s. 149-178.

% Cytat pochodzi z wyznania wiary amerykanskiej denominacji zielonoswiatkowej As-
semblies of God. Szerzej w: 1. Winehouse, The Assemblies of God: A Popular Survey, New
York 1959, s. 207-209. Cytujg za: A. Siemieniewski, Ochrzczeni w jednym Duchu..., op.cit.
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zmiana przynaleznosci denominacyjnej nie pociaga za soba koniecznosci
powtornego chrztu, nie jest natomiast uznawany chrzest nie§wiadomych
dzieci, co argumentowane jest faktem braku mozliwos$ci wyznania ich
osobistej wiary. Zamiast chrztu nowo narodzonych dzieci praktykuje si¢
w zborach uroczyste nabozenstwa zwane dedykacja lub blogostawien-
stwem dziecka. Nabozenstwo polega zazwyczaj na wspdlnotowej mod-
litwie za niemowle i rodzicow dziecka. NajczgSciej potaczone jest ono
Z tzw. agapa, stanowiaca rodzaj poczestunku nawiazujacego symbolicznie
do wezesnochrzescijanskich uczt mitosci. Sluby zawierane przez zielono-
swiatkowcow w Polsce nie r6znig si¢ znacznie od tych w liturgii Kosciota
katolickiego. Pomijajac protestanckie ujecie sakramentologii — towarzysza
im nieco odmienne formuty modlitewne oraz brak takich symboli, jak np.
wiazanie rak nowozencow stuta. Roznice sa tez w rozumieniu nierozerwal-
nosci maltzenstwa. KoScioty zielono$wiatkowe dopuszczaja w szczeg6l-
nych, rozpatrywanych indywidualnie przypadkach ponowne ,.koscielne”
za$lubiny. Rozny od rzymskokatolickiego jest rowniez stosunek do anty-
koncepcji®.

W obserwowanych przeze mnie zborach organizowano zazwyczaj na-
bozenstwa z okazji $wiat Wielkiej Nocy oraz Bozego Narodzenia. Akcen-
towano tez szczeg6lnie, zgodnie z protestancka tradycja, najwazniejsza
rolg Wielkiego Piatku, organizujac tego dnia nabozenstwa modlitew-
ne z Wieczerza Panska. Smier¢ przezywana jest w zborze jako element
przejscia do ,,naocznej” rzeczywistosci zbawienia. W trakcie nabozenstw
pogrzebowych podkresla si¢ brak mozliwosci zmiany duchowej sytua-
cji zmarlego. Zielonoswiatkowey odrzucaja czysciec oraz modlitwy za
zmartych. Eschatologia reformacyjna optymistycznie podchodzi do po-
$miertnych losow wiernych, podkreslajac ze nowo narodzeni cztonkowie
spotecznosci natychmiast po $mierci spotykaja sie z Chrystusem. Zycie
wieczne rozpoczyna si¢ dla zielono$wiatkowcOw w momencie przyjgcia
daru zbawienia. Sad, ktoremu sa poddawani po $mierci, nie orzeka o ich
zbawieniu lub potepieniu, ale o nagrodzie, ktorej wysoko$¢ zalezy od po-

55 Malzonkowie maja prawo do planowania rodziny zgodnie z ich chrzescijanskim su-
mieniem; dopuszcza si¢ stosowanie srodkow antykoncepcyjnych z wyjatkiem wczesnopo-
ronnych. Aborcja jest grzechem. Zob. Stanowisko Naczelnej Rady Kosciota Zielonoswiqt-
kowego w RP W sprawie maizenstwa, rozwodu, powtornego malzenstwa oraz planowania
rodziny, http://mielec.kz.pl/osw_malzenstwo.pdf, dostegp 25.05.2010.
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stepowania wierzacej osoby w trakcie zycia*®. W pentekostalnej praktyce
duchowosci unika si¢ rowniez wszelkiego rodzaju wrdzb i horoskopow.
W wielu srodowiskach uwaza sig, ze w wyniku okultystycznych praktyk,
zwigzanych m.in. z wrdzeniem, wierni otwierajq furtk¢ mocom demonicz-
nym wladnym przejaé kontrolg nad zainfekowanymi w ten sposob dzie-
dzinami zycia.

Brak jest u zielono$§wiatkowcow statych form liturgicznych, a po-
szczegodlne zbory cechuje duze zréoznicowanie co do praktyk ,.kultowych”.
Nabozenstwa sa otwarte i moga w nich uczestniczy¢ osoby niebedace
cztonkami Kosciota. Zwykle nabozenstwa rozpoczynaja si¢ ,,uwielbie-
niem”. Jest to cz¢$¢ nabozenstwa, w czasie ktorej przez piesni i modlitwy
cztonkowie zboru oddaja Bogu dzigkczynienie i chwale. Zielono$wiatko-
we nabozenstwa cechuje spora doza spontaniczno$ci w wyrazaniu uczué
1 manifestowaniu przezy¢ duchowych. Towarzyszy im réznorodny sty-
lowo $piew, taniec, ekstatyczne przezywanie, nierzadko glosolalia oraz
inne dary charyzmatyczne (prorokowanie, modlitwa o uzdrowienie, wy-
pedzanie demonow). Charakterystyczna cecha takiego rytuatu jest prak-
tyka wspdlnej, spontanicznej modlitwy o réznej gltosnosci, zanoszonej
W tym samym czasie przez wiele osob bioracych w niej udziat. Tworzy to
wrazenie bardzo charakterystycznego szumu lub zgietku. Czgsto w czasie
uwielbienia sprawowana jest Wieczerza Panska pod dwiema postaciami.
W polskich zborach zielono$§wiatkowych mozna spotkac si¢ z réznym
podejsciem do komunii. Niektérzy pastorzy podazaja za refleksja Lu-
tra, przekonanego, ze Chrystus jest obecny w chlebie i winie Wieczerzy.
Zwykle jednak nie podaja wiernym wyktadni teologicznej, pozwalajac na
»prywatne” rozumienie takiej wiary przez cztonkéw swojego zboru. Inni
pastorzy uznaja, ze chleb i wino (ewentualnie sok winogronowy) spo-
zywane podczas Wieczerzy Panskiej sq jedynie symbolami ciata i krwi
Chrystusa. W takich zborach odrzuca si¢ realng i duchowq obecnos¢ ciata
1 krwi Chrystusa w Wieczerzy, uznajac sama Wieczerze Panska jedynie za
Pamiatke ofiary Chrystusa. Tego typu podejscie nawigzuje do memoriali-
stycznej interpretacji Zwingliego, wedle ktorej Wieczerza Panska symbo-
lizuje nieustanng pamig¢ o ofierze Jezusa wsrod jego uczniow, nie zas ka-
nat badz zrodto taski zbawiajacej. W trakcie wywiadu przeprowadzonego

6 Szerzej na temat zielono$wiatkowej eschatologii w: D.J. Wilson, Eschatology, Pen-
tecostal Perspectives, [w:] Dictionary of Pentecostal..., op.cit., s. 601-605.
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z rektorem Ewangelikalnej Wyzszej Szkoty Teologicznej we Wroctawiu
dowiedziatem sig, ze coraz wigcej studentow pochodzacych z Kosciotow
zielono$§wiatkowych sktania si¢ do przedstawionej juz wczesniej interpre-
tacji Schwenckfelda®’.

Po uwielbieniu nastgpuje zazwyczaj gloszenie Stowa Bozego, a catos§¢
nabozenstwa koncza modlitwy 1 ogloszenia. Zwykle nabozenstwa trwaja
okoto dwoch godzin. Specyfika, styl i utozenie poszczegdlnych czesci na-
bozenstwa w zborach sg rozne i zaleza od duchowosci i ustalen lokalnej
spotecznosci. Oprocz nabozenstwa niedzielnego bardzo czgsto odbywa
si¢ jedno nabozenstwo w dzien powszedni, a ponadto szereg spotkan grup
domowych oraz ludzi zaangazowanych w roznorakie stuzby w zborze. Jak
twierdzi Walter Hollenweger, duchowos$¢ pentekostalna wiaze sig nie tyle
z zewngtrznymi przejawami zachowania wiernych, ile stanowi ,,odmien-
ny sposob bycia chrzescijaninem”, polegajacy, jego zdaniem, na nieustan-
nym rozwijaniu swojej duchowosci oraz poszukiwaniu nowych form jej
doswiadczania oraz wyrazania®®.

Jak juz wspomniatem, protestanci, a zwlaszcza reprezentanci ruchu
zielonoswiatkowego, odzegnuja si¢ w swej duchowosci od wszelkich
oznak mistycyzmu, uwazajac je wrecz za przejaw demonicznych wply-
wow. Peter Gerlitz, opisujac protestanckie stanowisko w tej sprawie, pisze
m.in. o tym, ze mistyka uznawana jest za forme ,,wysoce wyrafinowanej
mitosci wlasnej”, ktora w efekcie prowadzi do odrzucenia darmowej ta-
ski zbawienia®®. W przywotanej wypowiedzi brzmi echo niecheci Lutra
do Schwirmerei. Szukajac zrodet tej negatywnej oceny, poszukiwatem
w zborach ruchu zielonoswiatkowego takich zachowan, ktére pozwoli-

7 Wywiad swobodny z rektorem EWST we Wroclawiu dr. hab. Wojciechem Szczer-
ba, przeprowadzony w Czchowie 22.05.2010.

38 Pentecostalism’s Global Language: An Interview with Walter J. Hollenweger,

,.Christianity Today”, Inc./Christian History Magazine 1998, t. XVIL, nr 2, s. 42. Jak uwaza
Hollenweger, wspomniane poszukiwania nowych form duchowosci prowadza czgsto do
doswiadczen kojarzacych sig z szamanizmem. Temat ten podjgty zostat przez Hollenwegera
w rozdziale zatytutowanym The Oral Shamanist Culture in Pentecostal Transformation.
Potwierdzajac niejako zdanie Hollenwegera, Harvey Cox twierdzi w swej ksiazce opisuja-
cej duchowos¢ pentekostalna: ,,Mysle, ze odpowiedz na pytanie, czy moze istnie¢ chrzes-
cijanski szamanizm, jest pozytywna”. Szerzej w: H. Cox, Fire from Heaven — the Rise of
Pentecostal Spirituality..., op.cit., s. 228. Por. z: A. Siemieniewski, Ochrzczeni w jednym
Duchu, op.cit. s. 109-112.

59 P. Gerlitz, Mystik, Mystik und Kunst, [w:] Theologische Realenzyklopdidie, op.cit.,
s. 571-572.
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tyby na potwierdzenie lub zaprzeczenie wystgpowania chrzescijanskich
fenomenow mistycznych. Wydawac by si¢ mogto, ze sola scriptura jako
jedna z podstawowych zasad protestanckich wyklucza mozliwo$¢ wyste-
powania takich standéw w obrgbie protestantyzmu. Zielono$wiatkowcy
czesto wyrazaja poglad, ze mistycyzm jest pochodzenia demonicznego®.
Co ciekawe, przekonanie takie wyrazali najczgséciej ludzie bedacy zaan-
gazowanymi cztonkami spotecznosci, w ktorych zycie wiernych determi-
nowalo czgste doswiadczanie wizji, snéw oraz réznego rodzaju proroctw
i objawien. Celem mojej analizy jest udowodnienie, ze cho¢ sami zielo-
no$wiatkowcy dystansuja si¢ od mistycyzmu, a termin ,,mistycyzm” jest
w ich jezyku religijnym rozumiany pejoratywnie, to jednak ich doswiad-
czenia religijne koreluja z kryteriami przyjetej w tej ksiazce definicji.
Jednym z wyrdznikdéw pentekostalnego mistycyzmu jest przezywanie
tzw. standw ekstatycznych. Termin ten jest uzywany na okreslenie rézne-
go rodzaju emocjonalnych uniesien, co powoduje, ze stanowi kategori¢
nieostra®. Uniesienia emocjonalne pojawiaja si¢ niekiedy w niezalezny
od cztowieka, spontaniczny sposob, ale bywa rowniez, iz sa wywotane
w zwiazku z czekajacymi ich wystapieniami kongregacyjnymi®. W stan

60 W dzisiejszym kosciele bardzo widoczna staje si¢ rzesza sprzedawcow marzen

oraz koscielnych wodzirejow tworzacych na nabozenstwach pseudoduchowe iluzje i ofe-
rujacych wierzacym zamiast Stowa Bozego muzyczno-mistyczny spektakl, oparty na do-
znaniach emocjonalnych oraz zaspokajaniu pragnien jego uczestnikow, budujacy w nich
mechanizmy motywacyjne oraz ztudzenie posiadania ponadnaturalnej mocy.[...] W dzisiej-
szym $§wiecie demoniczne oferty dla chrzescijan zawarte sa w tresci setek pseudochrzesci-
janskich nauczan konferencyjnych, ksiazek oraz muzyki, ktora od zawsze byta najlepszym
no$nikiem zakamuflowanych tresci okultystycznych wycelowanych w mtodziez”. Cytujg
za polemicznym chrzescijafiskim portalem internetowym: http://www.chlebznieba.pl/in-
dex.php?id=279, dostep 14.02.2011.

1 W. Keilbach, Die Frage nach der Echtheit religiésen Erlebens: Stellungnahme zu

Experiment und Drogeneinwirkung, ,,Archiv fiir Religionspsychologie” 1971, nr 1. Por.
z: Ekstaza, [w:] Leksykon mistyki, op.cit., s. 70-71.

2 Medytacja, modlitwa, post oraz intensywna praktyka charyzmatyczna przyczyniaja
si¢, zdaniem Philipa Zimbardo, do przezycia doswiadczenia religijnego charakteryzujace-
g0 sig poczuciem jednosci i wzajemnego zwiazku zdarzen, realnoscia i zywoscia doznan
oraz niemoznoscia opisania w zwyklym jezyku istoty calego przezycia. Takie intensywne
przezycia nie sg czg$cia zwyklego stanu $wiadomosci. Ilustrujac tego typu doswiadcze-
nia, Zimbardo przywotuje przyklad zielonoswiatkowej spotecznosci nazywanej Lud Ducha
Swigtego (Holy Ghost People of Appalachia). Jej cztonkowie stuchaja kazan oraz biora
udziat w glosnych $piewach, blaganiach oraz ekstatycznym tancu. P. Zimbardo, Psycholo-
gia i zycie, ttum. E. Czerniawska, Warszawa 1999, s. 139. Zimbardo relacjonuje takie wyda-
rzenia: ,,Entuzjazm moze graniczy¢ z furia [...]. Uczestnicy zawodza, trzgsa sig, zaczynaja
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zbiorowego przezywania doswiadczen ekstatycznych wprowadzi¢ moze,
a nawet czasem oczekuje sig, ze powinno, odpowiednio poprowadzone
przez zespot muzyczny uwielbienie®. Daniel Albrecht zauwaza analizujac
duchowo$¢ pentekostalna, ze jest ona ,,gleboka mistyczna poboznoscia”
podkreslajaca bezposrednie doswiadczenie boskosci®.

Majac na uwadze wspomniang juz nieche¢ zielono$wiatkowcow do
okreslania swoich doswiadczen jako epizodow mistycznych, nalezy ba-
dajac ich $wiadectwa zwiazane z praktykowaniem duchowosci penteko-
stalnej sprawdzi¢, czy mozna w nich wskaza¢ opisywane w literaturze
przedmiotu cechy konstytutywne doswiadczenia mistycznego®.

moéwi¢ innymi, niezrozumiatymi ekstatycznymi jezykami o charakterze glosolalii. Kazdy
uczestnik czy uczestniczka ma swoj wlasny styl méwienia [...]. Ekstaza szerzy si¢ jak za-
razliwa choroba [...]. Ich rece sa zdecydowanie zimne, nawet gdy przedtem trzymali je
w ogniu. Jest to zgodne z badaniami nad stanami transu wystgpujacymi w innych kultach
religijnych. Thumaczy to takze mglisto§¢ pamigci, niemal amnezj¢ sensoryczna, ktora bada-
cze stwierdzili zarowno u 0sob bioracych w rece weze, jak i u wkiadajacych rece w ogien”.
M. Watterlond, The Holy Ghost People, [w:] Reading on Human Behavior. The Best of Sci-
ence ’80-’86, red. A.L. Hammond i P.G. Zimbardo, Illinois 1983, s. 53-56.

%3 Opisujac przypadki oczekiwania wystapienia stanéw ekstatycznych przez spotecz-
nosci koscielne przytoczy¢ mozna badania Glocka i Starka przeprowadzone w USA w poto-
wie lat 60. XX wieku. Badacze zadali ankietowanym pytanie o czgstotliwo$¢ wystgpowania
doswiadczen religijnych oraz o to, czy jest to zjawisko ,,normalne” w ich Kosciele. Z badan
Glocka i Starka wynikalo jednoznacznie, iz w niektoérych amerykanskich denominacjach
istnieje wyrazny wymog, zgodnie z ktorym ich cztonkowie powinni doswiadczaé przezy¢
kwalifikowanych w niniejszym ujgciu jako ekstatyczne. Tak wigc doswiadczenie ekstazy
bytoby w tym wypadku konsekwencja podporzadkowania si¢ obowigzujacym w danym
Kosciele normom. Wart odnotowania jest fakt, iz w badaniach przeprowadzonych przez
Glocka i Starka wysoki poziom przezywania doswiadczen religijnych deklaruje ogotem
58% protestantow i 57% katolikow. Badajac amerykanskie grupy religijne, Glock i Stark
przyjeli termin ,,do§wiadczenie religijne”. Lata 60. ubieglego stulecia byty poczatkiem
rozwoju ruchu charyzmatycznego, w ktorym do$wiadczenie religijne mozna opisac jako
przezywanie stanow ekstatycznych. Szerzej w: Ch. Glock i R. Stark, Religion and Society
in Tension, Chicago 1965. Por. z: H. Grzymala-Moszczynska, Psychologia religii. Wybrane
zagadnienia, Krakow 1991, s. 54-56.

% D.L. Albrecht, Pentecostal Spirituality: Ecumenical Potential and Challenge, [w:]
Cyberjournal for Pentecostal-Charismatic Research, http://www.pctii.org/cyberj/cyberj2/
albrecht.html, dostep 26.05.2010. Cytuj¢ za: A. Siemieniewski, Ochrzczeni w jednym Du-

chu..., op.cit., s. 40-41.

5 Cechy charakterystyczne mistycyzmu podaje za: A. Ktoczowski, Drogi czlowieka

mistycznego, op.cit., s. 22-26. Por. z: Mysticism, [w:] Stanford Encyclopedia of Philosophy,
http://plato.stanford.edu/search/searcher.py?query=Mysticism, dostgp 7.06.2008; E. Un-
derhill, Practical Mysticism, op.cit.
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Jedna z takich charakterystycznych cech jest do§wiadczenie ,,rady-
kalnego owtadnigcia™®. Mistyk czuje sig niejako ogarnigty i przeniknigty
przez Boga, ktory dociera az do najglebszych poktadow jego duszy. Bier-
no$¢ mistyka polega tu na zupelnym poddaniu si¢ dos§wiadczeniu ,,mocy
dziatajacego Stowa Bozego”. Takie do§wiadczenie przenika wierzacego
,»,az do rozdzielenia duszy i ducha, stawow 1 szpiku” (Hbr 4, 12 — BT).
W wypadku ruchu zielono§wiatkowego efektem takiego dziatania bywa
catkowita i natychmiastowa zmiana planéw zyciowych oraz dotychczaso-
wego sposobu myslenia. Bierno$¢ mistyka oraz §wiadomos¢ faktu, ze to,
co jest najwazniejsze dla jego duchowosci 1 dzieje si¢ w nim zupetnie od
niego niezaleznie, stanowi istotny wyznacznik, pozwalajacy odrézni¢ mi-
stycyzm od przejawow swiadomosci magicznej®’. We wspotczesnej lite-
raturze zielonoswiatkowej napotka¢ mozna opowiesci o do§wiadczeniach
duchowych, w czasie ktorych wierzacy doznali przemiany wewngtrznej
polegajacej np. na ,,uzdrowieniu zranionych uczuc¢”.

Kolejna cecha mistycyzmu jest ,,idea calo$ci”. Relacje zielonoswiat-
kowcow zawieraja opisy dos§wiadczenia bezposredniego kontaktu z oso-
bowym Bogiem, ktéry daje im poczucie takiej petni, ,,jakiej nie moze da¢

6 W tradycji mistycyzmu katolickiego mieliby$my tu do czynienia z cecha ,,radykal-
nej biernosci”. Mistycy katoliccy opisuja w swoich §wiadectwach, ze nie tylko nie poszu-
kiwali takich do$wiadczen, ale nawet czgsto wzbraniali sig przed nimi. W pentekostalizmie
mamy do czynienia z oczekiwaniem na takie wydarzenia, wierzacy staraja si¢ o nie, prowo-
kujac niejako sacrum do interwencji w sferze profanum. Daza w ten sposob $wiadomie do
przezycia radykalnego, transformujacego owtadnigcia przez Boga.

7 Protestantyzm od poczatku swego istnienia otwarcie sprzeciwiat si¢ wszelkim prze-
jawom magii obecnym w praktykach i wierzeniach chrzescijanskich. Dla protestantow sa
to dziatania religijne odwolujace si¢ do mocy zta, bedace jednoczesnie synonimem pogan-
stwa. Wedtug Zbigniewa Paska w oczach zielonoswiatkowego protestantyzmu magia to
wszelki automatyzm religijnego dziatania, ktorego najlepszym przyktadem jest zasada ex
opere operato. Por. Z. Pasek, Topika Zbawienia..., op.cit., s. 21. Wedtug Anny Engelking
magia to zesp6t dziatan symbolicznych i rytualnych, ktorych celem jest osiagnigcie w na-
turalnym lub spotecznym otoczeniu cztowieka pozadanych skutkdw, postrzeganych przez
inne osoby jako niemozliwe do realizacji przez samo tylko dziatanie praktyczne. Szerzej
na temat analizy roznych definicji magii w: A. Engelking, Kigtwa. Rzecz o ludowej magii
stowa, Wroctaw 2000, s. 14-22.

%8 Ppsychologiczna ilustracje takiego zjawiska mozemy znalezé w pracach Erika

H. Ericksona. Wedlug jego neopsychoanalitycznej koncepcji w celu zrozumienia i roz-
wigzania problemoéw psychicznych w terazniejszosci trzeba si¢ odwota¢ do przesztosci.
Wedlug zasady epigenetycznej wczesniejsze okresy rozwojowe maja wplyw na pozniejsze
zycie. Szerzej w: P. Socha, Duchowy rozwdj czlowieka, Krakow 2000, s. 109-110. Por.
z: D. Seamands, Uzdrowienie zranionych uczué¢, Krakow 1992, s. 59.
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$wiat”, w ktorym toczy si¢ ich zwykta egzystencja. W wyniku spotkania
i zjednoczenia z Bogiem doswiadczaja oni poszerzenia §wiadomosci, uzy-
skujac dostgp do ,,najwyzszych prawd”. Mistycy maja swiadomos¢, ze
dotarli do objawienia, ktore wymaga od nich wielkiej pracy polegajacej na
catkowitym przeksztatceniu wiasnego bytu. Sa oni przekonani, iz to Bég
dosigga ich w najskrytszych zakamarkach duszy.

Inna cecha duchowej drogi mistycznej, a jednoczesnie zjawiskiem ty-
powym dla duchowosci pentekostalnej, sa objawy psychosomatyczne to-
warzyszace przezywanym stanom ,,uniesienia”, przejawiajace si¢ w postaci
drgawek ciala, spazmatycznego $miechu lub zjawiska ,,lezenia pod moca”.
W psychologii religii takie zachowania klasyfikowane sa jako przejawy
,odmiennych stanow $wiadomosci”, ktore moga by¢ rezultatem diugich
modlitw, ograniczenia snu badz dlugotrwatych postow (nadstymulacja Iub
deprywacja sensoryczna). Takiego rodzaju przebodzcowanie prowadzi
niejednokrotnie do przezywania w spoteczno$ciach pentekostalnych do-
$wiadczen ekstatycznych. Doswiadczenia te wigza si¢ w bezposredni spo-
sob z przezywaniem standéw afektywnych wyrdznionych w przyjgtej w tej
ksiazce definicji mistycyzmu. Intensywne przezycie mitosci prowadzace
do ekstazy mistycznej znane jest z opisanej wczesniej historii nupcjalne;j
mistyki. Zielono$wiatkowe fenomeny psychosomatyczne powstaja wsku-
tek tych samych mechanizméw psychicznych, ktore umozliwiaja transy
szamanskie, stapanie po rozzarzonych weglach czy tance derwiszow®.

Cecha pentekostalnej mistyki jest takze ,,catkowita przemiana” ludz-
kiej egzystencji prowadzaca do ,,nowego zycia”. Mistyk nie tylko doznaje
przemiany §wiadomosci, lecz rowniez radykalnie zmienia swoje postepo-
wanie’. Pod wpltywem przezytych do§wiadczen kieruje si¢ on nowym sy-
stemem wartosci, a to czg¢sto wymaga od mistyka o wiele wigcej w zyciu
codziennym. Mistycyzmu nie nalezy kojarzy¢ ze sfera ulotnych przezy¢,

% Por. z: A. Szyjewski, Etnologia religii, Krakow 2001, s. 294-303. Szerzej

w: A. Huxley, Drzwi percepcji. Niebo i piekto, thum. P. Kotyszko i H. Waniek, Warszawa
1991; E. Arbman, Ecstasy or Religious Trance; [w:] Experience of the Ecstatics and from
the Psychological Point of View, Norstedts 1970. Zainteresowanych blizej rola transu jako
swiadomego w mniejszym lub wigkszym stopniu uczestnictwa w rytuale odsytam do bar-
dzo ciekawego tekstu Jakuba Bohuszewicza. Zob. J. Bohuszewicz, Trans jako kulminacja
dziatan performatywnych, ,,Sudia Religiologica” 2011, t. 44, s. 161-187.

70" Por. z: A. Kloczowski, Homo Mysticus, wersja tekstowa wyktadu z filozofii czto-

wieka, PAT Krakow, http://www.pat.krakow.pl/wyklady/10%20Filozofia%20czlowieka.
doc, dostgp 7.06.2008.
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ale z radykalna przemiana cztowieka zarowno w aspekcie jego woli, jak
i intelektu”. By zilustrowac taki proces, czgsto przywotuje si¢ wsrod zie-
lono$wiatkowcow metaforg z Listow $w. Pawta: ,stary cztowiek” musi
umrze¢, by zrobi¢ miejsce ,,nowo narodzonemu”, ktory przezwycigzyt
czas 1 uczestniczy w wiecznosci. Przykladem takiej przemiany jest do-
Swiadczenie bardzo popularnego w polskim ruchu zielonoswiatkowym
Paula Yonggi Cho. Jako pastor jednego z najwigkszych zboréw zielono-
swiatkowych na $wiecie, Cho twierdzi, ze powotanie do shuzby otrzymat
bezposrednio od Jezusa ubranego w stroj strazacki’?. Swoja wizje, kto-
ra doprowadzita go nie tylko do zmiany duchowosci, ale réwniez imie-
nia, opisuje szerzej] w wywiadzie zamieszczonym na tamach magazynu
,»Charisma & Christian Life””*. Yonggi Cho twierdzi, ze w swym transfor-
mujacym do$§wiadczeniu otrzymat od Boga objawienie, w ktorego tresci
zawarty byl obraz $mierci dotychczas zyjacego Paula Yonggi Cho, kon-
czacy si¢ jego zmartwychwstaniem jako nowego, przemienionego Davida
Cho. Wyzwolony i przemieniony w taki sposob chrzescijanin nie jest juz
czgscig sfery ziemskiej, lecz przebywa ,,w Duchu na wyzynach niebie-
skich”. Zielono§wiatkowcy wierza, ze zyja w ,,$wiecie”, czyli na planie
fizycznym, jak kazdy cztowiek. Utrzymuja jednak, ze w wyniku przyjecia
osobistego zbawienia nastapito ich duchowe przeniesienie do Krolestwa
Bozego, co powoduje, ze $wiat fizyczny jest juz dla nich obczyzna.

71" Margaret M. Poloma opisuje $wiadectwa radykalnej przemiany osob odwiedzaja-

cych Toronto Airport Christian Fellowship: ,,Moje zycie jest catkowicie przemienione od
czasu mojej pierwszej wizyty w TACF. [...] Miatem my§li samobojcze, a $mier¢ wydawata
mi si¢ atrakcyjna. Tracitem nadziej¢ na zmiany i transformacjg, [...] ale Bog w swej la-
skawosci 1 milosierdziu zaczal mnie odwiedza¢ i w Jego obecnosci wyszedlem z opresji
wroga 1 oszustwa w moim sercu. [...] przezylem tak duza zmiang w moim Zyciu, ze nie
moglem w to uwierzy¢. [...] Krotko méwiac, moja wizyta w TACF byta najwazniejszym
wydarzeniem w moim zyciu, nie liczac konwersji. [...] To, co si¢ ze mna stato w TACF,
zmienito w dramatyczny sposob moje zycie. Moi znajomi komentowali zaobserwowane
u mnie zmiany, mowili, ze jestem zupelnie inny, ze §wiecg. To zabawne, bo do tej pory
moja obecnos¢ kojarzona byta z ciemna chmurg wiszaca nad moja gtowa. Teraz wydaje mi
sig, ze znajomi mowia o zupehie innej osobie”. Swiadectwa cytujg za: M. Poloma, Mysti-
cism and Identity Formation in Social Context: The Case of the Pentecostal-Charismatic
Movement, http://www.hartfordinstitute.org/research/pentecostalism_polomaart2.html,
dostegp 7.07.2010.

2 D.J. Wilson, Cho Paul Yonggi, [w:] Dictionary of Pentecostal..., s. 161. Cytuje za:

http://www.cephasministry.com/paul_yonggi cho.html, dostgp 28.06.2010.

73 Wywiad z Paulem Yonggi Cho przeprowadzony zostal przez C. Petera Wagnera,

Yonggi Cho Changes His Name, ,,Charisma & Christian Life” 1992, t. 11, s. 80.
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Dla protestantow podstawowym wzorcem postgpowania jest Biblia.
Podczas réznego rodzaju zielono$wiatkowych nabozenstw majacych
umocni¢ wiar¢ w mistyczng mozliwos$¢ zjednoczenia z Chrystusem i prze-
bywania juz teraz (a nie dopiero po $mierci) razem z nim na ,,wyzynach
niebieskich” przytacza si¢ wers z Listu do Efezjan (2, 4-6 — BW): ,,Lecz
Bog jest przebogaty w swoim mitosierdziu, a Jego wielka mitos¢, ktora
nas umitowal, sprawita, iz wlasnie wtedy, gdy byliémy umarli z powodu
naszych wystepkow, przywrocil nas razem z Chrystusem do zycia. [Tylko]
dzigki tasce Bozej zostaliémy ocaleni. Razem z Nim rowniez wskrzesit
nas i pozwolit wspotzasiada¢ na wyzynach niebieskich nam, stanowigcym
jedno z Chrystusem Jezusem”.

W cytowanym wersecie §w. Pawetl mowi o ,,duchowej” $mierci ,,sta-
rego czlowieka”, opisuje przemiang natury ludzkiej, ktéra otrzymuje
mozliwo$¢ przeniesienia si¢ w sferg niebieska, by dokona¢ zjednoczenia
z Bogiem. Wspotczesny zielonoswiatkowy homo religiosus z pelnym roz-
mystem dazy w swej praktyce religijnej do przezywania opisanych poni-
zej doswiadczen zawierajacych w swej strukturze cechy konstytutywne
pozwalajace klasyfikowac je jako epizody mistyczne.

3.2. Od emocjonalizmu do mistycyzmu codziennego w zyciu
jednostki

Wspotczesny ruch zielonoswiatkowy jest otwarty na emocjonalizm i irra-
cjonalizm. Niektorzy dostrzegaja rowniez w tym ruchu §lady synkretyzmu
polegajacego na probach pogodzenia nowej duchowosci z fundamentalnie
rozumiang egzegeza Pisma Swietego. Budzi to wyrazny opor ze strony pa-
storow 1 liderow’™. Do$¢ powszechny emocjonalizm przy réwnoczesnym
pomniejszaniu czynnika intelektualnego w praktyce pentekostalnej pro-
wadzi do sytuacji, w ktorej ,,prawdy religijne” nie tyle sa poznawane, ile
przezywane. Trzeba jednak podkresli¢, ze zdaniem zielono$wiatkowcow
taka emocjonalna duchowos¢ jest odpowiedzia na przeintelektualizowa-
nie historycznych form chrzescijanskiego kultu i poboznosci, prowadza-
cych do pewnego rodzaju jatowosci w teologii oraz liturgii. Jak twierdza

7% K. Wawrzeniuk, Postmodernizm zdemaskowany, http://www.kzmragowo.pl/na-

uczanie/postmodernizm_zdemaskowany.html, dostgp 27.05.2010.
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zielonoswiatkowcey, uwzglednienie wymiaru emocjonalnego shuchaczy
wplywa na wigksza skuteczno$¢ prowadzonych akcji ewangelizacyjnych.
Powoduje to, ze taki ,,emocjonalny” rys ruchu charyzmatycznego wydaje
si¢ im do pewnego stopnia nawet potrzebny, by przetama¢ formalizm i ry-
tualizm religijnego zycia”™ wielu chrzescijan’™.

Dla zielonoswiatkowcoéw usprawiedliwienie jest codziennie potwier-
dzajacym si¢ dos$wiadczeniem odnowienia i transformacji. Dobrg ilu-
stracja tego typu duchowosci sa przeprowadzone przez Ireng Borowik
w latach 80. ubiegtego stulecia obserwacje wptywu religii na zycie co-
dzienne. Owocem jej badan byta publikacja, w ktorej porownywata rodzi-
ny prawostawne, katolickie i1 zielono$§wiatkowe zyjace w bezposrednim
sasiedztwie”’. Zywe emocje zwiazane z przezywaniem wiary prowadza
do permanentnego stanu opisywanego przez Borowik jako ,,mistycyzm
codzienny”’®. Typowe dla rodziny zielono$wiatkowej sytuacje mistyczne
mozna obserwowa¢ m.in. w trakcie codziennej modlitwy, rozméw na te-
maty zwiazane z religia, a takze podczas lektury i interpretowania tekstow
biblijnych.

Zamieszczone w pracy Ireny Borowik relacje o codziennej komuni-
kacji z Bogiem, ktéra polaczona jest z intensywnym przezyciem afek-
tywnym, pozwalaja na zasadny wniosek, ze do$wiadczenie mistyczne

75 Zielono$wiatkowcy uwazaja, ze mianem chrzescijanina moze by¢ okreslona jedy-
nie osoba posiadajaca ,,0s0bista relacj¢ z Bogiem”. Koresponduje to ze zdaniem Wtodzi-
mierza Pawluczuka, ktory twierdzi, ze religijnos¢ zewngtrzna, zrytualizowana, wyrazajaca
si¢ jedynie wysokim parametrem praktyk religijnych, nie moze by¢ okreslana mianem du-
chowosci, lecz jedynie pojeciem ,.kultura religijna”. Stanowisko profesora Pawluczuka cy-
tujg za: Nowa duchowos¢ w spoleczenstwach monokulturowych i pluralistycznych, op.cit.,

s. 8. Zob. W. Pawluczuk, Wiara a zycie codzienne, Krakow 1990.

7 D. Tomczyk, Niebezpieczeristwa wspdlczesnego ruchu charyzmatycznego,

http://www.apologetyka.katolik.pl/dyskusje-z-chrzescijanskimi-pogladami/problemy-
-charyzmatyczne/181/706-niebezpieczestwa-wspoczesnego-ruchu-charyzmatycznego, do-
step 27.05.2010.

77 Badania prowadzone byty w wioskach Reduty i Kruszyniany w latach 1984-1986.
Szczegodlowe informacje, facznie z zapisami obserwacji — tzw. zapisami sytuacji, dostgpne
sa W maszynopisie dysertacji Ireny Borowik znajdujacym si¢ w archiwum Biblioteki Ja-
giellonskiej. Ksiazka Charyzma a codziennosé, wydana w Krakowie w 1990 roku, stanowi
okrojong wersj¢ wspomnianej dysertacji.

78 Temat mistyki codziennosci poruszany byt rowniez przez Wiodzimierza Pawluczu-
ka. Codzienno$¢ rozumiana jest przez tego badacza jako zdegradowana forma mitu. Szerzej
w: W. Pawluczuk, Potocznosé i transcendencja. Transcendentalna intersubiektywnosé na-
szej codziennosci, Krakow 1994, s. 239.
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wyrasta tu z do§wiadczenia religijnego i postrzegane jest przez zielono-
swiatkowcow jako system wyjasniania rzeczywistosci, w ktorej zyja. Jest
ono rozumiane réwniez jako najwyzsze dobro, jakie moze by¢ zrealizowa-
ne w zyciu ziemskim, co pozwala w mys$l przyjg¢tej definicji mistycyzmu
na sklasyfikowanie przywotanych ponizej fenomenéw jako mistycznych.
Maciej Manikowski uwaza, ze celem tego typu doswiadczen religijnych
jest doswiadczenie mistyczne, mozna zatem przyjac, ze opisywane do-
$wiadczenia religijne zielono$wiatkowcoéw kulminuja w mistycznym
przezyciu bezposredniej obecnosci Boga™.

Borowik uwaza, ze w codziennych sytuacjach mistycznych badani zie-
lono$wiatkowcey ,,doswiadczali przestrzeni czasu mitycznego”. Podnio-
stoé¢ i powaga, znamienne dla ich opowiadania o czasach ostatecznych,
budowaty w stuchajacych nastrdj fascynacji i trwogi charakterystyczny
dla doswiadczenia religijnego rozwijajacego si¢ w kierunku poszukiwa-
nia mozliwosci spotkania z Bogiem. Modlitwa jako podstawowa sytuacja
mistyczna jest dla zielonoswiatkowcow czynnikiem organizujacym dzien.
Jeden z badanych przez Ireng Borowik, Piotr Batura, twierdzil, ze wie-
lokrotnie doswiadczat w sytuacjach mistycznych potwierdzenia, ze Bog
styszy jego uwielbienie i modlitwy®. Lektura Pisma Swigtego dla same-
go czytania nie przynosi wedlug niego zadnych dobrych owocow. Zda-
niem Batury ,,musi je poprzedza¢ modlitwa o dar zrozumienia™®'. Podczas
wieczornych rozmoéw obserwowanych zielono$wiatkowcow otwierat sig,
zdaniem Ireny Borowik, czas mityczny sprowadzany do przestrzeni re-
alnie toczacej si¢ opowiesci. Respondent dziadek Jozwik opowiadat tak
o swoim do$wiadczeniu:

Miatem raz takie widzenie, jasnowidzenie takie. Niby ide do takiego miasta
jak w PiSmie i narodu idzie tam wiele [...] droga wysadzana drzewami [...]
brama a w bramie straznik [...] ktadzie mi r¢k¢ na ramig i zatrzymuje. Nie
chodz! I daje mi szczotke. Oczy$¢ si¢ z pytu tego, bo inaczej ciebie stamtad
wygonia! I zaczatem sig czy$ci¢®.

7 M. Manikowski, Mistyczne cechy doswiadczenia religijnego, [w:] Doswiadczenie
religijne jako problem filozofii religii i teologii, red. J. Baniak, Filozofia Religii, t. 4, Poznan
2008, s. 82. Por. A.J. Steinbock, Phenomenology and Mysticism — The Verticality of Reli-
gious Experience, Bloomington 2007, s. 23-32.

80 1. Borowik, Charyzma a codziennosé, op.cit., s. 123-126.
81 Ibidem, s. 137.
82 Ibidem, s. 135.
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Mistyka protestancka nawiazywata pierwotnie do bezwyobrazenio-
wej mistyki zydowskiej, jednak nowy pentekostalizm zmierza wyraznie
w kierunku mistyki sensualnej. W przytoczonej relacji wida¢ wyraznie,
ze relacjonowane do$wiadczenie mialo charakter niezmyslowy, ale przez
bezposrednio$¢ swoja analogiczny do tego, jaki zachodzi w kontakcie
zmystow ludzkich z ich przedmiotami, co spelnia wymagania przyjetej
definicji mistycyzmu. Gershom Scholem uwazat, iz w danej tradycji mi-
styk dazy do poglebionego i bardziej duchowego przezywania tresci, kto-
re cztowiek religijny uwaza za objawione®. W wypadku badanych przez
Borowik zielono$wiatkowcow mistyczny sensualizm zaznacza si¢ w od-
czuwanym dotyku straznika bramy biblijnego miasta czy relacji o tym, co
Jozwik ,,widzial na wlasne oczy”. Wystepuje tu tez audytywny charakter
polecenia straznika, ktéremu si¢ on podporzadkowat.

Trzeba w tym miejscu zauwazy¢, ze badane przez Ireng Borowik $ro-
dowisko nalezy do najstarszego, a zarazem, jesli chodzi o ekspresj¢ wiary,
»hajspokojniejszego” nurtu pentekostalizmu w Polsce. Jej zdaniem wier-
ni uczestniczacy w lokalnym nabozenstwie nie kontroluja uptywu czasu,
a ich silna emocjonalna aktywno$¢ i zaangazowanie sprawiaja, ze na ogot
po zakonczeniu nabozenstwa ,,ze zdziwieniem spostrzegaja, ze zapadta
noc”. Mistyczne doswiadczenie czasu podczas nabozenstwa zawsze wigze
si¢ z przywotaniem mitycznego czasu poczatku. W modlitwach i §piewach
zielonoswiatkowcy oddalaja si¢ od realnej przestrzeni i linearnego czasu
ku czasowi mitycznemu oraz mitycznej przestrzeni sacrum. Borowik za-
uwaza, ze tego typu aktywnosci towarzysza emocjonalne szlochy wyra-
zajace pokutny zal, i zaraz po nich ekstatyczna rados¢, a po zakonczeniu
modlitwy ocieranie tez, gigbokie westchnienia, rozgladanie si¢ wokot ze

83 G. Scholem, Mistycyzm zydowski i jego gléwne kierunki, thum. 1. Kania, Warszawa

1997, s. 30-31. Dorobek Scholema obejmuje zardwno prace poswigcone historii mistyki
zydowskiej, jak i studia nad poszczegdlnymi nurtami i szkotami, np. nad sabataizmem, kto-
remu poswigcit kilka prac. Zob. G. Scholem, Ursprung und Anfinge der Kabbala, Berlin
1962; G. Scholem, Sabbatai Zevi: The Mystical Messiah, Princeton 1973. W pdzniejszym
okresie badan Scholem podjat analizy fenomenologiczne oraz zaczal w wigkszym stopniu
wykorzystywa¢ komparatystyke. Mozna go zatem uzna¢ za prekursora fenomenologii ka-
baly. Znaczna czg$¢ tych pozniejszych prac Scholem wyglosit na konferencjach Eranos,
w ktorych uczestniczyli m.in. Carl Gustaw Jung czy Mircea Eliade. W Polsce ukazaty sig:
G. Scholem, Kabata i jej symbolika, op.cit., oraz G. Scholem, O mistycznej postaci bostwa,
thum. A. Haas, Warszawa 2010.
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zdumieniem towarzyszacym powrotowi z innej rzeczywisto$ci®. Sam tez
spotkatem si¢ z podobnymi relacjami w czasie prowadzenia badan tereno-
wych w sadeckim zborze zielono$wiatkowym®.

Wedhug Borowik sytuacja mistyczna oraz treSci mistyczne w zyciu
zielono$§wiatkowcow moga by¢ realizowane w zyciu ,,catkowicie normal-
nym” na podstawowym dla kazdego pigtrze codziennosci, z daleka od pu-
styni czy klasztoru®.

3.3. ,,Podwdjne obywatelstwo”

Zdaniem zielonoswiatkowcow doswiadczenie nowego narodzenia prze-
nosi wierzacego w zupekhie nowa rzeczywisto$¢. Wydarzenie to tworzy,
wedlug nich, zupetnie nowe okolicznosci na planie fizycznym, a takze
powoduje, ze chrzescijanin uzyskuje mozliwo$¢ bezposredniego kontaktu
z Bogiem. W polskich spoleczno$ciach nalezacych do pierwszej fali ruchu
zielono$wiatkowego przekonanie to przyjmowane jest zwykle jako ,,moz-
liwo$¢ naprawy dotychczasowego zycia przy aktywnym wspotudziale ze
strony Ducha Swigtego”. W efekcie takiego wspotdzialania ma nastepo-
wac ,,duchowy kontakt z Chrystusem”, czego efektem jest dokonujacy
si¢ W zyciu wierzacego proces uswigcenia prowadzacy ostatecznie przez
$mier¢ fizyczna wierzacego do ,,wspodtzasiadania z Chrystusem przy du-
chowym stole w niebie”. Jednak w niektorych zborach nalezacych do
drugiej 1 trzeciej fali zielono§wiatkowej akcent przesuwa sig na realne do-
$wiadczenie przeniesienia do innej rzeczywistosci juz w doczesnym zy-
ciu. Chrzescijanie pouczani sa o konieczno$ci zreinterpretowania w nowy
sposob fragmentu z Listu do Efezjan dotyczacego miejsca zajmowanego
przez wierzacych ,,na okregach niebieskich” (Efez 2, 1-7). Ich zdaniem,
by wiasciwie odczyta¢ sens wypowiedzi apostota Pawla, potrzebne jest
wierzacym objawienie. Polscy przedstawiciele ruchu wstawienniczego
uwazaja, ze do§wiadczenia takiego wierzacy powinni poszukiwa¢ w swo-

8 1. Borowik, Charyzma a codziennosé, op.cit., s. 127-128.

85 Grazyna R. oraz Waldemar H. w trakcie wywiadow swobodnych relacjonowali

zgodnie o zmienionym poczuciu czasu towarzyszacym 2-3-godzinnej modlitwie wstawien-
niczej. Ich opisy byly w swej tresci analogiczne z obserwacjami zamieszczonymi przez
Ireng Borowik. Wywiady przeprowadzitem 13.05.2010.

86 1. Borowik, Charyzma a codziennosé, op.cit.,, s. 156.
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jej duchowej praktyce®”. Wnioski na temat mozliwosci przeniesienia wie-
rzacych na ,,okregi niebieskie” formutowane byly w trakcie konferencji
»Powstan Armio”, w Meksyku w kwietniu 2000 roku. W jednym z konfe-
rencyjnych wyktadow na ten temat uczestnicy uslyszeli:

przez to objawienie, a nie przez teologiczno-poznawcze stowa ludzi, ktorzy
niewiele rozumieja, mozesz doswiadczy¢, ze zasiadasz z Chrystusem w okre-
gach niebieskich. Ten, ktory rozumie, przyjdzie i bgdzie zasiada¢ z Chrystu-
sem, bedzie jasnie¢ w catej petni. Diabet ucieknie, bo zobaczy, ze zdobytes to
miejsce: prawdy, $wiatla, pokory, mitoéci, mocy i zmartwychwstania. To jest
duchowa walka — poznaé Jezusa ukrzyzowanego. Ludzie w Polsce tgsknia
za objawieniem mocy przychodzacej z ofiary. Moca, ktoéra pokona $mier¢,
niewole i batwochwalstwo, w Polsce bedzie jedno$é¢ Kosciota®®.

W przytoczonym cytacie wida¢ kierowane do uczestnikow konferencji
wyrazne zachgcenie do poszukiwania intensywnych doswiadczen religij-
nych. Do mistycznego komunikowania si¢ z Chrystusem, ktore prowadzi
do poznania prawdy, mitosci i mocy. W powyzszym fragmencie bezpo-
$rednie doswiadczenie Boga ma stanowi¢ przedmiot tesknoty wierzacych,
1 0 nie nalezy si¢ stara¢. Tre$¢ tej wypowiedzi bliska jest przyjetej przeze
mnie w tej ksigzce definicji mistycyzmu.

W latach 90. XX wieku spora popularnos$cia w Polsce cieszyt si¢ ruch
wiary®. W srodowiskach pentekostalnych reprezentowat go m.in. Ko$ciot
Chrzescijanski ,,Stowo Wiary”, posiadajacy swe zbory w Gdyni, Czgsto-
chowie i Etku. Kosciot ten zarzadzany przez biskupa Krzysztofa D. Rom-

87 Wywiad swobodny przeprowadzony w Legnicy podczas Konferencji ,,Szkota Sto-
wa — Pigkno i sita prawdziwego u§wigcenia”, 14.09.2008.

8 A. Mendez, Najwieksze przykazanie, wyktad nr 2, thum. A. Pietraszkiewicz, ,, The
Morning Star Edycja Polska”, b.r., 2(10), s. 63.

89 Ruch wiary powstat w latach 70. XX wieku wewnatrz ruchu zielonoswiatkowego.
Szczegodlnie mocno akcentowane jest w nim przekonanie, iz do dziatania Boga w zyciu wie-
rzacego niezbedna jest postawa przedktadajaca spisane Stowo Boze nad wlasne doswiadcze-
nia i problemy. Zgodnie z tym przekonaniem chrzescijanin borykajacy sig¢ z np. z choroba po-
winien oprze¢ swa wiarg i modlitwg na fragmentach z Biblii mdéwiacych o uzdrowieniu. Ruch
wiary przyjmuje, iz wola Boza jest zawsze uzdrowienie kazdego posiadajacego pewnosé
zbawienia chrzescijanina. System teologiczny ruchu opiera si¢ na tzw. objawionym poznaniu
(przekonaniu, ze objawienie jest jedyna droga poznania Boga i prawd zawartych w Biblii),
pozytywnym wyznawaniu (przekonaniu o mozliwosci kreowania rzeczywistosci), boskim
uzdrowieniu (wierze, ze odkupienie dotyczy nie tylko grzechow, ale i chordb) i powodzeniu
materialnym jako swoistej konsekwencji zycia w wierze.
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pe prowadzi gdynska Szkote Biblijna ,,Domata”, ktora ukonczyto od roku
1999 do chwili obecnej ponad stu absolwentow. W ruchu wiary dziata tez
pastor Andrzej Stawikowski prowadzacy Centrum Chrze$cijanskie ,,Miecz
Ducha” w Kaliszu czy pastor Wojciech Wloch — bedacy zwierzchnikiem
Kosciota Bozego w Polsce, posiadajacego obecnie 10 lokalnych zborow, oraz
wielu innych. Dla srodowiska polskich cztonkéw ruchu wiary jedna z klu-
czowych postaci jest Kenneth E. Hagin, ktorego ksiazki popularyzowane
sa w ksiggarniach zborowych oraz podczas roznego rodzaju konferencji
organizowanych w Polsce. W jednej z nich Hagin zapowiada, ze:

Kiedy my jako Ko$ciol pojmiemy wreszcie fakt, ze jesteSmy Chrystusem,
wtedy podzwigniemy si¢ i bedziemy dokonywa¢ dziet Chrystusowych.|...]
Wierzacy jest nazwany Chrystusem. I Koryntian 6, 17: ,Kto za$ laczy si¢
z Panem, jest z Nim jednym duchem”. Jestesmy jednym z Chrystusem. Jeste-
$my Chrystusem. Siedzimy po prawicy Majestatu na wysokos$ciach. JesteSmy
posadzeni wraz z Nim na wyzynach niebieskich. Wszystko zostato potozone
pod nasze stopy®’.

Powyzszy cytat wskazuje, ze wierni zachgcani sa do poszukiwania ta-
kich doswiadczen duchowych, w ktorych wskaza¢ mozna cechy towarzy-
szace przyjetym w tej ksiazce kryteriom wyrozniajacym doswiadczenie
mistyczne. Chodzi tu o kryterium catkowitej przemiany. Ma ona nastapic¢
w wyniku owladnigcia prowadzacego do transgresyjnych doswiadczen
przezywania jedno$ci z Bogiem, nacechowanych poznaniem noetycznym,
charakterystycznym dla cechy mistycyzmu opisywanej jako idea catosci.

Zielono$wiatkowcy wierza, iz wraz z dosSwiadczeniem nowego naro-
dzenia stajq si¢ ,,obywatelami nowego duchowego krélestwa”. Tadeusz
Adamczak, pastor Kosciota Wiary w Gorzowie Wielkopolskim, wypowie-
dziat si¢ na ten temat w taki sposob:

jedynym rozwigzaniem problemu upadtej natury jest jej zamiana na inng. Po-
wtorne narodzenie to duchowa zmiana natury [...] wszystko stato si¢ nowe.
Takze twoje obywatelstwo. State$ si¢ obywatelem Krolestwa Bozego, krole-
stwa $wiattosci [...] Poprzez fakt zaakceptowania Chrystusa uzyskates pewne
miejsce w niebie! [...] Masz nowa naturg. States si¢ duchowo kims$ podobnym
w naturze do samego Boga [...] to nie fantazja, to absolutna realnosc [...]

%0 K_.E. Hagin, Wladza wierzqcego, wersja elektroniczna dostgpna w: http://www.slo-
wowiary.pl/wladza wierzacego.html, dostgp 20.09.2010.
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Jestes ukryty w Nim. Bog jest twoim Tatg — masz, jak kazde dziecko, tatwy
do Niego dostgp. On ma zawsze dla ciebie czas. Jest gotowy, by rozmawiaé
i odpowiadaé na twe pytania®'.

Opisujac sytuacje nowo narodzonego chrzescijanina, Adamczak nie
postuguje sig retoryka wezwan i zapewnien o tym, co kiedys nastapi. Jego
wypowiedz zawiera natomiast stwierdzenia o zamianie natury wierzace-
go, ktdra skutkuje ,,nowym obywatelstwem”, a takze mozliwo$cig niczym
nieskrepowanej absolutnie realnej komunikacji z Bogiem. ,,Nowa natura”
chrzescijanina jest, wedlug przywotanej relacji, podobna do natury Boga.
Do$wiadczenie zjednoczenia z Bogiem, opisane w cytowanym tekscie
jako ,,ukrycie w Nim”, jest celem zielono$wiatkowcow zgodnie z zywio-
ng przez nich wiara o pokrewienstwie mi¢dzy dusza cztowieka a Bogiem.
Zdaniem Geo Widengrena wyobrazenie czlowieka jako obrazu Boga
dominuje w jezyku mistykow®>. W relacjach i analizowanych tekstach
widoczne jest doswiadczenie tacznosci z Bogiem — bezposrednie i $wia-
dome. W zrodtach czytamy, ze podmiot doznajacy ma swiadomos¢ bezpo-
$redniej obecnosci w nim Boga, ktora jest dostepna jego wtadzom ducho-
wym i intelektualnym®. Podkreslona jest rowniez sensualna mozliwos¢
stuchania odpowiedzi na zadane Bogu pytania oraz charakterystyczna
dla optymistycznej eschatologii protestanckiej idea pewnosci zbawienia,
wynikajaca z zasztej w wyniku zaakceptowania Chrystusa zmiany natury
wierzacego. Opisywany przypadek nowo narodzonego chrze$cijanina jest
ilustracja jednej z cech charakterystycznych pentekostalnej mistyki opisa-
nej wezesniej jako ,,catkowita przemiana”. W analizowanym przyktadzie
pojawia si¢ poznanie prowadzace do $cistej jednosci migdzy poznawanym
przedmiotem a poznajacym podmiotem. Mozna tez zauwazy¢ podobien-
stwo do opisywanych wcze$niej pogladow Schwenckfelda dotyczacych
teofanicznej natury czlowieka, pozwalajacej mu w wyniku theosis uczest-
niczy¢ w boskiej naturze Chrystusa®.

Ttumaczac wiernym, w jaki sposdéb mozna zostaé ,,obywatelem nieba”,
pastorzy zwykle zaczynaja od podkreslenia momentu przyjgcia osobiste-

T. Adamczak, Powtorne narodziny, Gorzéw Wielkopolski 2003, s. 21-27.

2 G. Widengren, Fenomenologia religii, thum. J. Biatek, Krakow 2008, s. 517-518.
M. Gogacz, Filozoficzne aspekty mistyki, Warszawa 1985, s. 8.

A. Koyré, Mistycy, spirytualisci..., op.cit., s.14.
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go zbawienia, ktore otwiera wierzacego na nowe ,,duchowe” mozliwosci.
Pastor Artur Smieja z wroclawskiego zboru Kosciota Bozego w Chrystu-
sie opisuje ten moment w taki sposob: ,.kiedy przezywaja si¢ pewne idee
w zyciu, kiedy «juz si¢ nie da», nastgpuje moment, w ktorym poszukujemy
czegos, co da nam co$§ wigcej. Nowe narodzenie to co$ wigeej. To wejscie
w bezposredni kontakt ze Stworca™. W nastgpnym zdaniu wroctawskiego
pastora mozna zauwazy¢ niecheé do nazywania tego doswiadczenia mi-
stycznym. Otoz kontakt ze Stworca ma by¢, zdaniem Smiei, ,,nie mistycz-
ny, nie urojony, ale rzeczywisty, odczuwalny, dos§wiadczalny. Nie ma zad-
nego dobrego uczynku, ktory mogtby pozwoli¢ nam na trwata, wewnetrzna
zmiang. To musi by¢ nowe narodzenie. I o to Bogu zawsze chodzito™.

W jezyku religijnym zielono§wiatkowcow samo stowo ,,mistycyzm”
waloryzowane jest negatywnie. W biografiach mistykéw katolickich zie-
lonoswiatkowcy nie potrafia najczesciej wskaza¢ czytelnego momentu
nowonarodzenia, bez ktorego kontakt z Bogiem jest dla nich co najmniej
watpliwy, by nie rzec niemozliwy. W trakcie badan terenowych prowadzo-
nych podczas Kolegium pastoréw Kosciota Bozego w Chrystusie w Za-
koscielu niejednokrotnie styszatem opinig, iz w rzeczy samej mistycyzm
bez ,,nawrdcenia” jest urojeniem lub kontaktem z demonem?’. Jak wynika
z przytoczonej wypowiedzi Smiei, nie boi si¢ on jednak méwic o trans-
formujacym, bezposrednim, rzeczywistym i odczuwalnym kontakcie z sa-
crum noszacym w ujeciu tej ksiazki znamiona mistycyzmu. Takie otwar-
cie, zdaniem cytowanego pastora, powinno si¢ okresla¢ jako ,,bezpiecz-
ny kontakt z Duchem Swigtym”, ktory stanie si¢ dla wierzacego ,bez-
piecznym przewodnikiem po duchowym §wiecie”. Nowe narodzenie jest
,odrodzeniem duchowej czg$ci wierzacego”, stanowiacej jednoczesnie
instrument, poprzez ktory ,,przewidujemy, widzimy niewidzialne, styszy-
my niestyszalne, dotykamy tego, co duchowe™?. Opisujac komunikacje
z Bogiem, Smieja odwoluje si¢ do sensualnego wyjasniania rzeczywisto-

% A. Smieja, Czym jest Nowe Narodzenie, hitp://slowozycia.wroclaw.pl/index.

php?option=com_content&view=article&id=8:nowe-narodzenie&catid=1:nauczania&lIte
mid=8, dostgp 28.05.2010.

% Ibidem.

7 Wywiady z pastorami: Tadeuszem F., Rolandem W., Leszkiem A., Jackiem G. oraz
Maciejem G., przeprowadzone zostaly w trakcie Kolegium Pastoréw Kosciola Bozego
w Chrystusie w Zakoscielu, od 29 do 31 marca 2007 roku.

% A. Smieja, Czym jest Nowe Narodzenie, op.cit.
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$ci duchowej, co wydaje si¢ potwierdza¢ wspomniany wczesniej kieru-
nek, w jakim rozwija si¢ mistycyzm pentekostalny. Relacjonujac nowa
sytuacje wierzacych, Smieja wspomina nie tylko o przeniesieniu do in-
nej rzeczywistosci duchowej, ale rowniez o zmianach w doczesnej eko-
nomii, gospodarce i prawodawstwie obowiazujacym nowych obywateli.
W swym kazaniu na temat ,,duchowych korzeni” twierdzi, ze:

My, chrzescijanie, zyjemy w innym Krolestwie. Jestesmy obywatelami Kro-
lestwa Bozego, ktore ma trochg inna gospodarke, trochg inng bankowos¢,
trochg inne prawodawstwo. [...] Jesli jesteSmy w stanie uwierzy¢ w rzeczy-
wistos¢ Krolestwa Bozego tu na tej ziemi i zy¢ wedlug niej, nasze zycie bg-
dzie odseparowane od wplywu tego $wiata, bedzie zaleze¢ od koniunktury
Kroélestwa, a my begdziemy w stanie pozytywnie wplywaé na otaczajacag nas
rzeczywisto$¢. Pan Jezus mowit do nas: ,,wy jesteScie nie z tego $wiata, ale
na tym swiecie” (Jan 15, 19), tak samo jak On byt nie z tego $wiata, ale zyt
i dziatal na tym $wiecie. I to jest ta roznica. Zywe chrzeécijanstwo”.

Po przemianach ustrojowych w 1989 roku wida¢ wyrazna zmiang opty-
ki, w jakiej ,,nowo narodzeni” chrzescijanie postrzegaja swoje ,,podwojne
obywatelstwo”. W dobie PRL-u podkreslano czgsto w kazaniach oraz §wia-
dectwach slowa apostota Pawta: ,,Nasza za$ ojczyzna jest w niebie, skad
tez Zbawiciela oczekujemy, Pana Jezusa Chrystusa” (Filip 3, 20 — BW).
Wierzacy chetnie uciekali z szarej i kontrolowanej rzeczywistosci w $wiat
»sprawiedliwego, dostatniego 1 radosnego bytowania w duchowej rzeczy-
wistosci”. W chwili obecnej obserwowa¢ mozna wyrazng zmiang j¢zyka,
ktora $wiadczy o przewartoSciowaniu postaw zielonoswiatkowcdéw wobec
srodowisk zwiazanych z biznesem oraz polityka!®. W trakcie przeprowa-

9 A. Smieja, Duchowe korzenie, http://slowozycia.wroclaw.pl/index.php?option=com
_content&view=article&id=9%3 Aduchowe-korzenie&catid=1%3 Anauczania&ltemid=8,
dostegp 28.05.2010.

100 W Jatach 80. XX wieku powszechny wsrod zielono$wiatkowcow byt poglad, iz
nawrocenie powinno wiazaé si¢ w zyciu wierzacego z catkowitym ograniczeniem kontak-
tow ze ,,$wiatem”. W jezyku religijnym to, co nie biblijne, okreslano mianem ,,Swiatowe;j”
mody, muzyki, nauki, kultury itp. Oczywiscie to, co ,.,§wiatowe”, powinno zosta¢ porzuco-
ne przez osoby wierzace. Kierunki ksztalcenia zwigzane z humanistyka byly traktowane
w $rodowiskach zielono§wiatkowych z niechgcia. Wszelka dziatalno$¢ polityczna prak-
tycznie uznawana byta przez te srodowiska za wyraz kompromisu ze $wiatem i pigtnowa-
na w kazaniach oraz indywidualnych rozmowach z osobami planujacymi podjgcie takiej
dziatalno$ci. W wielu zborach zachowania odbiegajace od obowiazujacych pogladow byly
pigtnowane, do wykluczenia ze zboru wlacznie.
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dzania kwerendy oraz rozmow z pastorami zborow nalezacych do Ko$ciota
Bozego w Chrystusie'*! formutowano poglady, ze chrzescijanie, prowadzac
swoja dziatalno$¢ gospodarcza, ptacac podatki, a niejednokrotnie angazujac
si¢ w $rodowiskach politycznych, nie moga rezygnowac ze swego ,,ducho-
wego obywatelstwa”. Bedac w pewien sposob ,,czg$cia duchowej rzeczy-
wisto$ci”, powinni oni ,,zmienia¢ zastang sytuacj¢ na planie fizycznym”.
Wsrod cztonkow zborow ewangelicznych obecny jest poglad, iz wchodzac
w konkretna fizyczna aktywnos$¢ (w firmie, szkole, banku, sejmie, radzie
miasta) wnosza tam ,,autorytet obecnego w nich Ducha Swigtego”, przej-
mujac jednoczesnie ,,kontrolg duchowa” nad tym miejscem. Zielono$wiat-
kowcy wierza, ze ,,Krélestwo Boze jest wewnatrz nich”, a $wiadomos¢ tego
przenika cate ich zycie 1 mysli, przejawiajac si¢ tez w okreslonym stylu
zycia. Wystepuje tu wigc permanentny stan mistyczny charakteryzujacy si¢
poczuciem przezywania jednosci z sacrum, ktéra w wyniku noetycznego
doswiadczenia przemienia rzeczywistos¢ wierzacego. Zielono$wiatkowcy
wierza, iz ,,zasiadajac” wraz z Chrystusem w duchowej rzeczywistosci,
zmieniaja w pewien sposob swoje dziatanie. Mniejszy nacisk ktada na mod-
litwe jako $rodek pomagajacy dosta¢ si¢ w $wiat duchowy i wplyna¢ na
sacrum, akcentuja natomiast przezywana jedno$¢ z Bogiem, dzigki ktorej
obywatele duchowego krolestwa moga wpltywac na sferg profanum, prze-
mieniajac ja w duchu ewangelicznych zasad.

Zmiany w duchowosci pentekostalnej i pogladach dotyczacych uczué
patriotycznych w stosunku do ,,ziemskiej” ojczyzny mozna byto zaobser-
wowacé wyraznie podczas zatoby narodowej po katastrofie prezydenckie-

101 Rozmowy przeprowadzitem w trakcie trwania Kolegium Pastoréw Koéciota Boze-
go w Chrystusie, Zakosciele, od 29 do 31 marca 2007 roku. W trakcie prowadzenia obser-
wacji uczestniczacej miatem mozliwo$¢ przeprowadzenia wywiadu swobodnego z pasto-
rem aktywnie promujacym tego typu poglady. Polak nigeryjskiego pochodzenia John God-
son (wczeéniej Godson Onyekwere) jest pastorem jednego z polskich zboréw nalezacych
do KBwCh. Pomimo trudnosci zwiazanych z pochodzeniem udato mu si¢ na trwale zwiazac
z polityka samorzadowa. Z informacji uzyskanych w pdzniejszym kontakcie mailowym
dowiedziatem sig, ze w 2007 roku pastor Godson startowat w wyborach do Sejmu z ramie-
nia PO, zajmujac wérdd przedstawicieli tego ugrupowania siédme miejsce. W roku 2008,
startujac w wyborach samorzadowych z ramienia Platformy Obywatelskiej, zdobyt mandat,
stajac si¢ pierwszym ciemnoskorym radnym tego miasta. 14 grudnia 2010 roku jako pierw-
szy czarnoskory obywatel Polski znalazt si¢ w gronie postow na Sejm RP. W polskich sro-
dowiskach zwiazanych z ruchem wstawienniczym promuje si¢ obecnie udzial chrzeécijan
w polityce, a takze podkresla si¢ konieczno$¢ modlitwy za rzadzacych krajem, bez wzgledu
na to, z jakiej opcji politycznej rekrutuje sig rzad.
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go samolotu pod Smolenskiem 10 kwietnia 2010 roku. W zborach zawisty
flagi narodowe przewiazane kirem, a §mier¢ Prezydenta oraz parlamen-
tarzystow czczona byta minuta ciszy. Ogolnopolski ruch wstawienniczy
Wstawiennicy 24 rozestat do wiernych or¢dzie wzywajace do 40-dniowe-
go postu oraz modlitwy. Tekst sygnowany byt przez liderow ruchu Polska
dla Jezusa: Andrzeja Nedzusiaka, Bogdana Olechnowicza, Matgorzate
i Jerzego Rycharskich oraz Wiestawa Ziembe!?,

W intencjach modlitewnych proponowanych przez wstawiennikow
obecne jest przekonanie, ze chrzescijanin, korzystajac z duchowego auto-
rytetu i bedac czesécia duchowej rzeczywistos$ci, ma mozliwo$¢ wptywac na
przemiang $wiata w zgodzie z zasadami ewangelicznego chrzescijanstwa.
Pastor Edward Cwierz w trakcie swojego kazania wygloszonego w Kos-
ciele ,,Wieczernik” w Kielcach pouczat obecnych, ze Bog pragnie, aby

192 Wezwanie do 40-dniowego postu i modlitwy, http://www.polska24.info.pl/index2.

html#wezwanie, dostep 28.05.2010. Tres¢ orgdzia cytujg za portalem Polska24: , StangliSmy
jako nar6d w obliczu niewyobrazalnej tragedii, ktora nie tylko pochtongta wiele ofiar i pozo-
stawila w smutku cztonkow ich rodzin i przyjaciol, ale takze uderzyta w funkcjonowanie pan-
stwa jako instytucji w sposob dotad niespotykany. Zdarzenia zwiazane z katastrofa samolotu
z udziatem prezydenckiej pary i wielu 0sob z zycia publicznego s absolutnie bezprecedenso-
we na skalg $wiatowa. Z takimi wydarzeniami i ich potencjalnymi konsekwencjami nie mu-
siat zmierzy¢ sig¢ chyba zaden nar6d, przynajmniej za naszego zycia. Odpowiedzialnos¢, jaka
w tej chwili spada na rzadzacych, ktorzy musza zaradzi¢ zaistnialej sytuacji, jest olbrzymia.
Bez watpienia jest to rowniez dla naszego narodu wstrzas duchowy. Nie jestesmy w stanie
w tym krotkim apelu odmalowac¢ duchowego tfa tych zdarzen i ich proroczego znaczenia, ale
gdyby$smy mogli to uczyni¢, z pewnoscia odnieslibysSmy wrazenie, ze dokonuje sig za nasze-
20 Zycia cos, co przekracza nasze zdolnosci pojmowania. [...] Stajac w bojazni przed Bogiem
i pokoleniem, w ktorym przyszto nam zy¢, chcemy wezwac do 40-dniowego postu i modli-
twy za nasz nardd i rzadzacych. Jesli kiedykolwiek zaistniata potrzeba stanigcia w wytomie
za nasz kraj, to z pewnoscia jest to ten moment. Nie mamy watpliwosci, ze stoimy na progu
wielkiego duchowego przetomu, o ktérym «wielokrotnie i wieloma sposobami» Pan Bog do
nas mowit. [...] Dlatego wzywamy wszystkich do zaangazowania si¢ w modlitwg i post od
poniedziatku 12 kwietnia do soboty 21 maja 2010 roku. Zachgcamy, aby modli¢ si¢ o nastg-
pujace rzeczy: Prosmy o pochodzaca od Boga jednos¢ dla catego Kosciota i naszego narodu
— niech zostana usunigte wszystkie niszczace, szkodliwe podzialy. [...] Blogostawmy rzadza-
cych naszym krajem, a w szczegolnosci Premiera Donalda Tuska i catag Radg Ministrow oraz
Marszatka Sejmu Bronistawa Komorowskiego, petniacego obecnie obowiazki Prezydenta.
Pro$my, aby Bog obdarzyt ich nadzwyczajna madroscia, odwaga i pokojem. Wotajmy do
Boga, aby wykonata si¢ Jego wola przy wyborze osob na wazne stanowiska w Polsce, ktore
w nagly sposob sa teraz do obsadzenia. Modlmy sig o stosunki polsko-rosyjskie. Blogostaw-
my nardd rosyjski, sprzeciwiajac si¢ wszelkim mozliwym stowom niechgci i oskarzenia, jakie
moga by¢ wypowiadane w zwiazku z tragedia pod Smolenskiem. Niech raczej Pan Bog spra-
wi pojednanie pomigdzy Polakami a Rosjanami”.
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stali si¢ nosnikami wartosci ,,Bozego Krolestwa”, ktdre reprezentuja jako
,ambasadorowie”. Twierdzil, ze jako przedstawiciele innego ,,duchowego
panstwa”, w ktorym rzady sprawuje Bog, wierni zostali wezwani do tego,
aby zmienia¢ $wiat fizyczny wedlug Bozych standardow. W czasie kaza-
nia podawat praktyczne przyktady wykorzystania mozliwosci wywierania
,,duchowego wplywu”. Podczas nabozenstwa pastor stwierdzit np., ze kie-
dy kryzys gospodarczy zagrazat Polsce, wierzacy ,,stangli w autorytecie”,
sprzeciwiajac si¢ mu. Cwierz wiazal w ten sposéb modlitwe i postawe
wiernych z tagodnymi skutkami kryzysu gospodarczego w naszym kraju.
Podobna taktyke przyjeto w kieleckim ,,Wieczerniku” w czasie pojawie-
nia si¢ tzw. §winskiej grypy. Modlitwa wiernych miata uchroni¢ cztonkow
Kosciota przed zachorowaniami. Kaznodzieja podkreslat takze, ze kielecka
wspolnota nie prosita Boga, aby ten co$ uczynil, ale ,,korzystajac z udzie-
lonego autorytetu” rozkazywano np. czynnikom pogodowym, zatrzymujac
opady deszczu tak, aby nie padato w czasie prowadzonej ewangelizacji
ulicznej. Zdaniem zielono$§wiatkowcoéw postepowanie takie zgodne byto
z wola Boga wyrazona w stowach: ,,czyncie sobie ziemig¢ poddanag™'®.

Z podobnymi przekonaniami mozna spotka¢ si¢ w wielu spotecznos-
ciach zielonoswiatkowych w Polsce. ,,Wtadza i autorytet wierzacego” byty
jednym z waznych tematow wyktadanych w trakcie Szkoty Wiary ,.Zwy-
cigskie Zycie w Chrystusie”, organizowanej przez Centrum Chrzescijanskie
,Kanaan” we Wroctawiu w latach 2002-2010. Do tej pory odbylo si¢ juz
osiem edycji takich szkolen, ktore ukonczyto okoto 200 studentoéw pocho-
dzacych z terenu catej Polski!®. ,,Duchowy autorytet” wierzacego byt row-
niez waznym tematem przewijajacym si¢ podczas wielu pentekostalnych
konferencji organizowanych na terenie naszego kraju w latach 90. ubiegtego
stulecia. Srodowiska zielono$wiatkowe inspiruja si¢ wzajemnie w zakresie
nowych styléw duchowego zycia, a doktadniej nowego jezyka, jakim opo-
wiadaja o swoim do$wiadczeniu wiary. Wzorem w tego typu postgpowaniu
jest dla nich lektura Dziejow Apostolskich nazwanych przez Derka Prince’a
(1915-2003) ,,przewodnikiem po ponadnaturalno$ci”'®. By pozna¢ zakres,

103 B Cwierz, Autorytet wierzqcego, http://www.wieczernik pl/aktualnosci/autorytet-
-wierzacego-edward-cwierz/, dostgp 17.02.2011.

104 Szkota Wiary ,,Zwycieskie Zycie w Chrystusie”, http://www.kanaan.org.pl/index.
php/co-robimy/szkolenia/148-szkola-wiary-2010, dostgp 17.02.2011.

105D Prince, Sfera ponadnaturalna, [w:] Fundamenty..., op.cit., s. 301-309.
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czas 1 cel takiego dziatania, wierzacy staraja si¢ korzysta¢ z do§wiadczen
religijnych okre$lanych mianem Daréw Ducha Swigtego.

3.4. Praktyka daréw duchowych w polskim pentekostalizmie

Jednym ze znakow rozpoznawczych duchowosci pentekostalnej jest prze-
zywanie oraz podkreslanie znaczenia daréw Ducha Swigtego'®. Zanim
zajmg si¢ szerzej omoéwieniem daréw okreslanych réwniez jako charyzma-
tyczne'!”, chce zauwazy¢, iz w protestanckim ruchu zielonoswiatkowym
brak jest szerszej refleksji nad historycznymi korzeniami tego zjawiska.
Z reguly przyjmowane jest bezkrytycznie przekonanie, iz dary te stanowia
wspbtczesna kontynuacije dziatania Ducha Swigtego opisanego na kartach
Nowego Testamentu'®. Z uwagi na fakt, ze w ksiazce tej skupiam swa
uwage na Srodowiskach protestanckich, pozostaje mi jedynie wskaza¢ na
bardzo szczegdtowe opracowania tematu obecno$ci charyzmatow w hi-
storii Ko$ciota opublikowane przez Andrzeja Siemieniewskiego'®. Warto
rowniez wspomnie¢ w tym miejscu opisy praktykowania darow ducho-

106 Walter Hollenweger w ten sposob streszcza istote tego ruchu: ,,zielonoswiatkow-
cami sg ci, ktorzy nauczaja co najmniej o dwoch nastgpujacych po sobie i roznych przeto-
mowych przezyciach w zyciu chrzescijanina (odrodzenie i chrzest w Duchu). Drugie prze-
zycie jest zazwyczaj, cho¢ nie zawsze, zwiazane z mowieniem jezykami”. W. Hollenweger,
Enthusiastisches Christentum. Die Pfingstbewegung in Geschichte und Gegenwart, Ziirich
1969, s. XXII. Cytujg za: Z. Pasek, Zwiqzek Stanowczych Chrzescijan..., op.cit., s. 18.

107 Wedtug Nikolausa Enkelmanna charyzmatycy uwazani byli w starozytnej Grecji
za wyréznionych i predestynowanych do niezwyktych celow. N.B. Enkelmann, Charyzma,
thum. H.E. Pawlowska, Warszawa 2000, s. 21. Podobne przekonanie o szczegdlnym wybra-
niu, obdarowaniu oraz przeznaczeniu do odnoszenia sukcesoOw panuje szczegdlnie w pente-

kostalnych srodowiskach ruchu wiary zwiazanych z tzw. Ewangelia sukcesu.

108 Zielonoswiatkowe spojrzenie na biblijne dowody dotyczace przezy¢ charyzmatycz-

nych w: G.D. Kinnaman, Pytania ktore zadajesz, tham. K. Jarosz, Krakow 1992. Przeciwnicy
odnowy charyzmatycznej wydali sporo dobrze opracowanych pozycji naukowych. Odpowiedz
z drugiej strony stanowily najczg$ciej opracowania oparte na osobistych przezyciach, co je-
dynie dolewato oliwy do ognia toczacych sig¢ wsrdd chrzescijan sporéw. Zdaniem Kinnamana
nieustannie przypomina si¢ charyzmatykom: ,,Dyskutujecie z nami w oparciu o swoje osobiste
przezycia, a nie w oparciu o Biblig”. Ksigzka Kinnamana napisana zostala jako proba apologe-
tyki charyzmatycznej. Cytat za: G.D. Kinnaman, Pytania..., op.cit. s. 10.

109 A Siemieniewski, Dary duchowe..., op.cit. Por. z: A. Siemieniewski, ABC cha-
ryzmatow w czwartym wieku — dary duchowe za czasow Atanazego, Bazylego i Cyryla,
,,Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 2006, nr 1, s. 139-151.
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wych wsérod pierwszych polskich zielono$§wiatkowcow zamieszczone
w publikacji Zbigniewa Paska dotyczacej Zwiazku Stanowczych Chrzes-
cijan. Jedna z pierwszych takich relacji zachowanych w archiwaliach jest
wspomnienie o chrzcie Duchem Swietym autorstwa ,,mamulki” Goérnia-
kowej pochodzace z 1912 roku: ,,w dzien Szczepana 26 grudnia modlitam
si¢ sam na sam z Panem w izdebce, a Pan si¢ do mnie ngdznej sktonit i zlat
moc Ducha Swietego na mnie, tak zem mogla jezykami obcemi wielbié
Pana”!’,

Istotne roznice wystgpuja rowniez w systematyce wymienianych
daréw Ducha Swigtego. Inna jest ich lista w polskich grupach Odnowy
w Duchu Swiqtym, a inna w protestanckiej czesci ruchu zielono§wiat-
kowego. Maty Katechizm Kosciota katolickiego ujmuje je jako: dar
madros$ci, rozumu, umiejetnosei, rady, mestwa, poboznosci oraz bojazni
Bozej'". Praktykowana w katolickich wspolnotach Odnowy modlitwa
o siedem daréw Ducha Swigtego nawiazuje do zrédtowego tekstu proroka
Izajasza: ,,I wyrosnie r6zdzka z pnia Jessego, wypusci si¢ odrosl z jego
korzeni. I spocznie na niej Duch Panski, duch madrosci i rozumu, duch
rady i mgstwa, duch wiedzy i1 bojazni Panskiej” (Iz 11, 2 — BT). Prorok nie
wymienia daru poboznosci. Liczba siedem pojawia si¢ dopiero w I wie-
ku, m.in. u Ireneusza. Tekst Zachariasza (12, 10-11) jakby uzupetnia listg
skonstruowana przez Izajasza. Czytamy bowiem: ,,Na dom Dawida i na
mieszkancow Jeruzalem wyleje Ducha poboznosci” (BT). Ostatecznie
w refleksji teologicznej zachodniego chrzescijanstwa dar poboznosci zna-
lazt swoje miejsce migdzy darami Ducha Swigtego!'2.

Dary Ducha Swietego maja przejawiaé si¢ w zyciu zaréwno katolic-
kiego, jak i1 protestanckiego charyzmatyka okreslonymi zachowaniami,
nacechowanymi mitoscia, rado$cia, pokojem, cierpliwo$cia, uprzejmos-
cia, dobrocia, wiernoscia, tagodnos$cia i opanowaniem (Ga 5, 22)'3,

10" 7. Pasek, Zwiqzek Stanowczych Chrzescijan..., op.cit., s. 111. Szerzej na temat
charyzmatycznych darow w ruchu zielonoswiatkowym w: Z. Pasek, Ruch zielonoswiqtko-
wy..., op.cit., s. 47-85.

U Yiste cytuje za: Pismo Swiete o Duchu Swietym, Maly Katechizm, http://www.
wierni.net/pismo-swiete-o-duchu-swietym-maly-katechizm/, dostgp 31.05.2010.

12 1. Waliczek, Poboznosé, hitp://www.opoka.org.pl/slownik/poboznosc.html, dostep

31.05.2010.

13 Wskutek znacznej aktywnosci zielonoswiatkowych érodowisk mozna dzi§ zaob-

serwowac w katolickich grupach Odnowy wiele przekonan oraz praktyk proweniencji pro-
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W optyce protestanckiej ruchu zielono$wiatkowego tatwo dostrzec
poszerzenie wspomnianej powyzej listy zarowno co do liczby, jak i zna-
czen nadanych poszczegdlnym charyzmatom'“. Reinhold Ulonska w po-
pularnej w Kosciele zielono§wiatkowym publikacji wymienia i opisuje
dziewig¢ kategorii darow Ducha'’®, rozumianych jako ,,obdarowanie nad-
przyrodzona moca z nieba, potrzebna chrzescijaninowi po to, by owocnie
glosit Ewangeli¢ i stuzyt Bogu [ ...] pozwala chrze$cijaninowi rozwijac jego
wlasne zycie duchowe w bezposredniej i trwatej tacznosci z Bogiem™!®.
W tym cytacie Derek Prince podkresla wazny, z uwagi na temat opraco-
wania oraz przyjeta definicje mistycyzmu, aspekt bezposredniej i trwatej
komunikacji z Bogiem. Do$wiadczenie charyzmatyczne stanowi, zdaniem
Prince’a, bramg do sfery ponadnaturalne;j, ktorej progiem jest tzw. chrzest
w Duchu Swietym!"”. Towarzysza mu niejednokrotnie doznania cielesne
dajace odczucie ptonacego ognia, powalenia na podtoge, mocnych wstrza-
sow catego ciata, widoku $wiatla, styszenia glosu przemawiajacego Boga,
wizji niebianskiej chwaty itd.""®. Prince pisal: ,,Przemawiajac z wnetrza
$wiatyni, jaka jest ciato wiernego, Duch Swiety manifestuje, ze w tej
chwili zamieszkuje tam jako osoba”''. Jak twierdzi Myer Pearlman: ,,do
serc wierzacych wlozone sa nie tylko dary Ducha, ale wchodzi tam osobi-
$cie sam Duch Swigty, ktory niegdy$ opuscit serce cztowieka [...] Teraz
Duch wraca, by zaja¢ swoje miejsce w odkupionym sercu, i zamieszkuje
je osobiscie”!?,

testanckiej. Ze wzgledu na temat ksiazki nie poruszam tutaj problematyki teologicznych
sporow 1 roznic dotyczacych postrzegania praktyki charyzmatycznej. Zainteresowanych
pozostaje mi odesta¢ do publikacji Andrzeja Siemieniewskiego referujacych szczegétowo
wspomniane problemy.

14 Szerzej na temat wpltywu chrztu w Duchu Swietym na Zycie chrzescijanina

w: D. Prince, Cele Pigcdziesigtnicy, Lublin 1986.

15 Szerzej w: R. Ulonska, Dary Ducha Swietego — teoria i praktyka, thum. M. Wél-

kiewicz, Krakow 1987, s. 154-155.
16 D Prince, Samodzielne studium Pisma S’wietego, Lublin 1986, s. 48.

"7 D. Prince, Fundamenty prawego zycia, tum. A. Nikodem, Gorzow Wielkopolski
2007, s. 301-309.

18 Tbidem, s. 243-248.

19D, Prince, Od Jordanu do Piecdziesigtnicy, tham. A. Kwapisz-Piasecka, Lublin
1986, s. 71.

120 M. Pearlman, Doktryny biblijne, Suchacz 1998, s. 240.
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Jednym z kluczowych wersetow, na ktore powotuja si¢ zielonoswiat-
kowcy, dazac do przezycia chrztu w Duchu Swietym, jest tekst z 12 roz-
dziatlu Listu do Koryntian:

Nie chciatbym, bracia, byscie nie wiedzieli o darach duchowych. Wiecie, ze
gdyscie byli poganami, ciagngto was nieodparcie ku niemym bozkom. Ot6z
zapewniam was, ze nikt, pozostajac pod natchnieniem Ducha Bozego, nie
moze mowié: ,,Niech Jezus bedzie przeklety!” Nikt tez nie moze powiedzieé
bez pomocy Ducha Swigtego: ,,Panem jest Jezus”. Rozne sa dary taski, lecz
ten sam Duch; rézne tez sg rodzaje postugiwania, ale jeden Pan; rozne sa
wreszcie dzialania, lecz ten sam Bog, sprawca wszystkiego we wszystkich.
Wszystkim za$§ objawia si¢ Duch dla [wspolnego] dobra. Jednemu dany jest
przez Ducha dar madroéci stowa, drugiemu umiej¢tno$é poznawania wedtug
tego samego Ducha, innemu jeszcze dar wiary w tymze Duchu, innemu faska
uzdrawiania w jednym Duchu, innemu dar czynienia cudéw, innemu proroc-
two, innemu rozpoznawanie duchow, innemu dar jezykoéw i wreszcie inne-
mu taska thtumaczenia jezykow. Wszystko za$ sprawia jeden i ten sam Duch,
udzielajac kazdemu tak, jak chce (1 Kor 12, 1-11 — BT)"2!,

Wedtug pastora warszawskiego zboru Kosciota Zielono§wiatkowego
Edwarda Czajki, na poczatku tego tekstu znajdujemy pig¢ cech charaktery-
stycznych, z ktorych kazda wskazuje na istote opisanych daréw duchowych
(gr. pneumatikos — duchowy, pochodzacy od Ducha)'?2, Czajko uwaza, ze
stowa ,,dary” nie ma w tym miejscu w greckich rekopisach Nowego Testa-
mentu i dlatego przektad pierwszego wiersza cytowanego tekstu powinien
brzmie¢: ,,co do tego, co jest duchowe”. ,,Duchowe” nalezy tu rozumieé
jako ,,przekraczajace to, co naturalne”. Nalezy je odrozni¢ od naturalnych
zdolnosci wierzacego. Po drugie, dary duchowe to charismata, co wiaze
si¢ w ujeciu zielonoswiatkowcow z taska, czyli niezastuzona przychylnos-
cia Boga wobec wierzacego. Po trzecie, uzywajac stowa diakoniai apostot
Pawet zwraca uwage na stuzebny charakter otrzymanych darow. Czwarta
cecha darow duchowych wspomniang przez Czajke jest energemata, czyli
sposoby dziatania. Sa to ,,chwilowe, czasowe przebtyski mocy”, wybuchy

121 Wedtug Boba Campbella Nowy Testament zostal napisany dla ludzi i przez ludzi
dobrze obeznanych z wszelkimi fenomenami towarzyszacymi manifestujacej si¢ mocy Du-
cha Swigtego: B. Campbell, Baptism in the Holy Spirit: Command or Option?, Monroeville
1973,s.9.

122 E. Czajko, Dar w Nowym Testamencie, http://chn.kz.pl/index.php?id=artykuly&link
=2008/03-04/naszawiara.html, dostep 31.05.2010.
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»duchowej energii”, ktore po ,,wypehieniu” celu, w jakim zostaty dane, za-
nikaja. Na przyktad kto$ zostaje uzdrowiony w wyniku jednorazowo udzie-
lonego daru uzdrawiania. Po ,,wypehieniu zadania”, do ktorego wierzacy
zostal ,,duchowo wyposazony”, dar zanika, pozostawiajac w nim $wia-
domos¢, ze dzigki postuszenstwu objawionej misji moze on dokonywac
cudow opisanych w Pismie Swigtym. Ostatnia cecha wymieniana przez
Czajke jest thanerosa, czyli objawy, manifestacje i przebtyski nawigzu-
jace jego zdaniem do stéw $w. Pawta: ,,A w kazdym roznie przejawia si¢
Duch ku wspolnemu pozytkowi” (1 Kor 12, 7 — BW). Zdaniem zielono-
Swiatkowcow maja to by¢ widzialne, styszalne 1 odczuwalne manifestacje.
Czyny takie maja objawi¢ widzom w namacalny sposéb moc Boza!?*. Na
podstawie powyzszych cech daréw duchowych Czajko twierdzi, ze dary
Ducha Swigtego ,,sa to pewne moce (energemata), dane ludziom przez Du-
cha Swietego w sposob nadprzyrodzony, nadnaturalny (pneumatika) i wol-
ny, taskawy (charismata), aby byly uzewnetrzniane (thanerosa) w stuzbie
(diakoniai) dla innych ku ich zbudowaniu”!?,

Lista darow duchowych wystepujacych w doktrynach zielono$wiatko-
wych jest zr6znicowana. W zborach powstatych w duzej mierze z bylych
cztonkéw Odnowy w Duchu Swietym oraz innych katolickich formacji
o poglebionej duchowosci utrzymuje si¢ czgsto przekonanie o siedmiu
darach'®. Im dluzszy jest staz wiary, tym silniejsze sa u konwertytow
przekonania proweniencji ewangelicznego protestantyzmu i lista darow
zostaje rozbudowana do dziewigciu i wigcej. W jednym z wywiadow zie-
lonoswiatkowy pastor'?® powiedzial, ze jest to wlasciwie ,,niewyczerpana
ilo§¢ potrzebnych w danej chwili i miejscu interwencji Ducha Swigtego
manifestujacego si¢ w ponadnaturalnym uzdolnieniu wierzacego do dzia-
fania”. W zborach zielonoswiatkowych spotkamy si¢ zwykle z klasyczna,

123 S E. Mumper, Where in the World is the Church Growing?, ,,Christianity Today”,
lipiec 1986, s. 17.

124 Cytuje za: E. Czajko, Dar w Nowym Testamencie, op.cit., dostep 31.05.2010. Por.
M. Harper, Chodzenie w Duchu Swietym, Londyn (b.r.w.), s. 64.

125 Oczywiscie zbory i spolecznosci ruchu zielonoswiatkowego nie sktadaja sig tylko
z bytych cztonkéw grup Odnowy w Duchu Swietym. Jednak ze wzgledu na specyficzne
w latach 90. XX wieku zjawisko zbiorowych migracji na strong protestancka mozna powie-
dzie¢, iz duzy procent obecnych pastorow ma za soba formacjg w takiej grupie. Szerzej na
ten temat w: A. Zielinski, W okolice schizmy..., op.cit.

126 Wywiad swobodny przeprowadzony 3 czerwca 2010 roku w czasie XIIT Kongresu
Zbordéw Okregu Poludniowego Kosciota Zielonoswiatkowego w Krakowie.
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odwotujaca sig¢ do Pierwszego Listu do Koryntian lista dziewigciu daréw
podzielonych na trzy kategorie. Dary objawienia zawieraja: mowe¢ madro-
$ci, mowe wiedzy oraz rozrdznianie duchéw. Dary wypowiedzi to: mo-
wienie jezykami, wyktadanie jezykow i proroctwo. Ostatnie trzy to dary
mocy — wiara, uzdrawianie oraz moc czynienia cudow!'?’.

By we wspomnianych fenomenach odnalez¢ cechy konstytutywne do-
$wiadczenia mistycznego, postaram si¢ ponizej przyblizy¢ zielono$wiat-
kowa wyktadni¢ wymienionych daréw. Pierwszym problemem, z jakim
spotyka si¢ zielono§wiatkowy neofita, jest pytanie: W jaki sposéb mozna
przyja¢ chrzest w Duchu Swietym? Lub inaczej mowiac: Jakie warunki
nalezy spehi¢, aby mozna bylo zosta¢ ochrzczonym w Duchu Swigtym?
Jedna z pierwszych ksiazek w jezyku polskim w cato$ci poswigconych
studium przezycia chrztu w Duchu Swietym byta publikacja Prince’a
Cele Pigcdziesigtnicy'™. Jego zdaniem niezbgdnym warunkiem otrzyma-
nia pelni Ducha Swigtego jest laknienie i pragnienie'?. Wedtug teologa
zielono$§wiatkowego

Bog nie marnuje swych blogostawienstw na tych, ktorzy nie odczuwaja po-
trzeby ich otrzymania. Wielu praktykujacych chrzescijan, ktorzy prowadza
dobre, godne szacunku zycie i ktorzy wlasciwie rozumieja wszystkie podsta-
wowe zalozenia doktrynalne, nigdy nie otrzymuje pelni Ducha Swigtego po

127" R. Durlak, Dary Ducha Swietego, http://tylko-jezus.pl/?p=1614, dostep 1.06.2010.

128 D. Prince, Cele Pi¢édziesigmicy, op.cit. Popularna byta rowniez wydawana wielo-
krotnie ksiazka Johna Sherrilla Oni mowiq innymi jezykami. Przed rokiem 1986 ukazywaty
si¢ w Polsce publikacje dotyczace ruchu zielonoswiatkowego, jednak zwykle nie przekra-
czaly one kilkunastu stronic. Mozna tutaj wspomnie¢ np. o tekstach E. Czajki opublikowa-
nych w czasopi$mie ,,Chrzescijanin” z roku 1983 lub w ,,Roczniku Teologicznym” ChAT
z roku 1970.

129 W doktrynie zielono$wiatkowej dtugo utrzymywat si¢ poglad, iz najpierw powin-
no sig przyjac ,,chrzest wodny”, a dopiero pdzniej starac si¢ o chrzest w Duchu. Z biegiem
czasu praktyka charyzmatyczna zweryfikowata ten poglad. Teologowie zielonoswiatkowi
nie mogli przejs¢ obojgtnie obok 0sob, ktore doswiadczyly tego przezycia na zielonoswiat-
kowych nabozenstwach, bgdac tam goscinnie. W chwili obecnej akcentuje si¢ mocno ko-
nieczno$¢ powtdrnego chrztu, jednak nie budzi juz kontrowersji praktyka charyzmatycz-
na u 0s6b przed ,.chrztem wodnym”. Jak wspomina Derek Prince, ,,Dar Ducha Swigtego
w szczegolnosci jest czasem ofiarowywany ludziom, ktorzy nigdy nie zostali ochrzezeni
i ktorzy nie prosili Boga o ten konkretny dar [...] Ja sam otrzymatem dar Ducha Swigtego,
zanim zostatem ochrzczony [chodzi o powtorny, swiadomy chrzest — przyp. A.M.] chociaz
nigdy konkretnie o to nie prositem [...] Bog dotart do mnie, pomijajac warunki narzucone
w jego Stowie”. Szerzej w: D. Prince, Cele Pi¢cdziesigtnicy, op.cit., s. 91-92.
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prostu dlatego, ze nie odczuwaja takiej potrzeby. Osiagneli zadowolenie bez
130

tego btogostawienstwa i Bog nie ingeruje w ich sprawy'~".
W zborach zielono$wiatkowych naucza sig, ze oczekiwanie na to wyda-
rzenie dzieli si¢ na szes¢ etapow lub stopni. Pierwszy etap to nawrocenie;
drugim jest przyjecie chrztu; trzeci to odczuwanie pragnienia; czwarty za-
wiera pros$be skierowana do Boga; piatym jest aktywne odbieranie, ktore
Prince poréwnuje do picia wody'?!; szdsty stopien to oddanie sig, czyli
oddanie ostatecznej wiadzy nad fizycznym ciatem bez uciekania si¢ do
racjonalnej weryfikacji podejmowanej aktywnosci. Przekazujac Bogu nie-
ograniczona wtadze¢ nad swoim ciatem, wierzacy pozwalaja na ingerencj¢
w swoja fizyczno$¢, zanim zrozumieja, co i dlaczego Bog robi'*. Docie-
raja w ten sposob do punktu catkowitego, bezwarunkowego oddania
sie sacrum. Prince uwaza, ze w takim momencie Duch Swigty przybywa
W sposob szczegolny do wierzacego, by obja¢ pelne panowanie nad za-
praszajaca go osoba. W zwiazku z tym dar Ducha postrzegany jest wérod
wiernych jako osobiste stale zamieszkiwanie Ducha Swigtego w chrzesci-
janinie. Ciato jako ,,$wiatynia Ducha” rozumiane jest przez zielono§wiat-
kowcow w dostowny sposob. Jezyk jako ,.krnabrny cztonek™'** potrzebu-
je szczegdlnego ujarzmienia. W zwiazku z tym przekazanie kontroli nad
jezykiem w oderwaniu od wskazan rozumu i umystu wierzacego uwaza
si¢ za punkt kulminacyjny oddania si¢ w catkowite postuszenstwo Bogu,
umozliwiajace otrzymanie chrztu w Duchu Swigtym oraz ,,najmniejsze-

1301 Prince, Cele Piecdziesigtnicy, op.cit., s. 89-90.

131 Wedhg Prince’a nastgpnym krokiem po proszeniu jest ,,przyjecie” Ducha Swietego.

W Ewangelii §w. Jana (7, 37 — BW) krok ten zostat okreslony przez Jezusa jako picie, gdyz
moéwi On: Jesli ,.kto pragnie, niech przyjdzie do Mnie i pije”. ,,Picie” wedtug Prince’a symbo-
lizuje czynny proces przyjmowania. Napelienie Duchem Swigtym nie moze odbyé si¢ przy
negatywnej czy biernej postawie. Jego zdaniem nikt nie moze pi¢ inaczej niz przy aktywnym
udziale wlasnej woli; nie mozna pi¢ z zamknigtymi ustami. Tak jak odbywa si¢ to w $wiecie
fizycznym, tak samo dzieje si¢ w $wiecie duchowym. W Psalmie (81, 11) Pan mowi: ,,otworz
szeroko swe usta, a napetnig je” (BW). Bog nie moze napetni¢ zamknigtych ust. Prince uwaza,
ze chociaz wydaje sig to oczywiste, niemniej jednak sg tacy, ktorzy nie otrzymuja petni Ducha
tylko dlatego, Ze nie otwieraja ust. D. Prince, Cele Pigédziesigtnicy, op.cit., s. 90.

132 Szerzej na temat psychologicznego ujecia glosolalii w: B. Grom, Psychologia re-
ligii, op.cit., s. 250-252.

133 Jezyk religijny odwoluje sig tutaj do tekstu z Listu $w. Jakuba: ,, Tak samo i je-
zyk jest matym czlonkiem, lecz pyszni si¢ z wielkich rzeczy. Jakze wielki las zapala maty
ogien!” (Jak 3, 5—BW).
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go” daru, jakim jest glosolalia'**, Wedtug pastora Kosciota Zielono$wiat-
kowego we Fromborku Wojciecha Gajewskiego w zyciu 0sob, u ktorych
przejawia si¢ praktyka charyzmatyczna, jest to ,,doswiadczenie wolnosci
oraz wyniesienia”, a Duch Swiety ,.nie przymusza wierzacego ani go nie
zniewala™'%.

Zwykle w $wiadectwach przedstawiajacych takie wydarzenia znajdu-
je si¢ odwotania do ,,duchowej wolno$ci” opisanej w Drugim Liscie do
Koryntian (3, 17), a przezycie opisywane jako ,,petnia Ducha” kwalifiko-
wane jest przez wierzacych rowniez jako dowod realnej obecnosci Boga
w ich zyciu: ,,Chrzest Duchem Swigtym okazat si¢ dla mnie ostatecznym,
w pelni namacalnym dowodem istnienia Boga i do dzi§ pozostaje jed-
nym z najpot¢zniejszych przezy¢ duchowych, jakich kiedykolwiek oso-
biscie doswiadczylem w moim chrzeécijanskim zyciu”!*®. W Liscie do
Rzymian wolno$¢ ochrzczonego w Duchu chrzescijanina apostol Pawet
przeciwstawia niewoli Izraela wobec prawa obowiazujacego w okresie
Starego Testamentu przypominajac chrzescijanom ,,wszak nie wzigli§cie
ducha niewoli, by znowu ulega¢ bojazni” (Rzym 8, 15 — BW)'¥". Wywiady
7z pastorami, ktdre przeprowadzitem w 2010 roku w Krakowie, zawieraja
swiadectwa, w ktorych znajdujemy wiar¢ w to, ze zakres, w jakim Duch
Swigty bedzie ,,rzadzit i kierowat wiernym”, jest zakresem, w jakim sam
wierny dobrowolnie ,,odda si¢ Duchowi Swigtemu i zaakceptuje Jego wia-
dze 1 wskazowki”'38,

134 Glosolalia — okreslenie pochodzi z gr. glossa ,jezyk™ oraz lalo ,,mowig”. Na ogot
zjawisko to jest spotykane w ruchu zielonoswiatkowym jako jezyk modlitewny, zwykle
niezrozumialy dla osoby wypowiadajacej. Zielonoswiatkowcy wierza, iz jest to dar jezy-
kow pochodzacy od Boga. Szczegodlng forma glosolalii jest ksenolalia, w ktorej dochodzi
do mowienia jgzykami istniejacymi, ale nieznanymi méwiacemu.

135 W. Gajewski, Wolnos¢ w wydawaniu owocu Ducha, kazanie wygloszone w zborze
zielono$§wiatkowym we Fromborku 25.10.2009, http://www.parakletos.pl/joomla/index.
php?option=com_remository&ltemid=60& func=startdown&id=335, dostgp 24.09.2010.

136 p_Galecki, Opis przezycia, ktérego doswiadczylem w 1992 roku, http://babel.
ovh.org/autor/chrzestwduchu.php?PHPSESSID=2em7ak 1rqid16jvOpvbq8q9ej3, dostep

24.09.2010.

137 Szerzej na temat zycia chrzescijanina w mocy Ducha Swietego w: M. Kulec,

Bqdzcie petni Ducha, kazanie wygloszone w zborze zielonoswiatkowym w Ustroniu, http://
emaus.zgora.pl/download/pobierz1.php?id_download=105, dostgp 24.09.2010.

138 W trakcie XIII Kongresu Zboréw Okregu Poludniowego w Krakowie, 3 czerwca
2010 roku, przeprowadzitem cztery wywiady swobodne z pastorami spotecznosci naleza-
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Zdaniem Derka Prince’a takie wspotdziatanie wiernego z Duchem
Swietym jest rowniez niezbedne po otrzymaniu chrztu w Duchu Swigtym.
Pastor spolecznosci Kosciota Zboroéw Chrystusowych w Ustroniu Henryk
Wieja uwaza, ze aby dziatanie Boze byto skuteczne i stato si¢ rzeczywi-
stoscia w codziennym Zyciu wiernego, musi on ,,w petni i stale, w kazdej
sferze swej osobowosci i w kazdej dziedzinie swego zycia, podporzadko-
waé si¢ whadzy i prowadzeniu objawionemu przez Ducha”'®. Trzeba tu
zaznaczyé, ze zielono$wiatkowcy uwazaja, iz chrzest w Duchu Swigtym
nie tylko wprowadza cztowieka ,,w sfer¢ nowego duchowego btogosta-
wienstwa”, lecz wprowadza go takze ,,w sfer¢ nowego duchowego kon-
fliktu”. Prince sadzi, ze

chrzescijanin, ktory w sposob rozsadny, zgodny z Pismem postuguje si¢ moca
otrzymana poprzez chrzest w Duchu, bedzie mogt przeciwstawic sig i prze-
zwycigzy¢ zwigkszony opor szatana. Natomiast chrzescijanin, ktory przyjat
chrzest w Duchu Swigtym, lecz zaniedbuje inne chrzeicijanskie obowiazki,
znajdzie si¢ w niezmiernie niebezpiecznej sytuacji. Taki chrzescijanin prze-
kona sig, ze chrzest w Duchu wystawit jego duchowa naturg na zupetnie nowe
formy ataku czy przesladowania ze strony szatana; lecz przy tym nie miat
wyznaczonych przez Boga §rodkéw do rozpoznania prawdziwego charakteru
ataku szatana czy do obronienia si¢ przed nim. Do$¢ czgsto taki chrzesécijanin
stwierdza, ze jego umyst opanowaly dziwne nastroje, takie jak watpliwosci,
strach czy przygngbienie, i ze zostaje wystawiony na roézne formy moralne;j
czy duchowej pokusy, jakich nigdy nie zaznal przed otrzymaniem chrztu
w Duchu. Jesli nie zostal uprzedzony i uzbrojony, aby byt w stanie odeprze¢
te nowe formy szatanskiego ataku, tatwo moze dac si¢ zwies¢ podstgpom oraz
ulec napasciom wroga i w rezultacie znalez¢ si¢ duchowo w potozeniu niz-
szym, niz zdarzyto mu si¢ to kiedykolwiek przed wkroczeniem w t¢ nowa
sfere konfliktu'%.

Warto odnotowaé pojawienie si¢ w powyzszym tekscie metaforyki
militarnej, czgsto tez uzywanej w polskich zborach zielonoswiatkowych
przy okazji przekazywania §wiadectw o codziennym zyciu. Mozna po-
wiedzie¢, ze wierzacy przyjmujacy chrzest Duchem zostaje przemieniony

cych do Kosciota Zielonoswiatkowego w Polsce. Byli to pastorzy: Jacek O., Tomasz S.,
Robert N. oraz Krzysztof Sz. Zapis w archiwum autora.

139O koniecznosci poddania si¢ duchowemu autorytetowi w: H. Wieja, Boza strate-
gia, ptyta CD, Ustron 2009.

140" D, Prince, Cele Pigcdziesigtnicy, op.cit., s. 13-14.
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w wojownika poruszajacego si¢ po duchowym polu bitewnym'#!. Wedtug
Pawta Biedziaka, redaktora naczelnego zielono$wiatkowego miesigcznika
,,Chrzescijanin”,

w kazaniach i na konferencjach pojawia si¢ retoryka militarna. Zotnierze ar-
mii Boga chca mie¢ w swoich szeregach generatow. Tesknota za Panem pa-
now i Krolem krolow, ktory oczekuje, aby jego lud bit w bebny, chwalit Go
i wielbil, jest tak wielka, Zze nie wiadomo, czy jest jeszcze miejsce i czas na
wspominanie bezdomnego Nauczyciela i nedznych rybakow z Galilei'*.

Wchodzac na duchowe pole bitwy, chrzes$cijanin nie moze juz pozo-
sta¢ neutralny, ma §wiadomos$¢, ze z chwila przyjecia Ducha Swiqtego
jest rozpoznawany przez sity nieczyste jako realne zagrozenie, ktore nale-
zy zwalcza¢'®. Wielu pastorow przestrzega wiernych, ze zaniedbanie lub
odrzucenie Ducha Swigtego moze powodowaé, iz ich stan bedzie gorszy
niz przed przezyciem chrztu w Duchu Swigtym'*. Pastor wroctawskiego
Centrum Chrze$cijanskiego ,,Kanaan” Bolestaw Paliwoda wyraza swoje
zaniepokojenie faktem zaniedbywania przez niektorych zielonoswiatkow-
céw mocy danej przez Ducha Swigtego:

141 Zaréwno po katolickiej, jak i po ewangelicznej stronie ruchu zielono$wiatkowego

wydano duzo publikacji dotyczacych tzw. walki duchowe;j. Ich lista jest bardzo dluga, podaje
wige tylko przyktadowo ksiazki takie jak: N. Anderson, Kruszqcy Kajdany, Lublin 1992;
N. Anderson, Zwyciestwo nad ciemnosciq, Lublin 1992; F. Frangipane, Bozy Plan wyzwo-
lenia Miast z CiemnoSci — Dom Pana, Gorzow Wielkopolski 2001; K. Koch, Pomiedzy
wiarq a okultyzmem, Warszawa 1987; J. Michaelsen, Pigkna strona zta, Warszawa 1992;
D. Prince, Demony wyrzucac bedq, Lublin 1998; B. Schlink, Krélestwo aniolow i demonow,
Wroctaw 1994; G. Amorth, Nowe wyznanie egzorcysty, Czgstochowa 1998.

142 p Biedziak, Szukajqc przywaodcy, ,,Chrzescijanin” 2010, nr 7-12, s. 44.

3 Tematy zwiazane z walka duchowa w aspekcie proroczego obdarowania byly

przedmiotem sesji 14-16 w trakcie szkoty proroczej odbywajacej si¢ w Mikorzynie od 25
do 31 lipca 2010 roku. Nagrania z wszystkich sesji dostgpne w: http://wydawnictwo.wie-
czernik.pl/24-szkola-prorocza-mikorzyn-2010-pat-holloran, dostgp 24.09.2010.

144 Ppodobne przekonanie towarzyszy pentekostalnym egzorcyzmom. Powszechnie
obecny jest poglad oparty na ostrzezeniu w Ewangelii wedtug $w. Lukasza ,,Gdy duch nie-
czysty opusci cztowieka, btaka si¢ po miejscach bezwodnych, szukajac spoczynku. A gdy
go nie znajduje, moéwi: «Wroce do swego domu, skad wyszedtemy. Przychodzi i zastaje
go wymiecionym i przyozdobionym. Wtedy idzie i bierze siedem innych duchow, ztos§liw-
szych niz on sam; wchodza 1 mieszkaja tam. I stan pozniejszy owego czlowieka staje si¢
gorszy niz poprzedni” (Lk 11,24-26 — BT).
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Kiedy przebywam w Bozej obecnos$ci i rozwazam stan dzisiejszego Kosciota
— jest mi niezmiernie smutno i czgsto chce mi si¢ ptakac. Widzg, jak dzisiejszy
Kosciot jest pozbawiony Bozej chwaty 1 Bozej mocy. Widzg, jak dzisiejszy Kos-
ciot jest pozbawiony obecnosci Ducha Swigtego — tego najwickszego daru
nieba danego cztowiekowi na ziemi. [...] Widze, jak humanizm i racjonalizm
coraz mocniej zabija duchowg natur¢ Bozego ludu, niszczac przez to wiarg,
czgsto takze nadzieje oraz Boza mito$¢, ktora Ojciec ,,wlal” w nasze serce
przez Ducha Swigtego, ktorym nas obdarowat w Chrystusie. Widze, jak duch
tego $wiata wchodzi ukradkiem do Kos$ciota, moéwiac: Wszystko jest ok... Jest
niezle...'¥

Doswiadczenie mitoSci Boga wlanej w serce stanowi dla Paliwody znak
obecno$ci w chrzescijaninie duchowej, przemienionej natury. Kosciot ro-
zumiany jest tutaj zgodnie z zielono$wiatkowa teologia jako poszczegdlne
jednostki stanowiace spotecznos¢ wiernych. Dla tych oséb bezposrednie
doswiadczenie obecnosci Ducha Swigtego rozumiane jest jako ,,najwigk-
szy dar nieba”. W przytoczonym cytacie mozna dostrzec istotny element
zycia mistycznego, jakim jest ,,wlane i milosne” poznanie Boga uzdalniaja-
ce zielonoswiatkowca do ,,dziatania nadnaturalnego”. Podobne sformuto-
wania odnalez¢ mozna u $w. Tomasza z Akwinu, ktéory mowil o dwojakim
sposobie uzdolnienia cztowieka do ,,nadnaturalnego” dziatania. Pierwszy
to sposob ludzki, mozliwy dzigki otrzymaniu cnét wlanych, drugi zas to
sposob boski, pozyskiwany dzieki darom Ducha Swigtego. Od wierzace-
go wymagana jest ulegto$¢, dyspozycyjnos$é oraz otwarto$¢ na Boze dzia-
fanie okreslane wczesniej jako ,,radykalne owtadnigcie”, opisujace zwrot
oddajacy kolejna cechg zielonoswiatkowego do§wiadczenia mistycznego.
Paliwoda, przebywajac w ,,Bozej obecnosci”, uzyskuje ,,duchowy wglad”.
Jego sensualna opowies$¢ zawiera wiele emocji towarzyszacych diagnozie
rzeczywisto$ci Kosciota. Nawiazuje to do przyjetej w tej ksiazce definicji
mistycyzmu, w ktorej bezposrednia komunikacja z Bogiem jest rozumiana
jako system wyjasniania rzeczywisto$ci, nacechowany intensywnym afek-
tem mitosci 1 bedacy w swych najintensywniejszych formach szczegdlnie
pozadanym przez zielono$wiatkowcow dobrem.

Pierwszym i uznawanym przez ewangelicznych zielono$wiatkowcow
za najnizszy w hierarchii jest dar moéwienia jezykami, a takze dar ich in-
terpretacji. Wedlug Edwarda Czajki, dar méwienia jezykami w polacze-

145 B. Paliwoda, Gdzie si¢ podziala Boza chwala?, http://slowowiary-blogboleslawa-
-paliwody.blogspot.com/, dostgp 24.09.2010.
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niu z darem ich interpretacji moze tez petni¢ funkcje prorockie'*. Jacek
Prusak twierdzi, ze po katolickiej stronie ruchu zielono$wiatkowego'*’
dar jezykow interpretowany jest jako ,.fenomen mistyczny o charakterze
poznawczym”'*®. By podkresli¢ istotna wagg takiego przezycia dla ducho-
wosci pentekostalnej, przytocze ponizej opinie i relacje czotowych przed-
stawicieli ruchu zielono$wiatkowego. Larry Christenson nazywa brak
modlitwy w jezykach brakiem w do$wiadczeniu chrzesdcijanskim. Jego
zdaniem ,,méwienie jezykami daje obiektywny znak [...] szczegdlnego
zamieszkiwania Ducha Swigtego w ciele cztowieka”'*. David du Plesis
podkreslal, Zze jezyki powinny by¢ postrzegane jako srodek do komunikacji
z Bogiem'®. Swiadectwo takiej wiasnie komunikacji znajdziemy réwniez
w wypowiedziach niezyjacego juz pastora Johna Osteena: ,,z regkoma pod-
niesionymi w gorg, si¢gajac sercem do mojego Boga, oblany zostatem go-
raca lawa jego mitosci. Naptyngla do mnie jak strumien z nieba i wowczas
zabrany zostatlem (z mojego $wiadomego Ja), by rozmawia¢ przez dwie
godziny z Bogiem w jezyku, ktdrego nie bylem w stanie zrozumiec¢”'s'.
Warto zauwazy¢, ze w relacjach obu pastoréw zostal podkreslony
aspekt bezposredniej komunikacji z Bogiem. Osteen wydaje si¢ inicjowaé
taka bezposrednia relacj¢ spotkania. Wystegpuje tu wspomniany w przy-
jetej definicji mistycyzmu mocny element afektywny. ,,Siggajac sercem”,
Osteen wyciaga rece do Boga, ktory odpowiada sensualnie odczuwanym,

146 Szerzej w: E. Czajko, Duchowe dary taski, Warszawa 2004; E. Czajko, Ruch zie-
lonoswiqtkowy: Glosolalia, ,, Kalendarz Ekumeniczny” 2002, Lublin — Sandomierz 2002,
s. 18-22.

147 Perspektywe psychologiczna odczué towarzyszacych doswiadczeniu mowienia

w jezykach oraz innych charyzmatéw opisywanych przez cztonkéw polskiego ruchu Od-
nowy w Duchu Swietym opisuje w swej pracy Marta Nowak. M. Nowak, Ruch Odnowy
w Duchu Swietym. Charyzmaty, [w:] Wybrane zagadnienia duchowosci — perspektywa psy-
chologiczna, red. M. Skolik, Olsztyn 2006, s. 245-272.

148 1. Prusak, Swiety, mistyk czy wariat?, Rycerz Niepokalanej” 2009, nr 7-8, s. 202.

149 L. Christenson, Speaking in Toungues, Minneapolis 1968, s. 55-56. Cytuje za:

A. Siemieniewski, Ochrzczeni w jednym Duchu, op.cit., s. 51.

150 D du Plessis i B. Slosser, The Spirit Bade Me Go, Plainfield 1970, s. 82-83. Cytuje

za: A. Siemieniewski, Ochrzczeni w jednym Duchu, op.cit., s. 51.

151 John Osteen, poprzez wyktady rozprowadzane na tasmach audio, VHS, a z czasem

publikacje wydawane przez srodowiska zwigzane z ruchem wiary, wywarl niebagatelny
wplyw na polskie Koscioly i wspdlnoty zielono$wiatkowe. Osobiste $wiadectwo Johna
Osteena podajg za: http:// www.renewaltheology.net/pentecostal-reality/pent3.html#{48,
dostep 20.04.2010.
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goracym uczuciem. Do$wiadczajac tak intensywnej emocji, pastor zostaje,
wedhug jego relacji, przeniesiony w bezposrednia obecno$¢ sacrum, gdzie
zachowujac poczucie czasu, rozmawia z Bogiem. Pomimo ze konwersa-
cja prowadzona byla w niezrozumiatym jezyku, zielono§wiatkowiec nie
skarzy si¢ na brak komunikacji, co wiaze sig, moim zdaniem, z opisywana
wczesniej w tej ksigzce niewypowiadalnoscia do§wiadczenia mistycznego.

Transformujace doswiadczenie towarzyszace glosolalii opisuje Bill
Subritzky:

Kiedy pigtnascie lat temu zostatem ochrzczony w Duchu Swigtym i otrzy-
matem dar jezykow, moja zona i czworka moich dzieci do§wiadczyta tego
w tym samym czasie. Nasze malzenstwo zostalo natychmiast uleczone, jak
réwniez moje relacje z moimi dzie¢mi. Duch Swigty od razu przekonat mnie
i moja zong, ze potrzebujemy zapoczatkowac spotkania modlitewne w na-
szym domu. [...] Moje zycie modlitewne zostato catkowicie zmienione, gdy
moglem zacza¢ modli¢ si¢ do Boga, pomijajac mdj naturalny rozum, z po-
moca Ducha Swietego. Wiem, ze nigdy nie moglbym penié tej stuzby, ktora
otrzymatem od Pana, bez chrztu w Duchu Swigtym i daru méwienia innymi
jezykami'32,

W relacji Subritzky’ego zauwazy¢ mozna jedna z cech pentekostalnej
mistyki, ktéra jest radykalna i calkowita przemiana ludzkiej egzystencji,
prowadzaca nie tylko do przemiany w $wiadomosci zielonoswiatkowca,
lecz takze do zmiany jego codziennego postgpowania. Relacjonowane do-
$wiadczenie chrztu w Duchu Swietym, jednoczesnie przezyte przez cata
rodzing, mialo natychmiast naprawi¢ ich wzajemne relacje, ktore zdaniem
Subritzkyego wymagaty ,,uleczenia”.

W podobnym tonie brzmia §wiadectwa polskich zielonoswiatkowcow.
Marlena ze Swinoujécia tak opisuje swoje doswiadczenie:

Pewnej nocy, klgczac przed 16zkiem, z tym pragnieniem w sercu modlitam
si¢ 1 wielbitam Pana. Co dziwne, nie pamigtam samej modlitwy, wiem tylko,
ze cala soba bytam w nig zaangazowana i modlitam si¢ calym sercem [...]
Czutam sig, jakbym byla otoczona jaka$ niewidzialna mgietka. Bylam ukryta
w Nim i bylo to przepigkne uczucie. [...] Tamtej nocy czutam te musnigcia
na catej skorze, jakbym byta pokryta jakas powtoka, ktora byta tak przyjemna
i pelna mitosci, ze mogtam tylko ptakac ze wzruszenia. Modlitam si¢ chwilg,

152 B, Subritzky, How to Receive the Baptism with the Holy Spirit, Auckland 1990. Cy-
tujg za serwisem internetowym: http://pkpe-hamilton.com/page.php?47, dostgp 9.06.2010.
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a trwato to okolo godziny do dwoch. Wiem, ze Pan mi co$ pokazywat, ale
nie zapamigtatam tego, co widziatam. Czas przestaje istnie¢, a cztowiek jest
jakby w innym wymiarze, jakim$ szcze¢$liwym wymiarze, gdzie moze tylko
cieszy¢ si¢ az do tez, wychwala¢ swojego Pana, by¢ pewnym Jego obecnosci,
swojego zbawienia, i nabiera¢ nieprawdopodobnych sil, ktore potem owocuja
w chwilach trudnych!3.

Swiadectwo Marleny mozna zestawi¢ dla poréwnania z doswiadcze-
niem opisanym we fragmencie Dzienniczka siostry Faustyny:

Wiem, ze jestem przy najmilosierniejszym sercu Jezusa, duch moj caly tonie
w Nim, a poznaj¢ w jednej chwili wigcej, niz przez diugie godziny rozumo-
wego dociekania i rozmyslania. Sa to nagle $wiatta, ktére mi daja poznaé
rzecz tak, jak Bog na nig patrzy, tak w materii §wiata wewngtrznego, jak tez
i w materii $wiata zewngtrznego'>*,

W innym miejscu Faustyna pisze: ,,I nagle dusza moja zostata zalana
$wiatlem poznania Boga”'®>. Warto zauwazy¢, iz opisywane przez Mar-
leng do$wiadczenie jest bliskie narracyjnie opisywanym wczesniej sen-
sualnym do$wiadczeniom mistycznym Teresy z Avila. W obu relacjach
wystepuje rowniez element zaburzenia w postrzeganiu czasu, powodujacy
subiektywne uczucie bezczasowosci. Przypomnijmy, ze zaburzenia w od-
czuwaniu chronologii zdarzen stanowia w ujeciu Charlesa S. Groba jeden
z wyznacznikéw do$wiadczenia mistycznego!'e.

Podobne doswiadczenie opisuje Artur. Jego relacja o bezposrednim
spotkaniu z Bogiem zawiera sensualne opisy goracych fal oraz energii na-
gromadzonej w jego pokoju. Odczuwajac blisko$¢ Boga, Artur zauwaza,
ze ,,stojac z boku”, byt jakby $§wiadkiem tego, co si¢ dzialo z jego osoba.
Bliskos$ci Boga towarzyszylo intensywnie odbierane przez Artura uczucie
mitosci. Catos¢ dos§wiadczenia zwienczona byla poczuciem niewystowio-
nej radosci, co koresponduje ze wspominang wcze$niej niewystawialnos-
cia doswiadczenia mistycznego:

153 Swiadectwo Marleny publikuje witryna internetowa: Jak zostalem ochrzczony

w Duchu Swietym, http://www.misja.fora.pl/zdrowe-nauczanie-dyskusja,65/jak-zostalem-
-ochrzczony-w-duchu-swietym,342.html, dostgp 24.09.2010.

154 Tbidem, s. 733.
155 Ibidem, s. 970, 587, 852.
156 C.S. Grob, The Psychology of Ayahuasca, op.cit.
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Bylo to 13 kwietnia dzien po moich urodzinach, lezatem sobie na dywanie
1 zaczalem czyta¢ Ewangeli¢ Mateusza. Nagle caly mdj pokdj wypehil si¢
czyms$ niesamowitym, byta to Boza Obecno$¢, wiedzialem, ze nie jestem
sam w pokoju, czutem jak gdyby gorace fale powietrza przelewaly si¢ przeze
mnie i nagle si¢ wszystko uspokoito. Zdziwiony wrocitem do czytania Stowa
i gdy czytalem kolejny fragment (Mat 3, 16-17) wtedy poczutem dostownie,
ze pokoj, w ktorym bytem, zaraz eksploduje, jednoczesnie w moich myslach
zaczely pojawiaé si¢ rozne zdania, ktorych nie rozumiatem. To byto nie do
opisania, uprzytomnitem sobie, ze mogg przeciez te stowa wypowiedzie¢ na
glos, gdy tylko otworzylem usta i wypowiadatem pierwsze stowa, opanowata
mnie niewystowiona rados$¢. [...] Czutem si¢ wtedy jakbym gdzie$ stat z boku
i byt $wiadkiem niepojetego zjawiska, wtedy tez odczutem blisko$¢ Boga i to,
7e naprawde mnie kocha'®’.

Swiadectwo przytoczone ponizej ilustruje troche inny sposob pozyski-

wania oczekiwanego efektu chrztu Duchem. Wierzacy usituje otworzy¢ si¢
na dar jezykow poprzez powtarzanie pojawiajacych si¢ w myslach sylab.
Takie osoby opowiadaja o koniecznosci przetamania wstydu i poczucia
utraty godnosci osobistej towarzyszacym temu do$wiadczeniu. Zdaniem
wielu wierzacych sytuacja taka bywa wykorzystywana przez Boga w celu
rozprawienia si¢ z pycha proszacego. Wojciech Staniszewski relacjonuje
swoje dos§wiadczenie w taki sposob:

Ja na przyktad otrzymalem dar jezykoéw wlasnie przez takie powtarzanie. Na
poczatku powiedziatem dwa zdania sklecone, moze trochg na silg z tego, co
styszalem, ale na nastgpny dzien mowitem juz swobodnie. Pomijam fakt tego,
ze przez parg dni si¢ zastanawiatlem, co to jest tak naprawdg i skad sig to
wzielo (czy to dar od Ducha Swietego, czy po prostu nastuchalem sie i teraz
przetwarzam w mozgu zaslyszane sylaby), przez par¢ dni mialem z tym niesa-
mowity problem, ale nie przestawatem si¢ modli¢ w taki sposob. Po czterech
dniach bytem po prostu na 100% pewien, ze to jest Dar Ducha Swigtego.
Po prostu zaobserwowatem w sobie tak ogromna zmiang, ze szok, co wigcej
na modlitwie doznawatem takiego potwierdzenia-namaszczenia-rado$ci-dzi-
kiego spokoju, nie wiem, jak to opisa¢. Po prostu Duch Swiety mnie o tym
przekonat — On sam'*®,

157 Swiadectwo Artura publikuje witryna internetowa: Jak zostalem ochrzczony

w Duchu Swietym, http://www.misja.fora.pl/zdrowe-nauczanie-dyskusja,65/jak-zostalem-
-ochrzczony-w-duchu-swietym,342.html, dostgp 18.02.2011.

158 Cytowane $wiadectwo publikuje witryna internetowa: http://www.alfakrakow.

fora.pl/o-tym-co-nas-zastanawia, 1 9/dar-jezykow,238.html, dostgp 9.06.2010.
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Osoby, u ktorych wystepuje fenomen glosolalii, traktuja go z czasem
jako naturalny dzwigk towarzyszacy ich praktyce modlitewnej, niewymaga-
jacy uwagi czy skupienia. Taka modlitwa ma w nieu§wiadomionym procesie
budowac ich wi¢z z Bogiem. Jeden z cztonkdéw spolecznosci pentekostal-
nej, opisujac dar méwienia jezykami, twierdzit: ,,Moi znajomi sa w stanie
mowic¢ jezykami bez wzgledu na to, czy si¢ akurat modla lub nie, przeby-
waja w Kosciele lub poza, ba... moga to robi¢ nawet biorac prysznic”'>.
Wedhug Krzysztofa Osucha mozna modli¢ si¢ w jezykach z pelna §wiado-
moscia zaréwno siebie, jak 1 wszystkiego, co si¢ dookota dzieje; bywa, ze
zielonoswiatkowcy robia to w trakcie prowadzenia samochodu'®. Badacze
katoliccy uwazaja, ze méwienie jezykami jest naturalnym rodzajem mod-
litwy ,,przedpojeciowej i nieuprzedmiotowionej”, prowadzacej do giebo-
kiego zjednoczenia z Bogiem'®'. Mowienie jezykami wywotuje w zborze
potrzebe ich interpretacji. Osoba posiadajaca wspomniany w Pierwszym
Liscie do Koryntian (12, 30) dar thumaczenia jezykow otrzymuje ,,duchowe
zrozumienie” tego, co mowita osoba modlaca sig jezykami. Taki przektad
przekazywany jest nastgpnie innym osobom uczestniczacym w zgromadze-
niu tak, aby mogty zrozumie¢ komunikat ,,ukryty” w glosolalii. Pastorzy
niejednokrotnie zachgcaja wiernych stowami apostota Pawta zapisanymi
w 14 rozdziale Pierwszego Listu do Koryntian, by ten, kto mowi jezykami,
starat si¢ jednoczesnie otrzymac dar ich wyktadania.

Piszac o fenomenie glosolalii, trzeba wspomnie¢ o ,,niewystowionych
westchnieniach”, fenomenie, ktory nawiazywac¢ ma do stow: ,,Podobnie
takze Duch przychodzi z pomoca naszej stabosci. Gdy bowiem nie umiemy
si¢ modli¢ tak, jak trzeba, sam Duch przyczynia si¢ za nami w blaganiach,
ktérych nie mozna wyrazi¢ stowami. Ten za$, ktéry przenika serca, zna
zamiar Ducha, [wie], Ze przyczynia si¢ za §wigtymi zgodnie z wola Bozg”
(Rz 8,26-27 —BT). Zdaniem wielu pastoréw apostot Pawet méwi tu o Du-
chu jako o Osobie, ktora ,,zamieszkuje w wiernym” i ktora wykorzystuje
wiernego jako narzedzie stuzace Mu do wznoszenia modtow w intencjach
nieuswiadomionych osobie wypowiadajacej modlitwe. Modlitwa taka da-
leko wykracza ponad poziom przyrodzonych zdolnosci czy rozumu wier-

159 Dar jezykéw, http://www.racjonalista.pl/forum.php/s,37445, dostep 24.09.2010.

160 K Osuch, Katolicki ruch charyzmatyczny. Tworczy entuzjazm czy zarzewie konflik-
tu, ,Znak” 1977, nr 277-278, s. 839.

161 Ybidem, s. 839.
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nego. Wierny ,,oddaje swoje ciato Duchowi Swigtemu”, aby stato si¢ ono
Jego ,.$wiatynia, w ktorej sam Duch bedzie si¢ modlil”. Osoba modlaca
si¢ w taki sposob pragnie, aby jej ciato stato si¢ ,,owladnigtym przez Du-
cha” narzedziem, wykorzystywanym w nadprzyrodzonej, ,,orgdowniczej
dziatalnosci Boga™'®2, W $rodowiskach zielono$wiatkowych obecny jest
rowniez poglad, iz cytowany powyzej werset nie jest zwigzany z darem
jezykow, poniewaz zawiera stwierdzenie opisujace doswiadczenie, ktore-
go nie mozna wyrazi¢ werbalnie. Pytani na t¢ okoliczno$¢ respondenci'®
nie potrafili jednak doktadnie okresli¢, czym w takim razie sa owe nie-
wystowione westchnienia. Wydaje si¢, ze mamy tutaj do czynienia z apo-
fatyczna niewypowiadalnoscia dos§wiadczenia numinotycznego (zdaniem
Rudolfa Otto — tozsamego z doswiadczeniem mistycznym)!'%4, Rowniez
dla Williama Jamesa niewyrazalno$¢ stanowi jedna z cech doswiadczenia
mistycznego'®.

Kolejnym darem Ducha Swigtego obecnym w $rodowiskach pente-
kostalnych jest ,,Stowo madrosci” (gr. logos sophias). Chodzi tutaj o ma-
dro$¢ uzyskana jako noetyczny przekaz bgdacy wynikiem przezycia do-
$wiadczenia religijnego. Zdaniem zielono$wiatkowcow stowa takie maja
by¢ dane mowiagcemu jako o$wiecenie i natchnienie udzielone przez Du-
cha Swietego. Poszukujac potwierdzenia takiego obdarowania w Biblii,
powotuja si¢ oni m.in. na przyktad §w. Szczepana, ktory pod wpltywem
takiego rodzaju natchnienia przemawial przed swoja egzekucja (Dz 7,
1-60) Iub na apostota Pawta modlacego si¢ za Efezjan i Kolosan, aby
otrzymali ducha madrosci, ktory doprowadzi ich do pelnego duchowe-
go zrozumienia (Ef 1, 17-18; Kol 1, 7-9). Zielonoswiatkowcy wierza, ze
wspomnianego daru nie mozna wypracowac na drodze do§wiadczenia zy-
ciowego. Uwazaja, ze ktos, kto w Duchu wymawia stowo madrosci, przy
innej okazji moze by¢ nieporadnym, a moze nawet postgpujacym ,,nie-
madrze” wierzacym. Osoba taka jest traktowana jako ktos, kto na skutek
natchnienia otrzymuje nagle objawienie w okreslonej sprawie i sytuacji.
Wierzacy interpretuja taka wypowiedz jako przejaw dziatajacego Ducha,

162D Prince, Cele Pigcdziesigtnicy, op.cit., s. 26.

163 Wywiady przeprowadzone w trakcie XIIT Kongresu Zboréw Okregu Potudniowe-
go w Krakowie, op.cit.

1641 Schlamm, Rudolf Otto and Mystical Experience, ,Religious Studies” 1991,
t. 27, s. 389-398.

165 W. James, Doswiadczenia religijne, op.cit., s. 293-294.
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ktéry ,,zna prawidlowe odpowiedzi” oraz potrafi przeprowadzi¢ poprzez
sytuacje, wobec ktorej cztowiek czuje si¢ bezsilny. Roéwniez w tym wy-
padku spotykamy si¢ z metafora walki. Swiadomi uczestnictwa w konflik-
cie duchowym zielono$wiatkowcy podkreslaja w swoich wypowiedziach,
ze w kryzysowych momentach zycia (przywotuja tu niejednokrotnie me-
tafore rozprawy sadowej), Duch Swiety ,,zainterweniuje”, dajac im zdol-
no$¢ odparcia wszelkich zarzutdow i mozliwo$¢ przekonania adwersarzy
o prawdziwosci gloszonej ewangelii. Przytaczaja tu fragment: ,,Ja bowiem
dam wam wymowg i madros¢, ktorej zaden z waszych przesladowcow nie
bedzie si¢ mogt oprzec¢ ani si¢ sprzeciwi¢” (Lk 21, 15 — BT).

Nastepnym darem obecnym w praktyce zielonoswiatkowej jest tzw. ,,sto-
wo wiedzy” (gr. logos gnoseos). Jest to rodzaj poznania wymieniony w Pierw-
szym Liscie do Koryntian (12, 8), wynikajacy z danej przez Ducha Swigtego
zdolno$ci zrozumienia tego, co znajduje si¢ poza naturalnym pojmowaniem
wierzacego. Takie stanowigce jadro mistyki poznawcze do§wiadczenie moze
prowadzi¢ nawet do wiedzy o naturze Boga: ,,Nam za$ objawil to Bog przez
Ducha. Duch przenika wszystko, nawet glgbokoséci Boga samego” (1 Kor
2, 10 — BT). Doswiadczenie tego typu daje wierzacemu mozliwos$¢ dotar-
cia do absolutnych prawd, gdyz zawiera w sobie jako$¢ mistyczna opisana
weczesniej jako ,idea catoéci”. Dar stowa wiedzy moze rowniez manifesto-
wac si¢ przez niezwykta wiedz¢ na temat innych oséb. Przytacza si¢ tutaj
sceny dotyczace spotkania Jezusa i Samarytanki (J 4, 18), a takze wypowiedz
dotyczaca Natanaela (J 1, 48). W obu wypadkach Jezus, bedacy dla wiernych
pierwowzorem prowadzenia ,,shuzby pod natchnieniem Ducha Swigtego™,
postuguje si¢ objawiona przez Boga wiedza dotyczaca spotkanych osob. By
wyjasni¢ niezrgczno$¢ uzytego powyzej przyktadu biblijnego odwotujacego
si¢ w istocie do objawienia udzielanego w relacji Boga Ojca z Bogiem Je-
zusem, zielono$wiatkowcy podkreslaja, ze poszukiwac trzeba i nasladowac
w tym wypadku intymna blisko$¢ i relacj¢ migdzy Jezusem a jego Ojcem.
Podnosza argument o usynowieniu chrzescijan przez Boga oraz wspotdzie-
dziczeniu duchowych mozliwosci i obietnic biblijnych na zasadzie ducho-
wego pokrewienstwa z Jezusem. Polscy zielono$§wiatkowcy czgsto opisuja
manifestacje tego typu obdarowania podczas ewangelizacji. Fenomeny tego
rodzaju prezentowane sa zebranym osobom jako znak ,,namacalnej” obecno-
$ci Boga na zgromadzeniu. Jeden z uczestnikow ewangelizacji namiotowej
Kosciota Zielonoswiatkowego, organizowanej czgsto w latach 90. na terenie
catego kraju, relacjonuje takie wydarzenia:
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Pamietam, jak na jednej z ewangelizacji namiotowej w Zarach Bog uzywat
jednego Brata ze Stupska, gdzie najpierw gtosit Chrystusa, a potem przejawiat
si¢ dar wiedzy. Mowit ze szczegdtami o poszczegodlnych osobach, na jakie
choroby sa chorzy, jakie maja przypadtosci. Wiecie, to nie byto nic w stylu
tutaj jest kto$, kogo boli glowa albo noga, takie rzucanie kos¢mi typu, a nuz
uda sig trafi¢. Nie, to byto Boze dzialanie jego potgznej taski. Ludzie w ptaczu
odpowiadali na wezwanie do nawrdcenia, mieli $wiadomo$é, ze niemozliwo$-
cig jest wiedzie¢ takie rzeczy z ich zycia, ten brat (celowo nie powiem na-
zwiska) wyprowadzit kilkanascie osob, mowiac o kazdej historig jej choroby,

czy wypadkow... jeszcze nigdy na tamten czas nie bylem $wiadkiem takiego

Bozego dziatania'®,

Zielono$wiatkowcy uwazaja, ze opisywany dar stuzy rowniez Ducho-
wi Swietemu jako narzedzie do objawiania wierzacym znaczenia szcze-
golnych miejsc w Pismie Swigtym. Wérdd cztonkéw spotecznosci pen-
tekostalnych czgsto styszy si¢ o $wiadectwach dotyczacych otrzymanego
w ten sposob daru poznania Stowa Bozego. Bywa, Zze na podstawie takie-
go doswiadczenia konstruowane sg kazania, w trakcie ktérych gloszacy
stara si¢ przekona¢ stuchaczy o ,,nowym $wietle” rzuconym przez Ducha
Swietego na dobrze znany tekst Biblii. W ten sposob tworzy si¢ wérod
wiernych przekonanie, iz Stowo Boze zyje 1 aktywnie dziata w ich zyciu,
objawiajac to, co w normalnej lekturze byto dla nich niezrozumiate.

Reinhold Ulonska twierdzi, ze Luter w taki wtasnie sposdb zrozumiat
tekst ,,a sprawiedliwy z wiary zy¢ bedzie”, otrzymujac ,,nowe, potezne
$wiatlo” dane mu w wyniku wewngtrznego pragnienia. Podobnie Ulonska
opisuje sytuacje pierwszych anabaptystow, ktorzy wbrew obowiazujacej
tradycji egzegetycznej dostrzegaja nagle w tek$cie Biblii ,,nowa” praw-
dg o chrzcie przez zanurzenie'®’. Fundamentalistyczne rozumienie tekstu
biblijnego ciagle jeszcze obecne w wielu zborach zielonoswiatkowych
powoduje, iz niechgtnie si¢ga si¢ tam po naukowe opracowania tekstow
swigtych. Stanowisko takie uzasadnia si¢ przekonaniem, ze zaden czlo-
wiek uzywajac jedynie rozumu, w oderwaniu od Ducha Swigtego, nie
moze wlasciwie zrozumie¢ Pisma. Jednak kazdy wierny, ktory ,,osobiscie
otrzymat Ducha”, otrzymat tez w nim ,,wyznaczonego przez Chrystusa

166 Swiadectwo cytuje za witryna internetowa: http://www.misja.fora.pl/swiadectwa-
-mocy-bozej,5/swiadectwa-dzialania-boga-wszechmogacego,8.html, dostgp 6.07.2010.

167 R, Ulonska, Dary Ducha Swietego..., op.cit., s. 37.

231



przewodnika i nauczyciela biblijnej prawdy”!®®. Dar ten nie daje calego
poznania, lecz tylko te czgs$¢, ktora jest potrzebna w okreslonym miejscu
i czasie. Trzeba tu podkresli¢, iz tego typu obdarowanie nie wyklucza ,,na-
uczycieli Stowa” w zborach, lecz jedynie wspiera ich stuzbg'®.

W latach 80. ubiegtego stulecia rozpowszechnil si¢ w polskim $rodo-
wisku pentekostalnym zwrot ,,stowo rhema”'”’. Jest to okre$lenie fenome-
nu bardzo podobnego strukturalnie do daru stowa wiedzy. Zielono$wiat-
kowcy uwazaja, ze do§wiadczaja osobistego dotknigcia objawiajacego sig
Boga!”!. Takie doswiadczenie ma sprawic, ze tekst, czytany badz styszany
przez nich juz wielokrotnie, ,,0zZywa 1 przemawia”, powodujac transfor-
macje¢ duchowosci!'”. Nastepuje ich zdaniem ,,spotkanie z Bogiem”, ktory
przez swoje Stowo objawia Siebie!'”, przekonujac o swoich planach do-
tyczacych uzdrowienia, uswigcenia i przysztosci, ktéra w optyce zielono-
swiatkowej ma by¢ pelna pokoju i bezpieczenstwa'’.

18D Prince, Cele Pigcédziesigtnicy, op.cit., s. 30.

169 Warto zauwazy¢, iz w ruchu zielono$wiatkowym jest niewiele osob petniacych
funkcj¢ nauczycieli. Zwykle spotyka si¢ kaznodziejow lub gloszacych. Roznicg w ich spo-
sobie dziatania dobrze oddaja angielskie nazwy: preacher i teacher. W pentekostalnym
modelu Kosciota zywe jest przekonanie, ze struktura wymieniona w Pierwszym Liscie do
Koryntian (12, 28 — BT) jest aktualna i dzi$: ,,I tak ustanowit Bog w Kosciele najprzod
apostotow, po wtore prorokow, po trzecie nauczycieli, a nastgpnie tych, co maja dar czy-
nienia cudow, wspierania pomoca, rzadzenia oraz przemawiania rozmaitymi jgzykami”.
Cytowany tekst nie zawiera wzmianki na temat méwcow, podkreslone jest w nim natomiast
znaczenie tych, ktorzy zdolni sa naucza¢ konkretnej wiedzy.

170 Szerzej na temat znaczenia stowa ,,thema” w: Wielki stownik grecko-polski Nowe-
go Testamentu, red. R. Popowski, Warszawa 1994, s. 545.

171 Znaczenie stowa ,,rhema” podkreslane jest szczegolnie przez zwolennikoéw ruchu

wiary. Jego czlonkowie sa przekonani, ze przez wiarg (wzbudzona przez stowo ,,rhema”)
kazdy chrzescijanin ma dostep do nadprzyrodzonej mocy. W roku 1974 Kenneth Hagin
zatozyt Rhema Bible Training Center, gdzie studiowato do tej pory wielu pastoréow z ca-
tego swiata. W chwili obecnej organizacja Hagina posiada swoje agendy wiasciwie wszg-
dzie, gdzie obecny jest ruch zielono$wiatkowy. Jednym z reprezentantow takiego pogladu
w Polsce jest Kosciot Wiary (Kosciot Bozy w Polsce). Szerzej na temat Kennetha Hagina
w: V. Synan, Historia ruchu zielonoswigtkowego, op.cit., s. 397-398.

172D, Prince, Fundamenty prawego Zycia, op.cit., s. 40.

173 Szerzej na temat transformujacego do$wiadczenia spotkania z Duchem Swigtym

w: Encounters with the Holy — Meeting God in Worship and Prayer, [w:] D.E. Miller, T. Ya-
mamori, Global Pentecostalism..., op.cit., s. 129-159.

174 Jako potwierdzenie takiego pogladu cytuje si¢ werset: ,,Jestem bowiem $wiadomy
zamiarow, jakie zamyslam co do was — wyrocznia Pana — zamiarow pelnych pokoju, a nie
zguby, by zapewni¢ wam przyszto$¢, jakiej oczekujecie” (Jr 29, 11 — BT).
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Pastor Andrzej Stepanow z warszawskiego zboru ,,Spichlerz” pod-
kresla, ze ,,stowo rhema” jest kluczem do podjgcia wlasciwych decyzji
w Kosciele:

kiedy si¢ upokarzamy, wtedy Bog do nas przemawia: ,,Dziecko moje, zrob tak
i tak, synu moj, zrob teraz taki krok”. Kiedy wykonujesz to, co polecit ci Bog,
wtedy przychodzi namaszczenie, ktore rozwiazuje sytuacjg [...] Namaszcze-
nie przychodzi po otrzymaniu RHEMA od Boga, czyli aktualnego stowa na
konkretna sytuacje, bo w kazdej sytuacji jest odpowiednie postepowanie!”.

Takie spotkanie lezy u podstaw wielu inicjatyw podejmowanych przez
poszczegdlne osoby w zborze!'’ Czasami, jak u Jakuba Boehmego, jest to
jeden ,,btysk §wiatla” rzutujacy na cate pdzniejsze zycie cztowieka. Pasto-
rzy poproszeni o wytlumaczenie tego fenomenu'”’, opisywali go, uzywa-
jac opozycji pomigdzy napisanym juz w Biblii stowem (logos) a odnosza-
cym si¢ bezposrednio do sytuacji osoby poszukujacej odpowiedzi stowem

175 A. Stepanow, Nehusztan, czyli wczorajsze namaszczenie, http://www.spichlerz.

org/pl/content,72.html, dostep 25.09.2010.

176 Takie postepowanie budzi komparatystyczne skojarzenia z wyrostym na gruncie
mistycznych idei bhakti i sufizmu sposobem stuchania $wigtej ksiegi sikhizmu — Sri Guru
Granth Sahib. Niezwykta symbolika $wigtej ksiggi Sikhow wydaje sig petni¢ podobna funk-
cje, jaka Pismo Swiete pelni w polskich spotecznosciach pentekostalnych. Podobienstwo
ujawnia si¢ w sposobie rozumienia przekazu ksiggi, ktora jest Swiadkiem i pelnomocnikiem
wszystkich rytuatow, jej odczytywanie jest jednym z najwazniejszych rytow tej wspolnoty
religijnej. Zbieznosci, jakie wystgpuja pomigdzy literalnym odczytywaniem Guru Granth
Sahib a mistycznym odszukiwaniem sensu rhema w doskonale znanych fragmentach Biblii,
sa nastgpujace: w sytuacjach spornych sikhowie otwieraja Granth Sahib, szukajac odpowie-
dzi, i stosuja si¢ do zalecen przypadkowego wersetu, tak jak zielonoswiatkowcy otwieraja
Bibli¢ w kryzysowych momentach zycia, szukajac odpowiedzi, jakiej udzieli im Pismo. Bez
udziatu i obecnosci ksiggi nie jest mozliwe ani zawarcie $lubu, ani odprawienie pogrzebu.
Praktyka szukania znaczen w Granth Sahib nosi nazwe¢ Hukamnama i wydaje si¢ znakomicie
wpisywa¢ w mistyczne odczytywanie Biblii, ktore w zaleznosci od okolicznosci moze od-
stania¢ odmienne sensy. Stuchanie $wigtej ksiggi sikhizmu, recytowanie pisma oraz kontakt
z zywa ksigga, bedaca dostownie najwyzszym autorytetem i liderem duchowym, wzmacnia
wiarg cztonkow wspolnoty. Traktowanie ksiggi jako zyjacego mistrza bylo spowodowane
zaleceniem ostatniego z Guru, ktory skompilowat nauki poprzednich mistrzow duchowych
sikhizmu. W bardzo zblizony sposob Pismo ,,méwi” do wiernego, cztonka wspdlnoty pen-
tekostalnej, ktory obdarzony darem Ducha pragnie wystucha¢ tego przekazu oraz dazy do
przezycia tego typu do$wiadczen religijnych. Szerzej na temat Sri Guru Granth Sahib w sik-
hijskej witrynie internetowej: http://www.sikhs.org/granth1.htm, dostgp 5.07.2010.

177 Wywiady z pastorami przeprowadzone zostaly w trakcie Kolegium Pastorow Kos-
ciota Bozego w Chrystusie w Zakoscielu, od 29 do 31 marca 2007 roku.
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rhema'™. Zielono$wiatkowcy zywia przekonanie, ze ,,stowo rhema” sta-
nowi wypowiedziany przez Boga bezposrednio do wierzacego komunikat
posiadajacy moc kreacyjna. Mowienie jest w tym wypadku powiazane
z dzialaniem. Wedlug nich Bog stwarza rzeczywisto$¢ za pomoca wypo-
wiadanego stowa, podobnie wierzacy chce kreowa¢ wypowiadanym sto-
wem rzeczywisto§¢ wokot siebie. Zdaniem zielono§wiatkowcow tekstem
usprawiedliwiajacym taki sposob myslenia jest fragment: ,,Owocem ust
nasyci cztowiek wnetrze, pozywi si¢ plonami swych warg. Zycie i $mier¢
sa w mocy jezyka, [jak] kto go lubi [uzywac], tak i spozyje zen owoc”
(Prz 18, 20-21 — BT). Wedlug Stepanowa wierzacy pragnie ustysze¢ taki
komunikat, by zyska¢ namaszczenie, ktdérego nie moze znalez¢ za posred-
nictwem logos'”. Uzyskawszy takie poznanie, wie, ze ,,tak mowi Pan”
osobiscie do niego. W rzeczywisto$ci duchowej ma to legitymizowac wta-
dzg ptynaca z postuszenstwa wykonywanemu stowu Boga.

W wyktadzie na temat ,,mocy oglaszania” otrzymanego ,,stowa” De-
rek Prince twierdzi, ze wypowiadajac ,,stowo rhema” umozliwiamy Bogu
dziatanie'®. Podstawa dla takiego pogladu ma by¢ tekst ksiggi [zajasza:

Zaiste, podobnie jak ulewa i $nieg spadaja z nieba i tam nie powracaja, dopoki
nie nawodnig ziemi, nie uzyznia jej i nie zapewnia urodzaju, tak iz wydaje
nasienie dla siewcy i chleb dla jedzacego, tak stowo, ktore wychodzi z ust
moich, nie wraca do Mnie bezowocne, zanim wpierw nie dokona tego, co
chciatem, i nie spelni pomyslnie swego postannictwa (Iz 55, 10-11 — BT).

Zdaniem Prince’a ilustracja ,,mocy oglaszanego stowa” jest ekspansja
islamu wspierana w ,,duchowym $wiecie” przez codzienne pigciokrotne
proklamowanie z minaretu wezwania (adhan), ktore zawiera stwierdzenia
Allahu akbar — Allah jest wielki oraz La ildha illa’llah — nie ma Boga

178 Tlustracje takiego fenomenu cytuje za $wiadectwem Izabeli Turton: ,,Tak si¢ ztozyto,
Ze czytalam pewnego dnia Ewangelig Jana, 9 rozdzial, o uzdrowieniu $lepego od urodzenia.
Przeczytatam 3 werset: «Ani on nie zgrzeszyl, ani rodzice jego, lecz aby si¢ na nim objawity
dzieta Boze». W jednej chwili, w jednym momencie miatam odpowiedZ na moje wszystkie
pytania odno$nie mojego potozenia i tego, co si¢ dzieje w moim zyciu. Boze stowo uzdro-
wito mnie natychmiast, niepotrzebne mi byty do tego psychologiczne poszukiwania korzenia
problemu! Zamkngtam Biblig, powiedzialam «Ameny i wiedzialam, ze Bég odpowiedzial!”,
http://www.ulicaprosta.net/pl/s_bylam_czlonkiem wieczernika.php, dostgp 25.06.2010.

179 A. Stepanow, Nehusztan czyli wezorajsze namaszczenie, op.cit.

180D Prince, Moc oglaszania, plik audio zamieszczony w witrynie internetowej: http://
krolestwoboze.pl/Inni_Autorzy/Derek Prince/Derek Prince.htm, dostgp 11.06.2010.
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procz Allaha. W wywiadach pastorzy twierdzili, ze wierzacy powinni
zdawaé sobie sprawg z tego, ze wypowiadane przez nich stowa nie sa
bez znaczenia dla jakosci ich dalszego zycia. Powinni wigc, jak mowit
w wywiadzie Bolestaw Paliwoda, ,,prosi¢ Boga o objawienie tego, kim
sa, co moga 1 do jakich mozliwo$ci maja dostep, bedac w Chrystusie”.
Objawienie takie przychodzi migdzy innymi przez ,,stowo rhema”, dajace
zrozumienie duchowe sytuacji wierzacego oraz umozliwiajace mu wypo-
wiadanie z wiarg objawionej woli Bozej'8!.

Bardzo cieckawe opracowanie struktury ludowych rytuatéw stow-
nych dotyczacych stwarzania, ochraniania oraz odczyniania znajduje si¢
w publikacji Anny Engelking o ludowej magii stowa!®?>. Przedstawione
tam analizy ttumacza, dlaczego obecna w ludowej poboznosci'®® wiara

181 B. Paliwoda, Nasza pozycja w Chrystusie, http://slowowiary-blogboleslawapaliwody.
blogspot.com/, dostgp 11.06.2010.

182 Szerzej w: A. Engelking, Klgtwa. Rzecz o ludowej magii stowa, Wroctaw 2000; A. En-
gelking, Rytualy stowne w kulturze ludowej. Proba klasyfikacji, [w:] Funkcje jezyka i wypowie-
dzi, red. R. Grzegorczykowa i J. Bartminski, Jezyk a Kultura, t. 4, Wroctaw 1991, s. 77-85.
O naturze jezyka religijnego charyzmatykéw w: The Nature of Religious Language, red. S.E.
Porter, London 1996, s. 88-131.

183 Klasyczny opis typowych form i przejawow religijnosci ludowej zrobit Stefan

Czarnowski. Jego zdaniem charakterystyczna cecha polskiej religijnosci ludowej jest tzw.
nacjonalizm wyznaniowy. Religijno$¢ ta cechuje si¢ ponadto spotecznym, parafialnym
i gromadzkim charakterem zwigzanym z codziennym zyciem. Zdaniem Czarnowskiego reli-
gijno$¢ ludowa ma charakter sensualistyczny i pragmatyczny. Sensualizm pomieszany z ry-
tualizmem o charakterze magicznym jest ubogi doktrynalnie. Religijno$¢ ludowa jest takze
tradycyjna i rytualistyczna, czego dowodem ma by¢ przywiazanie do ustalonych obrzedow
i niech¢¢ do proponowanych zmian w praktykach religijnych. Czarnowski tez stwierdza, iz
tre$¢ etyczna w religijnosci ludowej odgrywa wazniejsza rolg niz tres¢ dogmatyczna, przy
czym moralnos$¢ ludowa jest uzasadniana przede wszystkim tradycja i obyczajem. S. Czar-
nowski, Kultura religijna wiejskiego ludu polskiego, [w:] Dziela, t. 1, Warszawa 1956,
s. 88-107. Wedlug Wiadystawa Piwowarskiego religijno$¢ tradycyjna cechuje giebokie
i emocjonalne przywiazanie do ,,wiary ojcow”, brak podbudowy intelektualnej i refleksji
nad doktryna religijna, swoista moralnos¢, w ktorej akcentuje si¢ bardziej gorliwos¢ ob-
rzgdowa 1 obyczajowo$¢ praktyczna niz idealy ewangeliczne, rytualizm przejawiajacy si¢
w masowym uczestnictwie w praktykach religijnych oraz silng wigz ze wspolnota lokalna.
W. Piwowarski, Wplyw uprzemystowienia na tradycyjnq religijnos¢ polskq, ,,Collectanea
Theologica” 1978, nr 1, s. 6. Por. J. Marianski, Przemiany religijnosci ludowej w srodowisku
wiejskim, [w:] Religijnos¢ ludowa — ciqglosé i zmiana, red. W. Piwowarski, Wroctaw 1983,
s. 241-280. Wedtug Jana Machniaka istotna rol¢ odgrywa w niej rytmicznos$¢ oraz powta-
rzalno$¢ pewnych elementow. Stosujac takie formy modlitewne, ludzie osiagaja wysoki
stopien zjednoczenia z Bogiem. Specyficzny dobor form modlitwy czy $piewanych lokalnie
piesni powoduje, ze osoba przychodzaca z zewnatrz moze mie¢ problemy, jak zachowac sig
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w magiczna moc wypowiadanego stowa tak tatwo przyjmuje si¢ w pol-
skim pentekostalizmie, ktéry w opisywanych przejawach mozna uzna¢ za
przyktad protestanckiej religijnosci ludowej. Trzeba tu zastrzec, ze nie jest
to religijno$¢ gorzej wyksztatconych warstw spotecznych, pojawia si¢ ona
bowiem niezaleznie od stopnia wyedukowania i charakteryzuje si¢ sen-
sualizmem, zsakralizowaniem pisma i ksiegi oraz duzym udziatem ,,mo-
mentu ustnego”. Zdaniem Joanny Tokarskiej-Bakir wspotczesne elementy
ludowe nie sa juz zwiazane z ludem i mozna je wys$ledzi¢ w kulturze uzna-
wanej tradycyjnie za wysoka'®*. Mimo ze wszelkiego rodzaju automatyzm
religijny uznawany jest przez zielonoswiatkowcoéw za szkodliwy 1 nie-
wlasciwy sposob przezywania relacji z Bogiem, to w przytoczonych re-
lacjach 1 $wiadectwach mozna jednak dostrzec caty szereg tzw. mownych
zachowan magicznych'®. Zachowanie takie, zdaniem Anny Chudzik, to
,,mowne zachowanie performatywne, ktorego celem jest dokonanie zmian
w rzeczywisto$ci fizycznej 1 psychicznej oraz zaspokojenie potrzeb emo-
cjonalnych wykonawcy, przy czym kazdy z wymienionych celow moze
by¢ uswiadamiany lub tez moze pozosta¢ nieuswiadomiony’'®. Perfor-
matywny charakter protestanckiego jezyka religijnego rozumianego jako
moéwienie, ktore jednoczes$nie sprawia to, co ,,jest mowione”, zauwaza
réwniez Zbigniew Pasek'®’.

Wiarg w to, ze wypowiadane stowo ma moc sprawcza, znajdziemy
w wielu kulturach. Wedtug Bronistawa Malinowskiego:

W kazdej spotecznos$ci, zardéwno wérdd Trobriandczykow, jak 1 wérdd nas, ist-
nieje wiara, ze stowo wypowiedziane w okre$lonych okolicznosciach ma moc

na nabozenstwie. Nie bedzie wiedziata, jak si¢ wlaczy¢ w modlitwg. J. Machniak, Miedzy
poboznosciq ludowq a mistykq, ,,List”, czerwiec 2009, s. 15-19. Poboznos¢ ludowa jest
podatna na zmiang. Zmienia si¢ kultura, spoteczenstwo i sztuka, a wraz z nimi sposoby
docierania do Boga. Tego typu lokalna tozsamos¢ wspdlnoty towarzyszy nabozenstwom
w polskich zborach zielono$wiatkowych.

184 J. Tokarska-Bakir, Obraz osobliwy. Hermeneutyczna lektura Zrédel etnograficznych,
Krakow 2000, s. 17-41.

185 A. Chudzik, Mowne zachowania magiczne w ujeciu pragmatyczno-kognitywnym,
Krakow 2002.

186 Tbidem, s. 44. Por. A. Engelking, Jak rozumiec stowo magia? Potoczna definicja
Jezykowa wobec definicji leksykologicznych i naukowych, [w:] O definicjach i definiowaniu,
red. J. Bartminski i R. Tokarczyk, Lublin 1991, s. 371-377.

187 7. Pasek, Topika zbawienia, op.cit., s. 197-201.
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sprawcza, wiazaca, ze wypowiedz z niezmienng mocg wywoluje specyficz-

ny skutek, gdy stanowi przekaz wiecznego btogostawienstwa, gdy wywoluje

niepowetowane zniszczenia, czy tez obciaza zobowiazaniem na cate zycie!®,

Konstytutywny sktadnik semantyczny takich wypowiedzi mozna eks-
plikowa¢ jako: mowiac to, powoduje, ze tak sig staje; lub tez, w niekto-
rych wypadkach: mowiac to, powoduje, iz moc powoduje, ze tak sig staje.
Wedhug Anny Wierzbickiej, eksplikujac przeklenstwa oraz btogostawien-
stwa, nalezatoby doda¢ zwrot ,,wyobrazam sobie”, ze méwiac to, moge
spowodowac, ze tak si¢ stanie'®. Jednak Anna Engelking twierdzi (powo-
hujac si¢ na badania Malinowskiego), ze ludowe rytualy stowne, bedace
wyrazem $wiatopogladu mitycznego, nalezy opisywac bez wprowadzania
sktadnika ,,wyobrazam sobie”. W takiej kulturze bowiem wypowiadanie
stow to faktyczne, a nie tylko umowne, ,,robienie, dziatanie, wytwarzanie
czy osiaganie”'. Badacze ,,mowy magicznej” podkre$laja jej dwojaki,
pragmatyczny i symboliczny, charakter. Zastosowanie stowa w obrzedach
ma przede wszystkim stwarza¢ pewien stan rzeczy, a nie tylko powodo-
wac¢ wiedzg o tym stanie rzeczy'!. W polskich zborach pentekostalnych,
tak jak w innych spoteczno$ciach o $wiatopogladzie mitycznym, stowu
przypisuje si¢ byt materialny, realng fizyczna egzystencj¢. Naturalna kon-
sekwencja fizycznos$ci stowa jest jego moc kreacyjna — skoro nazwa jest
identyczna z desygnatem, to wypowiadajac nazwy, powolujemy do istnie-
nia desygnaty. Nazwa uzyta, stowo wypowiedziane staje si¢ dzialaniem
— dziataniem, ktoére wywoluje realne fakty i stany w $wiecie fizycznym.
Moc kreacyjna tkwi tutaj badZz w samych stowach, badz pochodzi od ich
nadawcy. Wedhug Engelking jest to najbardziej archaiczne a zarazem ma-
giczne rozumienie ,,méwienia — stwarzania”'%2,

188 B, Malinowski, Ogrody koralowe i ich magia, [w:] Dziela, t. 5, Warszawa 1987,
s. 103.

189 Szerzej w: A. Wierzbicka, Analiza lingwistyczna aktéw mowy jako potencjalny
klucz do kultury, [w:] Problemy wiedzy o kulturze. Prace dedykowane Stefanowi Zotkiew-
skiemu, red. A. Brodzka i M. Hopfinger, Wroctaw 1986.

190 A. Engelking, Klgtwa. Rzecz o ludowej magii stowa, op.cit., s. 76. Por. z: B. Mali-

nowski, Ogrody koralowe i ich magia, op.cit., s. 100.

Y1 Szerzej w: M. Kaminski, O lokalistycznej interpretacji swiata w magii, [w:] Pod-
stawowe problemy i pojecia, red. J. Anusiewicz i J. Bartminski, Jezyk a Kultura, t. 1, Wroc-
faw 1991.

192 A. Engelking, Klgtwa. Rzecz o ludowej magii stowa, op.cit., s. 77.
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Zielono$wiatkowcy wierza, ze wypowiadajac przekazane bezposred-
nio przez Boga ,,stowo rhema”, powoduja zmiany w swoim otoczeniu du-
chowym oraz na planie fizycznym. Wypowiadajac okreslone stowo, nie
tylko uswiadamiaja sobie dany obiekt lub zjawisko, ,,uobecniajac” je nie-
jako, ale rownoczesénie i dodatkowo staraja si¢ na nie oddzialywac. Moze
to przyjmowac formg bezposredniego przywolywania danego obiektu lub
zjawiska albo odwrotnie — zabezpieczania si¢ przed obecno$cia czego$
niepozadanego czy niebezpiecznego. W ruchu zielonoswigtkowym moz-
na spotkac¢ si¢ z praktyka podmieniania stow w tekscie Biblii odebranym
jako ,,stowo rhema”. Polega to na tym, ze w trakcie gto$nego proklamo-
wania okre$lonych fragmentow, tam — gdzie to mozliwe — wstawia si¢ za-
miast imion biblijnych swoje imi¢. Tam, gdzie napisane jest ,,wam”, wsta-
wia si¢ stowo ,,mnie” itp. Szczegdlnie eksploatowany w ten sposob jest
Psalm 91, ktorego spersonalizowany w ten sposob tekst zawiera w trakcie
proklamacji formuty zabezpieczajace i obiecujace powodzenie konkretnej
wypowiadajacej go osobie'®. Jak méwi Gerardus van der Leeuw: ,,$wiat
religijny nie wie, co to «puste stoway, nigdy nie mowi: «dos¢ juz stow,
przystapmy wreszcie do czynu», a tesknota, by nigdy juz «nie grzebac
si¢ w stowachy, jest mu obca. Nie bierze si¢ to z mniejszego poczucia
realno$ci $wiata; przeciwnie, to my sztucznie uczynili$my stowa pustymi,
ponizylismy je, sprowadzajac do rzedu przedmiotow” %4,

Kolejnym charyzmatem, wymienionym w 12 rozdziale Pierwszego
Listu do Koryntian, jest dar wiary'®. Nie chodzi tutaj o wiar¢ w Boga
wymagang do przyjecia zbawienia. Nie jest to réwniez oparta na do-
$wiadczeniu chrzescijanskim wiara budowana na doswiadczeniu Bozej
wierno$ci. Chodzi tutaj o specjalne obdarowanie manifestujace si¢ w sy-
tuacji kryzysowej. Ulonska twierdzi, ze jest to fides miraculosa prowa-
dzaca do rozwigzania nieraz bardzo trudnych sytuacji, ktére wymagaja
»wyjatkowego zaufania Bogu™'*°. Dar wiary w wyniku zaufania otrzy-
muje cud, w przeciwienstwie do opisanego ponizej daru czynienia cu-
dow, ktory cud niejako tworzy. Dar wiary udzielany byt ludziom w celu

193 Przyktad tego typu proklamacji w: K. Szczypula, Nie béj sie marzyé z Bogiem,

http://www.kzns.pl/showarticle.asp?id=15132, dostgp 19.02.2011.
194 G. van der Leeuw, Fenomenologia religii, op.cit., s. 447-448.
195 Szerzej na temat pentekostalnego rozumienia oraz stosowania wiary w: A. Vin-
cent, Dobry boj wiary, thum. B. Olechnowicz, Gorzow Wielkopolski 2008.

196 R Ulonska, Dary Ducha Swietego..., op.cit., s. 49.
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otrzymania osobistej ochrony i wyratowania z niebezpiecznej sytuacji.
W Biblii znajdziemy wiele przyktadow interwencji Boga polegajacej na
ratowaniu przed sztormami, btyskawicami, rozbiciem statku, ztymi ludz-
mi, demonami, dzikimi zwierzgtami czy trucizna. Bég w Biblii pomagat
réwniez przetrwac dlugie okresy gtodu. W polskich zborach przytaczane
powyzej obrazy podawane byly czgsto w trakcie kazan jako przyktady
majace zacheci¢ do bezkompromisowego wytrwania w wierze w czasach
kryzysu. Wierzacy wspominali woéwczas proroka Eliasza karmionego
przez kruki, proroka Daniela w Iwiej jamie czy miodziencéw w piecu
Nabuchodonozora. W kazdym z tych epizodow biblijnych to czlowiek
podejmowat si¢ wypelnienia wydawatoby si¢ niemozliwej misji, a w wy-
niku ,,uruchomione;j” wiary otrzymywat ponadnaturalne zabezpieczenie
swoich potrzeb.

Ulonska sadzi, ze posiadacz tego daru zostaje przeniesiony na poziom
nieztomnej odwagi, gdzie dostep do Boga staje si¢ jeszcze bardziej re-
alny'”’. Wierzacy sa przekonani, ze w wyniku takiego obdarowania sa
w specjalny sposob wyposazeni, by udzwignaé cigzar odpowiedzialno-
$ci 1 nie zawie$¢ poktadanego w nich Bozego zaufania. Tak wigc bgda
mogli by¢ postani, by uzdrawia¢, wskrzeszaé¢ czy wygania¢ demony. Dar
wiary jest przejawem szczegélnego natchnienia Ducha Swigtego udzie-
lonego, aby wypetiaé¢ dzieta Jezusa we wspotczesnym swiecie. Wzorem
do nasladowania w tym wzgledzie jest dla polskich zielonoswiatkowcow
popularny, zwlaszcza w kregach Kos$ciota Bozego w Chrystusie, pastor
Mahesh Chavda, ktory tak opisuje manifestacje tego typu obdarowania:

Nagle, mimo kigbiacego si¢ przede mna thumu, odniostem wrazenie, jakby
caty $wiat zamilkt, a czas si¢ zatrzymat. Nie bylem §wiadomy niczego poza
cichym i fagodnym glosem Ducha Swigtego: Jest tu czlowiek, ktoremu dzis
rano zmart syn. Zapro$ go do przodu. Cheg uczynic dla niego co$ cudownego.
[...] Nauczytem sig juz, by w takich chwilach nie analizowac ani nie kwestio-
nowac Jego stow, tylko okaza¢ Mu postuszenstwo.

Wynikiem ,,postuszenstwa wiary” jest wzbudzenie z martwych opisa-
ne w dalszej czgéci cytowanego $wiadectwa!®s.

97 Tbidem.

198 M. Chavda, Tylko mitos¢ sprawia cuda, thum. O. Pomatecka, Gorzow Wielkopol-
ski 2007, s. 11-13.
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Warto zauwazy¢, ze relacjonowane powyzej doswiadczenie religijne
zawiera opisywane juz wczesniej elementy do$wiadczenia mistyczne-
go. W $wiadectwie mozna wyraznie wskaza¢ np. moment ,,radykalnego
owladnigcia”, zatrzymanie czasu, towarzyszace sttumieniu bodzcow do-
chodzacych z tta opisanej sytuacji, a takze sensualizm objawienia przeka-
zanego mistykowi przez gtos Ducha Swigtego.

Pastor Dariusz Mach, jeden z wyktadowcoéw Szkoty Biblijnej ,,Do-
mata” w Gdyni, opisujac caly szereg uzdrowien dokonanych w wyniku
praktycznego zastosowania daru wiary, konczy wypowiedz w ten sposob:

Ekscytujaca jest juz sama mysl, ze mozemy wspotpracowaé z Bogiem! Stwo-
rzyciel nieba i ziemi wybral nas na wspotpracownikow! Wyobrazmy sobie
Pana Jezusa, jak pochyla si¢ nad ziemia i widzi, ze trzeba kogo$ zbawié, nato-
zy¢ rece, nakarmic, przyodziaé¢ czy uwolnié¢. Ale c6z moze zrobi¢ bez swojego
Ciata, nawet jesli jest jego Glowa? Odchodzac, pozostawil na ziemi swoj Kos-
ciol, by kontynuowat Jego stuzbe. Dowiedz sig, jak efektywniej wspotdziataé
z Bogiem w swoim Zyciu i dla dobra innych'®,

W wypowiedzi Macha wida¢ wyraznie, jak podkresla przekonanie
o jednosci ,,glowy” 1 reszty ,.ciata Jezusa”. Blisko$¢ opisana przez Macha
za pomoca metafory ,,jednosci ciata” moze by¢ osiggana, zdaniem zielo-
noswiatkowcow, w wyniku bardzo intensywnej, intymnej i bezposredniej
relacji z Bogiem. Wedtug Ulonski obdarowani tym darem chrze$cijanie sa
czgsto ludzmi z natury nieSmiatymi i watpiacymi*®.

Dar uzdrawiania jest kolejnym charyzmatem znajdujacym si¢ na liscie
skonstruowanej przez apostota Pawta. W tym miejscu trzeba podkreslic,
ze w oryginalnym tek$cie Listu do Koryntian stowa ,,dar” oraz ,,uzdra-
wiania” uzyte sa w liczbie mnogiej. W zwiazku z tym do$¢ powszechne
wyobrazenie o posiadaniu daru uzdrawiania jest niewlasciwe. Istnieja na-
tomiast — wedtug Ulonski — dary uzdrawiania®'. Epizody uzdrowienia cia-
a i umystu oraz wypedzania ztych duchow do$¢ czgsto przewijaja si¢ na
kartach Nowego Testamentu, stanowiac dla wiernych $wiadectwo praw-
dziwosci gloszonej tam ewangelii. Zielono§wiatkowcy wierza, ze prze-

199 D. Mach, Wspélpracownicy Boga, http://domata.pl/index.php?mod=news&page=
1&id=67, dostep 1.10.2010.

200 Thidem, s. 51.

201 Thidem, s. 54.
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jawiajacy si¢ dar uzdrawiania moze powodowac reakcje Boga nawet bez
aktywnej wiary ze strony tego, w ktorego zyciu cud si¢ dokonuje. Szcze-
golnie wspotczesni ewangelisci zielono§wiatkowi bardzo czgsto powotuja
si¢ na swoj dar uzdrawiania, ale gdy nic si¢ nie dzieje, szukaja przyczyny
w braku odpowiedniej wiary u chorego. Jednak zdaniem wielu zielono-
Swiatkowcow sytuacja taka objawia brak wiary osoby usitujacej uzdro-
wi¢ chorego®?. Klasyczna postaweg osoby posiadajacej dar uzdrawiania
obserwujemy u §w. Piotra i §w. Jana, ktorzy przy Pigknej Bramie mowia
zebrakowi — ,,co mam, to ci daj¢” (Dz 3, 1-26 — BT).

Dary uzdrowien sa rozumiane przez wierzacych jako praktyczna ma-
nifestacja objawienia doznanego w wyniku bezposredniej komunikacji
z Duchem Swigtym. W trakcie intensywnego do$wiadczenia religijnego
o charakterze poznawczym wierzacy uzyskuje wiedzg na temat konkretne-
go przypadku i w swym dziataniu musi catkowicie na niej polegac. Zielo-
nos$wiatkowcy uwazaja, ze charyzmat ten wymaga wyksztalcenia zdolno$ci
»oceny sytuacji duchowej” oraz rozpoznania, czy przyczyna choroby lezy
po stronie somatycznej czy demonicznej. Od tak postawionej diagnozy za-
lezy rodzaj pozniejszego dziatania — werbalnego ,,proklamowania uzdro-
wienia w imieniu Jezusa” badz odprawienia egzorcyzmu, w wyniku ktorego
ma nastapi¢ uzdrowienie. Zielono§wiatkowcy powoluja si¢ tutaj na tekst:
,,1 dal im moc nad duchami nieczystymi, aby je wyganiali i aby uzdrawiali
wszelka chorobe 1 wszelka niemoc [...]. A idac gloscie wies¢: Przyblizyto
si¢ Krolestwo Niebios. Chorych uzdrawiajcie, umartych wskrzeszajcie, tre-
dowatych oczyszczajcie, demony wyganiajcie” (Mat 10, 7-8 — BW). W ka-
zaniach na temat daréw Ducha Swietego?® podkresla sie, iz opisywane ob-
darowanie nie stanowi wlasnosci wierzacego, poniewaz pelni on jedynie
role przekaznika mocy okazywanej przez Boga osobie chorujace;.

Wsréd wymienionych daréw wspomniany jest rowniez w polskich thu-
maczeniach Nowego Testamentu dar czynienia cudow. Okreslenie to nie
oddaje jednak oryginalnego stwierdzenia Pawta z Tarsu uzywajacego w tym
miejscu stow energemata oraz dynameon®™. Chodzi tu wigc o ,,dziatania

202 G. Kinnaman, Pytania, ktére zadajesz, op.cit., s. 116-123.

203 K. Wojcik, Namaszczenie i dary Ducha Swietego, seria 15 kazafh wygloszonych
w zborze zielono$wiatkowym w Gdyni, http://www.kzgdynia.pl/media.html#, dostgp
19.02.2011.

204 Por. z: Grecko-polski Nowy Testament, wydanie interlinearne z kodami gramatyczny-
mi, red. R. Popowski i M. Wojciechowski, Warszawa 1993, s. 810.
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mocy”, gdyz oba stowa uzyte zostaly w tekscie w liczbie mnogiej. Zauwa-
7aja to zielonoswiatkowcy 1 uwazaja, ze pojedynczy dar czynienia cudow
nie istnieje, istnieje natomiast charyzmat manifestujacy si¢ nieograniczong
rozmaito$cig dokonan aktywnej mocy Bozej. Chrzescijanin, przezywajac
takie do$wiadczenie, powinien przezywa¢ rowniez doglebna przemiang
swojej osobowosci?®. Takie manifestacje mocy odnosza sie do aktow dzia-
tania Boga w szerszym wymiarze niz samo uzdrawianie. W tym wypadku
réwniez potrzebne jest objawienie udzielane wierzacemu stosownie do kaz-
dego wypadku. Kiedy zabraknie stalej tacznosci z Duchem Swigtym, ob-
jawienia mocy maja, zdaniem Ulonski, zaniknac¢?*®. Wzorem przezywania
takiej bliskosci z Bogiem jest dla zielonoswiatkowcow rozmowa Mojzesza
z Bogiem w Ksiedze Wyjscia (Wj 33, 11 — BT). Taka komunikacja prowa-
dzona ,twarza w twarz, jak si¢ rozmawia z przyjacielem” pozwala, ich zda-
niem, na prawidlowe zrozumienie przekazywanych przez Boga instrukcji
oraz ptynacych z nich pelnomocnictw udzielanych mistykowi. Docierajac
w bezposrednim kontakcie do objawionej prawdy, doswiadcza on catkowi-
tej przemiany, ktdrej czgsto towarzysza objawy psychosomatyczne.
Podsumowujac, ,,dokonania mocy” to charyzmat otwierajacy mozli-
wo$¢ wystapienia niezwyktych i zdumiewajacych zjawisk, niezwiazany
z jednym konkretnym fenomenem. Towarzyszace mu psychosomatyczne
manifestacje opisywane jako drzenie, upadanie na podloge oraz réznego
rodzaju stany posesyjno-transowe obserwowane sa w wielu polskich zbo-
rach, ktore czerpia wzorce takich zachowan z obserwacji zagranicznych
ruchow przebudzeniowych, np. Toronto Blessing, Pensacola czy trwajace-
go do niedawna przebudzenia w Lakeland na Florydzie. Pastor Marek Cie-
siotka z warszawskiego Kosciota ,,Droga Sprawiedliwych” opisuje swoje
doswiadczenie religijne zwiazane z wizyta w Lakeland w taki sposob:

dzisiaj drugi raz w zyciu do$wiadczytem tak poteznej mocy Ducha Swie-
tego. Poczutem jakby kto$ zalal mnie woskiem, ktéry natychmiast zastygl.
W uszach dzwigczaly stowa: jeste$ bezpieczny, nie musisz nic robié¢, odpocz-
nij, polegaj na mnie, Moja Obecno$¢ Cig poprzedzi, aniotowie tanczyli wokot
mnie i ustugiwali mi. Czulem niewypowiedziany pokoj i odpocznienie. [...]
Nie cheg zdejmowac tego ptaszcza namaszczenia, nie cheg go odda¢ nikomu

205 R. Ulonska, Dary Ducha Swietego..., op.cit., s. 76.

206 Tbidem, s. 81. Por. z: E. Czajko, Dary Ducha Swietego, http://www.chn.kz.pl/
index.php?id=artykuly&link=2008/03-04/naszawiara.html, dostgp 12.06.2010.
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iza nic! Wiem, kim jestem, wiem, co mam robic! [...] Wcze$niej, rano w ko$-
ciele, wyraznie czutem r¢kg Ojca na mojej piersi, ptakalem ze szczg$cia, wie-
dziatem w duchu, Ze siedz¢ na Jego kolanach, ze jestem bezpieczny, uleczony,
kochany, akceptowany, i ze nie jestem za duzy, za stary na takie szczgscie :))
Wrecz przeciwnie, jestem jego pupilem, wybrancem, czujg site!

Wizja relacjonowana przez Ciesiotke nacechowana jest elementami
sensualnej mistyki. W jego uszach dzwigcza stowa, odczuwa szereg bar-
dzo intensywnych pozytywnych emocji, ktorych zroédlem jest poczucie
bezposredniego spotkania z Bogiem. Siedzi na jego kolanach oraz odczu-
wa ,,fizyczny” dotyk Boga. Posrod tanczacych aniotow Ciesidtka doznaje
objawienia, kim jest dla Boga i co ma robi¢. W jego $wiadomosci poja-
wia si¢ obraz nawiazujacy do prorockiego ptaszcza bedacego elementem
ponadnaturalnego wyposazenia otrzymanego od Boga w trakcie przezy-
wania do$wiadczenia. W relacjonowanej wizji mozna dostrzec elementy
wyjasniania rzeczywistosci, doswiadczenie bezposredniej komunikacji,
intensywne doswiadczenia afektywne oraz poczucie, Ze to, co go spotka-
to, jest szczegolnie przez niego pozadanym dobrem. Ciesiotka opisuje tez
ekstatyczne do$wiadczenia przezywane przez innych wierzacych obec-
nych w trakcie uwielbienia:

wczoraj miatem niezwykle przezycie, gdy w czasie uwielbienia statem blisko
sceny. Na sceng weszla kobieta, okoto 60 lat, wiedziatem, Ze jest w stuzbie
(potem zostato to powiedziane), stangla w pierwszym rzgdzie krzeset na sce-
nie, twarza do uwielbiajacego thumu i po prostu zostata ,,zahipnotyzowana”,
miata mokre oczy, promieniejaca twarz, popadta w zachwycenie...2%’

207 M. Ciesiodtka, Relacja z pobytu w Lakeland, http://pasto.bloog.pl/page, 12, 2ticaid=6afd4,
dostgp 2.10.2010. W relacjach z pobytu na przebudzeniowych nabozenstwach bardzo czgsto
przejawiaja si¢ $wiadectwa uzdrowien majace stanowi¢ potwierdzenie rzeczywistej obec-
nosci Boga w trakcie spotkania. Maja one zachgci¢ wierzacych w Polsce do poszukiwania
tego typu przejawow obecnosci Boga podczas organizowanych spotkan zborowych. Marek
Ciesiotka relacjonuje takie sytuacje w ten sposob: ,,Sa tez uzdrowienia, ktore dzieja si¢ na
naszych oczach, jednego dnia Todd wezwal na sceng osoby, ktore sa widocznie chore [...]
i nie sa uzdrowione, ani nic nie odczuwaja, ze Bog je teraz uzdrawia (wigkszo$¢ uzdrowien
ma miejsce w czasie uwielbienia i wspdlnej modlitwy, ktorej towarzyszy stowo wiedzy).
To byly warsztaty uzdrowienia, poprowadzone na naszych oczach. Todd modlit si¢ i jedna
osoba najpierw odzyskata stuch w jednym uchu, a potem zaczgta podnosi¢ unieruchomiona
noge, w taki sposob jakby nigdy nie byta chora, po prostu gimnastyka artystyczna. To byto
niesamowite. [...] Inne spontaniczne uzdrowienie na podstawie stowa wiedzy, na sceng wy-
szedt chtopiec, trzymajac swoje kule w jednym reku, a tupki, ktore zdjal z nog, w drugim,
szedt bez niczyjej pomocy, mial bardzo duzy niedorozw6j migéni, i mowil, ze pierwszy raz
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Warto zaznaczy¢, ze Marek Ciesiotka jest bardzo rozpoznawalnym
w polskim $rodowisku zielonoswiatkowym pastorem prowadzacym ak-
tywna dziatalno$¢ kaznodziejska, podczas ktorej dzieli si¢ ze stuchaczami
$wiadectwami dotyczacymi opisywanych do§wiadczen.

Beata Handrysik swoje obserwacje z kaplicy na lotnisku w Toronto
relacjonuje w ten sposob:

mogtam zauwazy¢ gdzieniegdzie przewracajacych si¢ w dziwny sposob ludzi,
trzgsacych sig, lub bedacych w transie emocjonalnym. Czasami kto$ z thumu
nagle wybiegat z kaplicy z glosnym wrzaskiem, bedac zgigtym wpdt i trzy-
majac si¢ za brzuch. [...] Czterej mgzczyzni wychodzili z sali na czworakach,
w chwilg pozniej troje dziewczat poszto w ich $lady. [...] Pewna przeszkoda
w stuchaniu kazania byt widok tego, co dzialo si¢ za plecami przemawiajace-
g0, gdzie dwoch ludzi bezskutecznie probowato uspokoi¢ cztowieka lezacego
na podtodze i drzacego na catym ciele. [...] Nalezy podkresli¢ niewatpliwie
wielka liczbg zgromadzonych i dtugi czas trwania na modlitwie, czy tez raczej
w ekstatycznym upojeniu. Takze czas trwania nabozenstw jest dlugi, gdyz
moga one trwac¢ od godziny 18, nawet do potnocy, co $wiadczy o ogromne;j
gorliwosci zgromadzonych?%,

Wspomniane tu fenomeny budza zdziwienie niektorych wierzacych,
a czasem niepokdj zwiazany z pytaniami o ich teologiczna interpretacje.
Wedhug Ulonski powodem niepokoju jest zbyt mata swiadomos$¢ tego,
w jaki sposob moga ,,manifestowac si¢ dziatania mocy Bozej wsrod
wierzacych”®. Doswiadczenie takie powinno wyjs$¢ poza ramy normal-
nego doswiadczenia cztowieka, przekraczajac mozliwosci rozumowego
zinterpretowania obserwowanych zjawisk. W polskich zborach zielo-
no$wiatkowych, a szczegodlnie w tych, w ktérych obecna jest wyraznie
dyspensacjonalna teologia, do§wiadczenia takie oczekiwane sa jako znak
czasOw ostatecznych. Zgodnie z tekstem Dziejow Apostolskich (2, 16-18)

w zyciu chodzi bez pomocy ludzi, kul i tupkow, jego nogi to byly patyki. Po wlozeniu na
niego rak zaczat biega¢ po scenie, wygladato to jak taniec czapli. Krzyczal, ze czuje moc
w nogach i ze jego migsnie rosng. To uzdrowienie, mimo ze wygladato na absolutny cud
(caly namiot dostownie oszalal), bedzie potwierdzone prawdopodobnie za kilka tygodni
Iub miesigey”.

208 B. Handrysik, Byfam w Toronto, http://nowa-fala.pl.tl/By%B3am-w-toronto.htm,
dostgp 2.10.2010.

209 R, Ulonska, Dary Ducha Swietego..., op.cit., s. 74-75.
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maja one stanowi¢ dowod szczegdlnego nawiedzenia Ducha Swigtego
zwiastujacego rychla paruzje.

Kolejnym pentekostalnym charyzmatem jest prorokowanie. Celem
proroctwa jest ,,zbudowanie, napomnienie i pocieszenie”. Mozna by po-
wiedzie¢, ze proroctwo to dzi§ funkcja duszpasterska i wypowiadane jest
najczescie] jako korygujacy przekaz dla cztonkdow Kosciota, zgodnie z in-
strukcjg zawarta w Pierwszym Liscie do Koryntian (14, 3-5)*1°.

Proroctwo nie jest przepowiadaniem przysztosci, lecz wypowiadaniem
tego, co Bog wlat prorokowi w serce, dajac mu jednoczes$nie konkretng
misje do spetnienia®!!. Czgsto proroctwa wyglaszane w zborach maja by¢
jakim$ impulsem dla ich cztonkdw, co zwiazane jest z tekstem: ,,«Pociesz-
cie, pocieszcie moéj lud!» — mowi wasz Bog” (1z 40, 1 — BT)*'2. Proroctwo
moze by¢ wyrazone w roznej formie: natchnionej mysli i mowy (proro-
ctwo kerygmatyczne), widzen i snow (proroctwo wizjonerskie), styszenia

210 przyktadowy tekst proroctwa zawierajacego trzy najczesciej wystepujace elemen-
ty: zachgcenie, napomnienie i pocieszenie: ,,Patrzcie, oto wyciagam r¢ke i ogarniam moj
lud, zawracajac ich z wlasnych drog i prowadzac na drogi, ktére Ja sam wybratem. Oto
dzisiaj wyciagam reke, aby formowac i ksztattowaé, aby odnawia¢ i umacnia¢ moj Kosciot.
Moj lud nie jest gotowy. Przepasatem si¢ i wyruszam do walki, a mdj lud nie idzie za Mna.
Wydajg¢ okrzyk bojowy, a moj lud nie styszy. Ale teraz dosiggng i potrzasng nimi. Teraz
obudzg ich ze snu. Dluzej juz nie bedg czekal, gdy moje Imig jest zniewazane. Juz nie
bedg sig powstrzymywat, gdy moj lud jest sprowadzany na manowce. Objawig temu $wiatu
wielko$¢ mojej chwaty: moc mojej mitosci, potggg mego ramienia. Ludu moj, otworz oczy
i stuchaj Mnie. Potozylem na was r¢ke, by was odmieni¢, by naktoni¢ was do pdjscia moja

droga”. B. Yocum, Dar proroctwa, thum. A.W. Miziotek, Warszawa 1983, s. 120.

21 Przyklady tego typu proroctw mozna znalezé w: Laska Pasterza 1999 — Wizje

Boba Jonesa, oprac. przez Keitha Davisa, thum. W. Wolski, Wroctaw 1999. Bob Jones jest
utozsamiany ze $rodowiskiem proroczym z Kansas City. Juz jako 9-letni chlopiec prze-
zywal opisywane w swych $§wiadectwach wizytacje anielskie. Kolejne do§wiadczenia mi-
styczne dotyczace wizyt przed tronem Boga byly tak traumatyczne, ze zmieniaty go na
wiele miesigcy. Pomimo tych przezy¢ Jones nie dokonat konwers;ji religijnej. W wieku
39 lat otrzymat w szpitalu objawienie thumaczace wczesniejsze doswiadczenia mistyczne
oraz transformujace zupelnie jego zycie. Teksty proroctw opublikowanych w wymienione;j
ksiazce dziataly zaptadniajaco na cztonkoéw polskiego ruchu wstawienniczego, stanowiac
dla nich zrédto inspiracji oraz wzér do poszukiwan wiasnych do$wiadczen zwiazanych
z prorokowaniem. Informacje na temat Boba Jonesa cytuj¢ za Bogdanem Olechnowiczem:
Laska Pasterza..., op.cit. s. 3-7.

212 7 przykladami proroctw dotyczacych Kosciota, Polski i Europy mozna zapozna¢
si¢ w: G. Onyekwere, Przebudzenie i Ty, thum. E. Syska, Choszczno 2002, s. 153-166.
Godson Onyekwere (John Godson) posiada obywatelstwo polskie i jest zatozycielem Misji
,,Pielgrzym” oraz pastorem Kos$ciota Bozego w Chrystusie w Choszcznie, gdzie mieszka
wraz z rodzina.
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glosu (proroctwo audytywne), wyktadania jezykoéw (proroctwo glosolal-
ne). Moze tez by¢ wyrazone znakiem?"*. W kazdym jednak wypadku musi,
wedlug zielonoswiatkowcow, pojawi¢ si¢ doswiadczenie religijne, w trak-
cie ktorego prorok otrzyma noetyczny, bezposredni duchowy przekaz*'4,
ktory pdzniej zostanie w roznej formie podany dalej?'®. W polskich zborach
zielonoswiatkowych cztonkowie staraja si¢ prorokowac¢ zgodnie z polece-
niem apostola Pawta zapisanym w Pierwszym Liscie do Koryntian (14,
5)*¢. Ciekawym fenomenem spotykanym w $wiadectwach zielono$wiat-
kowcow jest mozliwos¢ styszenia fizycznego glosu przemawiajacego do
nich Boga. Iwona Wawelska wspomina takie do§wiadczenie w ten sposob:

Nie sam udziat w konferencji, nawet nie to, co tam byto powiedziane, nawet
nie ludzie, ktorych tam poznatam, ale wspomnienie tego gtosu, ktory do mnie
przemoéwit: ,,A kto ci na to pozwolit” [...] jego sila byla powalajaca. To mna
wstrzasnelo, bo z tym, kto tak przeméwil, sig nie dyskutuje?!’.

Jak wielka jest sita tych proroctw, pokazuja przyktady malzenstw zawie-
ranych pod ich wplywem. Takie zwiazki matzenskie zawierane byty czasem
migdzy ludzmi, ktdrzy wasciwie nie mysleli wezesniej, zeby si¢ pobraé.

Podczas kwerendy w sadeckim zborze zielono$wiatkowym zapozna-
tem si¢ ze swiadectwami®'® pochodzacymi od matzenstw, ktore niekiedy

213 R. Ulonska, Dary Ducha Swietego..., op.cit., s. 88. Symboliczny jezyk snow pro-

roczych opisujacy znaczenie dziatan, kolorow, zwierzat, przedmiotow liczb i kierunkow w:
J. Goll, Widzie¢ niewidzialne, tham. 1. Dreger, Wroctaw 2011, s. 160-173.

214 Syzerzej na temat objawienia proroczego i jego interpretacji w: M. Bickle, Rozwdj
sfery proroczej, tham. B. Olechnowicz, Gorzow Wielkopolski 2008, s. 33-44. Por. Wspol-
czesne nurty prorocze (1947-2010), [w:] J. Goll, Widzie¢ niewidzialne, op.cit., s. 21-41.

215 Szerzej na temat znaczenia ponadnaturalnego objawienia w: D. Prince, Fundamen-
ty..., op.cit., s. 26-29.

216 O popularnosci i zapotrzebowaniu na ,,prorokowanie” $wiadczy duzo literatury
dotyczacej tego tematu. Wymieni¢ mozna chocby seri¢ ksiazek Jamesa Golla, wydanych
przez kieleckie wydawnictwo Rhema: Podstawy prorokowania; Dojrzewania w proroko-
waniu; Doswiadczanie snow i wizji; Wspolczujqce prorocze wstawiennictwo, Zrozumienie
wydarzen ponadnaturalnych. Zob. Zobaczy¢ niewidzialne, wywiad z Johnem Paulem Jack-
sonem, ,,Nasze Inspiracje” 2012, nr 2, s.18-21. Por. ibidem: A. Wieja, Widziec¢ oczami serca,
s. 22-25; ibidem: S. Tomczyk, Perspektywa rzeczy niewidzialnych, s. 26-28.

217 Swiadectwo Iwony Wawelskiej dostepne w witrynie internetowej: http://www.bar-
wyzyciakonferencja.pl/Barwy Zycia/Historie_z zycia.html, dostgp 11.10.2010.

218 Kwerenda w sadeckim zborze zielono$wiatkowym przeprowadzona zostata w

dniach od 1 do 12 lutego 2010 roku. W trakcie prowadzonych rozméw i wywiadow usty-
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konczylty sig rozwodem, ale czgsciej dlugoletnim i szczgsliwym pozyciem
matzenskim. Osoba, ktora przezyta takie doswiadczenie latem 1994 roku,
relacjonuje je tak:

siedziatem sobie na lezaku, patrzac w gory. Bylem rozzalony i trochg zawie-
dziony tym, co stato si¢ w moim Zyciu. Miatem w pamigci kilkuletni bliski
zwiazek z kobieta, z ktora planowaliSmy malzenstwo. Niestety, odeszta od
Pana, a w rezultacie jej decyzji przestaliSmy si¢ rozumiec i nasze drogi musia-
ly sig rozej$¢. Bytem zty na siebie, jak moglem tak si¢ pomyli€ i Zle rozeznac
cala sprawg od poczatku. Kiedy tak wyrzucatlem sobie i Bogu w myslach,
ustyszatem na wiasne uszy glos, ktory powiedzial: za rok o tej porze bgdziesz
zonaty. Rozejrzatem si¢ dookota, ale nikogo nie dostrzegtem, a serce mowito
mi, ze to gtos Boga. Problem byt taki, Ze nie chciatem wcale kolejnego zwiaz-
ku, balem sig, ze kolejnej pomytki po prostu nie przezyjg¢. Nie miatem tez
pojecia, kto mialby by¢ ta osoba. Z jedyna przyjacioika, jaka miatem, bylem
w tamtej chwili poktocony tak, ze unikali$my nawet swojego widoku. Popro-
sitem trzy osoby, co do ktorych wiedziatem, Ze sa prowadzone przez Ducha,
0 opinig na temat mojego doswiadczenia. Miatem nadziejg, ze mi zaprzecza.
Ku mojemu zdziwieniu we wszystkich trzech wypadkach uzyskatem potwier-
dzenie, ze byt to Bozy glos?"’.

Warto zaznaczy¢, iz moj respondent doktadnie rok po relacjonowanym
doswiadczeniu religijnym zawart zwiazek matzenski, ktory w jego opinii
szczesliwie trwa juz 15 lat.

Otrzymane bezpos$rednio od Boga objawienie przemienito radykalnie
sposob myslenia tego mlodego cztowieka i wplyneto na podejmowane
po6zniej decyzje. W trakcie wywiadu opowiadat mi o szeregu do§wiadczen
religijnych stanowiacych kontynuacj¢ wydarzen na lezaku. W kazdym
z wyznan obecny byt element ,,owtadnig¢cia” zwienczony relacja o bezpo-
srednim kontakcie z osoba Boga. Wystgpowalo tez zawsze noetyczne obja-
wienie, prowadzace w efekcie do zmiany osobowosci respondenta (uwaza
on, iz proces terapeutyczny, ktorego miat do§wiadcza¢ w osobistym kon-
takcie z Bogiem, byt zwiazany z ,,uzdrowieniem zranionych uczué” oraz
uwolnieniem jego sfery emocjonalnej, a takze powrotem poczucia warto-

szatem $wiadectwo Pawta K. oraz Piotra M. dotyczace nieudanego w pierwszym i udanego
zwiazku malzenskiego w drugim wypadku, zawartego na tzw. ,,Bozy gltos”.

219 Cytowany fragment §wiadectwa jest zapisem nagranego wywiadu. W trakcie kwe-
rendy udato mi si¢ dotrze¢ do swiadkow opisywanych przez respondenta, ktorzy potwier-
dzili fakty zrelacjonowane w wywiadzie.
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sci, ktore w efekcie doprowadzily go do matzenstwa). Wydarzeniom tym
towarzyszyly tez intensywne objawy psychosomatyczne (spazmatyczny
szloch oraz konwulsje w trakcie modlitwy, ktérym miat towarzyszy¢ do-
tkliwy bol migsni)*?°. Po modlitwie respondent miat doswiadczaé poczucia
wyzwolenia i odnowienia, ktoremu towarzyszyly bardzo pozytywne emo-
cje, co w swietle przyjetych przeze mnie cech konstytutywnych pozwala tg
relacje zaliczy¢ do przypadkow doswiadczenia mistycznego.

Prorokowanie budzi réwniez w §rodowisku zielonoswiatkowym sze-
reg kontrowersji zwiazanych z mozliwos$cia wystgpowania nadinterpreta-
cji doswiadczanych przezy¢ oraz z opisywana juz niechgcia klasycznego
pentekostalizmu do wszystkiego, co mozna okresli¢ przymiotnikiem ,,mi-
styczny”. Przyktadem tego typu zachowan jest swiadectwo Izabeli Turton,
ktora zmeczona ekstatyczna duchowoscia z niechgcia wspomina swoje
cztonkostwo w kieleckim Kosciele ,,Wieczernik™:

Po jakims czasie, przy kazdej kolejnej wizycie jakiego$ ,,proroka’ lub innego ,,na-
maszczonego” goscia, przewaznie z USA (a bylo ich cale mndstwo... co rok to
prorok), prositam goraco Boga, Zeby przypadkiem nikt mi nic nie ,,prorokowat”,
bo miatam juz tego serdecznie dosy¢. [...] Bardzo lubiano tez ,,stucha¢ Pana”
[...] Wieczernikowcy woleli jednak ,,stysze¢” — a to przez jaki$ sen, a to proro-
ctwo, a to wizjg, [ ...]. Chyba nawet mialy miejsce odwiedziny aniotow... Wszyst-
ko mialo jakie§ znaczenie, co§ symbolizowato, do czegos$ prowadzito, byto pro-
rocze. Nagminnie naduzywano zwrotu ,,to méwi Pan”, [...]. Wszyscy bylismy
namaszczeni, proroczy i apostolscy. Wciaz i weiaz zachgcano do prorokowania,
a kazan na ten temat byto mndstwo, [...] Byliémy jak Eliasz, Elizeusz, Samson,
tanczylismy jak Dawid, wojowalismy jak Saul. [...] Akurat 9 lutego otwierano
w miescie nowy supermarket. Kielce byly obwieszone plakatami reklamowymi
o tresci: ,,9 lutego nastapi przetom”. Nie trzeba byto dtugo czeka¢, az jaki$ lider
odniesie to oczywiscie do sytuacji duchowej, czyli, ze skonczy si¢ post i nastapi
w miescie wielkie ,,bum!”. Gazeta, w ktorej pracowatam, tez wydrukowata taka
reklamg na calq strong, a akurat byt u nas w pracy jeden z lideréw i przegladat pra-
s¢. Gdy zobaczyt reklamg, powiedziat z satysfakcja: ,,Patrz, jak nam prorokuja!”.
Odpowiedziatam, Ze nie widzg tu nic innego jak tylko reklam¢ nowego sklepu, co
wyraznie go zdziwilo, ze mam tak mate duchowe poznanie®!.

220 Analiza fenomenu prorokowania w aspekcie teologicznym i psychologicznym w:
G. Glas, Introduction to Prophecy — Theological and Psychological Aspects, [w:] Hearing
Visions and Seeing Voices — Psychological Aspects of Biblical Concepts and Personalities,

red. G. Glas, M.H. Spero, P.J. Verhagen i H.M. van Praag, Dordrecht 2007, s. 37-40.

21 Syerzej w: 1. Turton, Bylam czlonkiem Wieczernika, http://www.ulicaprosta.net/

pl/s_bylam_czlonkiem_ wieczernika.php, dostgp 25.06.2010.
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W latach 90. XX wieku w wielu zborach zaangazowanych w rozwija-
nie daru proroczego zaczgto dostrzegac rdznice migdzy osobami, w kto-
rych zyciu przejawia si¢ dar proroctwa w sposob sporadyczny, a osobami,
ktére zdaniem zielono$wiatkowcoéw otrzymaty od Boga ,,urzad proroka”.
Zanim osoby takie zostaty wyszkolone do stuzby w polskich zborach, po-
szukiwano za granica osob rozpoznawanych przez ich lokalne $rodowi-
sko jako ,,urzedowi” prorocy. Osoby te byty zapraszane do zboréw celem
udzielenia wskazowek uczacym si¢ dopiero lokalnym prorokom. Jednym
z waznych dla polskiego srodowiska zielonoswiatkowego prorokow jest
Mike Bickle?*?. Jego zdaniem osoby sprawujace urzad proroka dziataja na
»Wyzszym nadprzyrodzonym poziomie”. Sa to mgzczyzni i kobiety, kto-
rzy regularnie miewaja prorocze sny, widzenia, wizytacje aniotow, a takze
bezposrednie spotkania z Bogiem. Zdaniem Bickle’a osoby takie stano-
wig 0 ,,potencjale lokalnego Ko$ciota”*. W Polsce organizuje si¢ obecnie
dos$¢ czgsto specjalne szkolenia dla 0sob ,,postugujacych si¢” darem pro-
roctwa. Szkolenia prowadza osoby praktykujace prorokowanie od wielu
lat. O ile to mozliwe, zaprasza si¢ tam rowniez w charakterze wyktadowcy
osobg piastujaca ,,urzad proroka”. Spotkania maja rozny okres trwania.
Przyktadowo, w 2008 roku Warsztaty Prorocze organizowane przez spo-
teczno$¢ ,,Gorna Izba” z Gorzowa Wielkopolskiego odbywaty si¢ w cyklu
szesciu weekendowych zjazdoéw. Szkota prorocza w Kielcach trwata dwa
dni, od 3 do 4 czerwca 2010 roku. Podczas kieleckich sesji szkoleniowych
dla prorokéw poruszono tematy: ,,uwielbienie i modlitwa wstawiennicza
za Polske”, ,,prorocza perspektywa dla Polski — stuchanie Boga”, ,,Polska
a Izrael w konteks$cie czasow ostatecznych”. W czasie zajec¢ organizowano
rowniez warsztaty prorocze, podczas ktorych w praktyczny sposob de-
monstrowano, w jaki sposob nalezy stuchaé i rozpoznawacé gtos Boga oraz
interpretowac sny i wizje. By podnie$¢ range tego typu szkolen, zaprasza
si¢ czgsto prorokow znanych ze swoich §wiadectw oraz publikacji ksigz-
kowych. Na szkoleniach jednym z bardzo popularnych w Polsce gosci jest

222 Mike Bickle jest Dyrektorem Migdzynarodowego Domu Modlitwy w Kansas City,
Missouri przy International House of Prayer (IHOP), 24-godzinnej shuzby ,,Uwielbienia
z Wstawiennictwem w Duchu Przybytku Dawida”. Od 19 wrzesnia 1999 roku modlitwa,
nieustajace wstawiennictwo i post byty kontynuowane przez 365 dni w roku.

223 M. Bickle, Rozwdj sfery proroczej, op.cit., s. 53.
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John Paul Jackson®*, ktorego wyktady ciesza si¢ wsrod polskich wsta-
wiennikow duzym powodzeniem. Swiadcza o tym $wiadectwa uczestni-
kéw Konsultacji Proroczych, ktére odbyty si¢ w Kartowicach w dniach od
8 do 9 czerwca 2009 roku>.

Gléwnym moéwcea Szkoty Rzeczywisto$ci Nadprzyrodzonej ,,Cho-
dzi¢ po wodzie” w Mikorzynie?*® byt ,,widzacy prorok” Pat Holloran??’,
ktory w opinii polskich $rodowisk zwiazanych ze shuzba prorocza jest
czlowiekiem obdarzonym niezwyktym darem ,,0gladania rzeczywistosci
duchowej” na réwni z fizyczna. W wyniku dziatalno$ci Hollorana w Pol-
sce wzrasta wsrod zwolennikow ruchu Polska dla Jezusa zainteresowanie
warsztatami proroczymi. Bogdan Olechnowicz, pastor ChrzeScijanskiej
Wspolnoty ,,Goérna Izba” w Gorzowie Wielkopolskim, napisat:

wznowiliSmy warsztaty prorocze, ktdrych celem byto aktywowanie i rozwija-
nie proroczego obdarowania. Zostali$my zaskoczeni, ze niektorzy gotowi byli
przemierzy¢ odlegtos¢ prawie 500 kilometrow, by przyjecha¢ tylko na jeden
dzien (a doktadnie 8 godzin). To §wiadczy o ogromnym duchowym glodzie

224 John Paul Jackson jest zatozycielem Streams Ministries International. Od ponad
dwudziestu pigciu lat pomaga wierzacym odkrywac i rozwija¢ ich dary duchowe. Jako
lubiany nauczyciel, John Paul podrézuje po wielu krajach, nauczajac o darze proroczym
oraz charakterze proroka, snach, wizjach i sferze ponadnaturalnej. W Polsce organizowane
byly wielokrotnie konferencje z jego udziatem. Z przyktadowym proroctwem ,,Doskonata
Burza” wygloszonym przez Johna Paula Jacksona mozna zapozna¢ si¢ w witrynie interne-
towej: http://www.wieczernik.pl/aktualnosci/doskonala-burza-john-paul-jackson/, dostep

14.06.2010.

225 J.P. Jackson, Konsultacje prorocze, Kartowice 8-9.06.2009, dysk audio wydany

przez Kosciotl ,,Anastasis” w Legnicy. Materiat w archiwum autora.

226 P Holloran, Szkola Rzeczywistosci Nadprzyrodzonej ,, Chodzi¢ po wodzie”, Mi-
korzyn 16-22.08.2009, dysk audio wydany przez Ko$ciot ,,Anastasis” w Legnicy. Materiat
w archiwum autora.

227 W serwisie internetowym Kosciola Bozego w Chrystusie czytamy: , Patrick Hol-
loran wraz z zona Valerig sa zatozycielami Harvest House International Ministries, §wiato-
wej apostolsko-proroczej shuzby, zawierajacej rowniez uwielbienie i nauczanie stuzace do
wyposazania «wojownikow i czcicieli». Mieszkaja w Western Michigan. Podrozuja w kraju
1 za granica, wnoszac proroczy wglad, prorocza, spontaniczng muzyke i uwielbienie, proro-
cze nauczanie i udzielanie Bozemu ludowi, aby uwolni¢ go od pokoleniowych przeklenstw.
Ich postuga wyposaza rowniez $§wigtych do rozpoznania przeznaczenia ziemi, w ktorej
mieszkaja i pozwala rozpoznaé¢ powotanie kraju zgodne z doskonata wola Ojca w niebie.
Ich powotaniem jest prowadzi¢ Ciato Chrystusa do myslenia pokoleniowego i przygoto-
wanie generacji do poruszania si¢ w wolnoéci i autorytecie na podstawie Bozego Stowa”
— cytat pochodzi ze strony Kosciota Bozego w Chrystusie, http://www.kbwch.pl/index.php,
dostgp 14.06.2010.
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i pragnieniu, by wyrazniej stysze¢ glos naszego Boga. [...] ZostaliSmy zapro-
szeni przez zaprzyjaznione ko$cioty do organizowania podobnych warsztatow
w Warszawie. Odbeda si¢ one w postaci 6 weekendowych spotkan, od soboty
rano do niedzieli rano. Kazde spotkanie, jak ufamy, bgdzie czasem duchowe;j
inspiracji, glebokiego uwielbienia i uczenia si¢ ,,zagladania poza zastong”,
w celu lepszego rozumienia duchowej rzeczywisto$ci, ktora nas otacza®?®.

Zielono$wiatkowy obraz $wiata nasycony jest ,,otaczajaca wierzace-
go duchowa rzeczywistoscia”. Co$, co dla osoby niezaangazowanej jest
czym$ ,,ponad” czy ,,poza”, dla zielono$wiatkowca jest rzeczywisto$cia
»tuz obok”. Trzeba jednak podja¢ pewien trud, zeby ja dostrzec, i temu
wiasnie stuza organizowane w Polsce warsztaty prorocze. Analiza ducho-
wosci oraz tresci zgromadzonych przeze mnie materialow audio zawiera-
jacych wyktady Pata Hollorana prowadzi do stwierdzenia wystgpowania
w jego wypadku permanentnego stanu mistycznego.

W trakcie zaje¢ w szkole proroczej mozna byto ustysze¢ §wiadectwa
o do$wiadczeniach, ktore mozna zakwalifikowac jako przezycia mistycz-
ne. Jednym z przyktadéw jest swiadectwo Valerii Holloran, w ktorym opi-
suje, jak Jezus przychodzit do niej wielokrotnie w sposob fizyczny i obej-
mujac ja, przekazywal objawienie?”. Pat Holloran wygtlaszal proroctwa
dotyczace catego spektrum zagadnien, od gospodarki i przewidywanego
kursu ztota, po opisy wizji z dziedziny ,,geografii duchowe;j” majace przy-
blizy¢ uczestnikom $wiat nadprzyrodzony. W trakcie szkoty uczestnicy
mogli zapozna¢ si¢ z catym bogactwem obrazéw dotyczacych angelolo-
gii, opisujacych wyglad, rozmiar, uzbrojenie 1 funkcj¢ wizytujacych Mi-
korzyn aniotéw. Uczestnicy szkoty mogli réwniez dowiedzie¢ si¢ czego$
wigcej na temat towarzyszacych im ,,osobistych” aniotéw oraz dtugos-
ci i koloru ich mieczy (co miato zwiazek z ,,obdarowaniem duchowym”
oraz poziomem wiary poszczegolnych obecnych na sali osob). Wierza-
cy zachgcani byli niejednokrotnie podczas zaje¢ w szkole, by poznaé
1 wykorzysta¢ mozliwosci aniotéw jako stuzebnych duchow posytanych
przez Boga, aby dziata¢ na planie fizycznym. W zielono$wiatkowe;j reli-
gijnosci plan fizyczny i duchowy istnieja tuz obok siebie, umozliwiajac

228 B. Olechnowicz, Warsztaty prorocze, http://warsztatyprorocze.wordpress.com/,

dostegp 5.10.2010.

229 P, Holloran, Szkola Rzeczywistosci Nadprzyrodzonej ,, Chodzié po wodzie”, op.cit.
Zapis audio nie zawiera daty wydarzenia opisywanego przez Valeri¢ Holloran.
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czgste ,,przejscia” pomigdzy nimi. Ilustracja takiej anielskiej interwencji
przytaczanej niejednokrotnie w polskich kazaniach na temat angelologii
jest opis walk w Jerozolimie, podczas ktérych aniot w bezpieczny sposob
przeprowadzil Lidig Prince przez linig frontu’. Zdaniem lideréw ruchu
Polska dla Jezusa prorocy maja réwniez mozliwo$¢ obserwowania demo-
néw oraz wywierania wptywu na zjawiska pogodowe. Przyktadem tak ro-
zumianej aktywnosci jest §wiadectwo Wiestawa Ziemby, pastora legnic-
kiego zboru ,,Anastasis”, dotyczace walki duchowej stoczonej podczas
spaceru po warszawskiej Starowce. 15 sierpnia 2008 roku, spacerujac
wraz z Holloranem, napotkali procesj¢ religijna niosaca figure¢ Marii.
Holloran opisuje, ze kiedy rozejrzeli si¢ dookota, zobaczyli duza liczbe
demonoéw niewolacych uczestniczacych w procesji ludzi (wedhug wielu
polskich zielonoswiatkowcow kult maryjny jest praktyka o podtozu de-
monicznym, odwodzaca wierzacych od relacji z Bogiem w strong ideola-
trii). By przeciwdziata¢ takiej, zdaniem zielono§wiatkowcow, demonicz-
nej aktywnosci, zaczgli ,,prorokowac” i w ,,autorytecie nadanym przez
Boga” proklamowali, ze pogoda zmieni si¢ tak, iz uniemozliwi kontynu-
acjg procesji. Ziemba i Holloran wierza, ze ich interwencja spowodowata
w ciagu nastgpnych 30 minut burze z wytadowaniami atmosferycznymi,
ktora zmusita do przerwania warszawskiej procesji>!.

Mozna zauwazy¢, ze pentekostalny ruch prorocki wykazuje wiele struk-
turalnych podobienstw do praktyk znanych z szamanizmu®?, nawiazuje
do doswiadczenia pierwotnego, cechujacego si¢ mysleniem prelogicz-
nym (mitycznym). Bricolage®, tworzony przez osoby prezentujace taka

20D, Prince i L. Prince, Spotkanie w Jerozolimie, Gorzow Wielkopolski 2009, thum.
A. Nikodem, s. 174-185. W latach 90. XX wieku wypowiedzi Dereka Prince’a dotycza-
ce demonologii i angelologii traktowane byty w normatywny sposob przez wiele polskich
zborow.

231 Mikorzyn 2010 Szkota Prorocza, Kielce 2010, zapis audio $wiadectwa, 26.07.2010,
w archiwum autora.

232 Szamanizm stanowi szczegolna forme religii, polegajaca na wyodrebnieniu w spo-
teczenstwie okreslonych 0sob — szamanow, ktorym przypisuje sig¢ zdolnos¢ bezposredniego
nawigzania kontaktow z duchami: ,,Szamani nie wierzag w duchy. Szamani z nimi rozma-
wiaja, wykorzystuja je. Nie wierzg oni bardziej w duchy niz w to, ze maja dom, by w nim
mieszkaé, lub ze maja rodzing. To bardzo wazna sprawa [...]”. Szerzej w: Shamanic Heal-
ing: We Are Not Alone. An Interview of Michael Harner by Bonnie Horrigan, ,,Shamanism”

1997,t. 10, nr 1.

233 Szerzej o bricolage’u w: C. Lévy-Strauss, Mys! nieoswojona, thum. A. Zajaczkowski,

Warszawa 2004.
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ekstatyczna duchowos¢, komponuje ,,porzadek $wiata z materiatu”, jaki
jest mu dostepny bezposrednio, z wlasnych obserwacji. Reguta w przypad-
ku myslenia mitycznego jest poshugiwanie si¢ srodkami bgdacymi akurat
,»pod reka”, dobieranie celu do posiadanych $rodkéw i mozliwosci®*4. Pod-
stawowa zasada takiego my$lenia, okre§lanego przez Lévi-Straussa jako
,hieoswojone”, jest jednos$¢ rzeczywistosci. Brak tu podzialu na §wiat na-
turalny i nadnaturalny — oba przenikaja si¢ wzajemnie, stanowiac o sile od-
dziatywania narracji mitycznej***. Nieoswojona mysl wizji proroczej dziata
swobodniej, poniewaz tworzy swoje wlasne struktury, w przeciwienstwie
do nauki, ktora operuje w ramach struktur juz istniejacych. Mozna pokusic¢
si¢ o stwierdzenie, ze jezyk ruchu prorockiego wykazuje cechy myslenia
prelogicznego. Roznice pomigdzy wspodtczesnym prorokiem dojezdza-
jacym do pracy wroctawskim tramwajem a prehistorycznym szamanem
wynikalyby jedynie z kontekstu kulturowej odmienno$ci dostarczajacej
wierzacemu znaczen i definicji. ,,Duchowe pojmowanie rzeczywistosci”
powoduje, ze w §wiadomosci zielono$wiatkowcoOw, pomimo zycia w zse-
kularyzowanej, odmagicznionej kulturze, reaktywowane zostaly pewne
wzorce ujmowania rzeczywistosci wiasciwe dla kultur pierwotnych.

15 sierpnia 2009 roku podczas zaje¢ w szkole proroczej Holloran wy-
glaszat proroctwo dotyczace Polski. Przekaz ,,woli Bozej” pochodzi¢ miat,
jego zdaniem, z istniejacej w duchowym $wiecie ,,ksiegi przeznaczenia dla
Polski”. Cato$¢ oredzia zostata ujgta przez proroka w metaforach walki i
zdobywania®®. W trakcie wyglaszania tego proroctwa ustawily si¢ przed

234 K. Turska, Logika i czary, czyli o podwéjnym systemie wyjasniania $wiata, http://
krytyka.org/pokaz_pracenaukowa.php?id=38, dostgp 14.06.2010.
B35 A, Szyjewski, Etnologia religii, Krakow 2001, s. 73.

236 Tekst proroctwa Hollorana pochodzacy z istniejacej, jego zdaniem, w §wiecie
duchowym ,ksiggi przeznaczenia dla Polski”. ,,Powstanie Warszawskie to byt zaledwie
poczatek. Nadszedt czas na kolejne powstanie, ale tym razem begdzie ono miato wptyw
nie tylko na rzeczywisto$¢ naturalna, ale takze na rzeczywisto$¢ ponadnaturalng. Ludzie
Bozy powstang jako armia, ktora bedzie na tyle silna w Panu, Ze jej duchowa determina-
cja bgdzie alarmem dla duchéw wroga na polskiej ziemi — duchow, ktore trzymaja ludzi
w ubdstwie, poczuciu niskiej wartosci i braku wizji dla przysztych pokolen. Ta ciemnosé
bedzie alarmem. Lecz wiedzcie, ze Pan jest z wami, i wrog wie, ze nadszedl wiasnie ten
czas, ktorego on tak bardzo si¢ bal. Dzisiaj ciemno$¢ ma upas¢ przed wasza $wiatloscia.
To jest moje Krolestwo w Was! Dzis, tak jak w czasie powstania przeciwko zhu na tle
narodowym, Polacy bgda walczy¢ za Polskg i jej przeznaczenie! Minat czas walki w obro-
nie innych. W Polakach powstaje barbarzynski wojownik, ktory bedzie walczyt o Polske.
Polacy odniosa sukces we wszystkich swoich planach, ktore Ja daj¢ prawdziwym liderom
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frontem sceny osoby wykonujace w synchroniczny (zgodny z rytmem mu-
zyki granej w tym czasie przez zespot uwielbienia) sposob ruchy majace ilu-
strowac proroczo nadchodzace wydarzenia®’. W czasie tego specyficznego
rodzaju tanca pojawily si¢ przed frontem sceny dwie mlode kobiety bijace
poklony oraz nasladujace ptasie ruchy, co prawdopodobnie miato odwoty-
wac si¢ do biblijnej symboliki ortow (Iz 40, 31)>%. Kobiety unosity ze soba
w tancu polska flage narodowa?. Rola Hollorana byta zblizona do dziatal-

tego rzadu. Liderom, ktorzy buduja moje krolestwo, a nie swoje wilasne. Ludzie Mojego
Serca — powstancie i robcie to, co jest napisane w ksigdze przeznaczenia dla Polski. Obej-
mijcie dowodztwo jako ojcowie pokolen. Ja, Pan, objawig prawdziwych apostotow, ktorzy
powstang w moich rekach. Deklaracje moich intencji, jakie mam wzgledem ludzi, ktorzy
beda dazy¢ do tego, aby zajac ziemig, ktora jeczy, aby synowie i corki Najwyzszego Boga
wzigly ja w posiadanie. Nie czekajcie dluzej na kogo$ innego, aby powstal i dokonywat
cudow nieba na tej ziemi. Teraz wy musicie si¢ zdecydowac na to, aby to czyni¢! Czyni¢ to,
co jest niemozliwe. Dlatego, ze Ja Jestem Bogiem tej ziemi! M6j Duch bgdzie miat wolnos¢
w ziemi, ktora stworzytem jako dziedzictwo dla mojego Syna. Zamknijcie drzwi przeszto-
$ci 1 wyjdzcie z ukrycia. Niech $wiat zobaczy, ze Ja Jestem w Polsce, aby tu pozostac! Tak,
aby mieszka¢ w ziemi, ktora na nowo jest oddawana mojemu sercu, mojej woli i w moje
rece. Moc, ktora macie w sobie i ktora was wspiera jest wigksza niz teraz sobie zdajecie
sprawg. Jestescie tacy, jacy myslicie, ze jestescie w sercu. [...] IdzZcie ta droga i chodzZcie
w zwycigstwie”. Proroctwo Pata Hollorana opublikowane w: http://www.wieczernik.pl/ak-
tualnosci/pat-holloran-warszawa- 1 5-sierpnia-2009/, dostgp 15.06.2010.

237 Taniec w zyciu spoleczenstw pierwotnych odgrywat bardzo istotng role. Wyrazajac
formg zycia duchowego, byt waznym sposobem uzyskiwania stanow mistycznych. Rozwoj du-
chowosci wyznaczal nowe funkcje tanca. Celem tancow rytualnych badz szamanskich moze
by¢ nawiazanie kontaktu z duchami opiekunczymi lub bostwami, odpedzenie ztych mocy,
przywrocenie duszy czy przezycie proroczej wizji. Tego typu cele towarzyszyly wigkszosci
tancow etnicznych wywodzacych sig¢ bezposrednio od tancow szamanskich, wykonywanych
w waznych dla spoteczno$ci momentach. W mitach kosmogonicznych taniec petni rolg czynni-
ka sprawczego badz jednego z elementoéw aktu kreacji. Strukturalne podobiefistwo odnajdziemy
w tancach syberyjskich (podczas obrzedu kamtania) i tancach laponskich szamanow, mistykow
muzulmanskich (tanczacy derwisze z bractwa maulawijja) oraz tancach rosyjskich chtystow,
chasydow w judaizmie czy zielonoswiatkowcow. Szerzej o tancu sakralnym w: M. Banek, 7a-
niec sakralny, [w:] Religia. Encyklopedia PWN, op.cit., t. 9, s. 224-228.

238 Warto przytoczy¢ w tym miejscu obserwacje Jerzego Wasilewskiego dotyczaca
tanca derwiszow. Wznoszenie prawej rgki i opuszczanie lewej oraz towarzyszace sklony
gtowy derwisza wyrazaja istotg dziejowego procesu mistycznego zjednoczenia — przyjgcie
boskiej emanacji i przekazanie jej w dot, ku ziemi. Bardzo podobne reakcje psychosoma-
tyczne towarzyszyly proroctwom i duchowym taficom w trakcie Szkoty RzeczywistoSci
Nadprzyrodzonej w Mikorzynie. Szerzej o symbolice tanca derwiszow [w:] J. Wasilewski,
Podroze do piekiel..., op.cit., s.142.

239 Plik filmowy dostepny jest na stronie internetowej Kosciota ,,Wieczernik” w Kiel-
cach, http://www.wieczernik.pl/aktualnosci/pat-holloran-warszawa-15-sierpnia-2009/, do-
stgp 15.06.2010.
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nosci szamana?, ktory usituje zachowac rownowage pomigdzy rzeczywi-
stoscia widzialna i niewidzialng. Bedac dostawcg informacji o zaswiatach,
a jednocze$nie negocjatorem, szaman postuguje si¢ trzema strategiami:
toczy dialog z sitami duchowymi, walczy z nimi lub wymienia wartos$ci**!.
Podobnie Holloran, by zyskaé noetyczny przekaz, musi, jego wlasnym
zdaniem, przebija¢ si¢ w duchowej walce przez lokalnie wystgpujace opo-
zycyjne sity duchowe, by dotrze¢ do miejsca, gdzie odbiera od Boga obja-
wienie’*?. Mircea Eliade twierdzi, ze powotaniu mistycznemu odpowiada
na poziomie religii prymitywnych powotanie ,,znachora” lub szamana®®.
Jedna ze specyficznych cech mistycznego doswiadczenia jest przypisywa-
nie znaczenia osobistemu do§wiadczeniu. Osoby o takich umiejgtnosciach
przeznaczone sa, zdaniem Eliadego, do uczestnictwa w dos§wiadczeniu re-
ligijnym bardziej intensywnym od dostgpnego reszcie wspolnoty.
Wedhug Eliadego dostgp do doswiadczenia mistycznego uzyskiwany
jest w wyniku osobistej decyzji poszukiwania mocy religijnych lub tez
wskutek wezwania przez istoty nadludzkie. Takie bezposrednie doswiad-
czenie Boga zrelacjonowane przez Hollorana w trakcie szkoty proroczej
w Mikorzynie zawiera cechy konstytutywne do$wiadczenia mistycznego
opisywane przeze mnie w tej ksiazce. Jako ilustracja ,,opozycji demonicz-
nej” towarzyszacej otrzymywanemu od Boga przekazowi przytaczany jest
przez zielonoswiatkowcoéw opis z Ksiggi Daniela: odpowiedz na skiero-
wane do Boga pytanie powstrzymywana byta przez okres 21 dni. Kiedy
wreszcie aniot niosacy odpowiedz dotart do proroka, oznajmit, ze Bog
ustyszat jego modlitwe 1 wystat odpowiedz juz pierwszego dnia, jednak

240 Mircea Eliade zdefiniowal szamana jako wielkiego mistrza ekstazy. Trzeba tu
podkresli¢, iz ekstatyk tym rozni si¢ od chorego umystowo, ze panuje nad soba, kontrolu-
je swe stany transowe oraz zwykle cieszy si¢ doskonatym zdrowiem fizycznym i wysoce
rozwinigtymi zdolno$ciami umystowymi w okresach nietransowych. A. Wiercinski, Magia
i religia. Szkice z antropologii religii, Krakow 2000, s. 83-84. Por. M. Eliade, Szamanizm
i archaiczne techniki ekstazy, ttum. K. Kocjan, Warszawa 1994.

241 A, Szyjewski, Etnologia religii, op.cit., s. 351.

242 p. Holloran, Szkola Rzeczywistosci Nadprzyrodzonej..., op.cit. ,Szaman dzigki

swojemu «podwojnemu wzrokowi» widzi zarowno duchy, jak i bostwa, wchodzi w bezpo-
sredni z nimi kontakt, stojac niejako przed samym ich obliczem sktada ofiary. [...] Szaman
daje swojej spotecznos$ci poczucie obcowania ze Swiatem duchow”. Por. J. Wasilewski, Po-
droze do piekiel..., op.cit., s. 95.

243 M. Eliade, Inicjacja, obrzedy, stowarzyszenia tajemne. Narodziny mistyczne, thim.
K. Kocjan, Krakéw 1997, s. 17.
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zostata ona zatrzymana przez ,,lokalng zwierzchno$¢ demoniczng”, przed-
stawiona na kartach Biblii jako ksiaz¢ krolestwa Persow (Dn 10, 12-20).
Poniewaz wystany przez Boga aniot nie mogt samodzielnie pokona¢ sza-
tanskiej zwierzchnos$ci, w konflikt zaangazowat si¢ Michat Archaniot i do-
piero dzigki jego interwencji postaniec mdgt dotrze¢ do Daniela.

Bardzo istotnym darem obecnym w ruchu zielono$wiatkowym jest
,rozroznianie duchow” (diakriseis pneumaton). Zdaniem pastora Czajki
dar ,,duchowego rozrézniania” jest nicodzowny dla wierzacego, gdy idzie
o dziedzing duchowa, a szczegolnie dla chrzescijanina, ktory zostat po-
stawiony na odpowiedzialnym stanowisku przewodnictwa koscielnego®.
Wedhug Donalda Gee:

dla cztowieka napemionego Duchem Swigtym i dla zborow, w ktérych dary
Ducha maja swoja manifestacje¢, caly $wiat duchowy jest bardzo realny.
Musi by¢ sprawa oczywista, ze zwigkszonemu otwarciu oczu na rzeczywi-
sto§¢ mocy szatanskich bedzie towarzyszy¢ zwigkszona wizja duchowa,
ktéra umozliwi rozpoznawanie spraw Bozych. Szczesliwy ten chrzescijanin,
szczesliwy ten zbor, ktory wychodzi na spotkanie tych duchowych rzeczy-

wistosci w czuwaniu, a takze z wiara, ze Bog bedzie zawsze strzegt zboru

nabytego wiasna krwig Chrystusa®.

Dla polskich zielono$§wiatkowcow dar rozrézniania duchéw ma stano-
wi¢ pewnego rodzaju zabezpieczenie przed duchowymi manifestacjami
pochodzacymi z inspiracji szatana®*. Taki dar jest czasem opisywany jako
nadnaturalna zdolno$¢ ujrzenia lub rozpoznania w inny sposob tego, co
si¢ rozgrywa w sferze duchowej. W trakcie takiego do§wiadczenia no-
$zacego znamiona mistycznej wizji pojawiaja si¢ wierzacym anioty i de-
mony. Nierzadko sa to wizje Jezusa, podczas ktorych nastepuje przekaz
noetyczny. Pozycja objawiajacych si¢ aniotow, zajmujacych miejsce po
prawej lub lewej stronie osoby przekazujacej objawienie, jest interpreto-
wana jako potwierdzenie lub zaprzeczenie stowom rozeznawanego proroc-
twa. Zdaniem pastoréw obecnych podczas szkoty proroczej istotna jest
rowniez paleta kolorow towarzyszacych takiemu objawieniu, pozwalajaca

244 E. Czajko, Dary Ducha Swietego, w: http://www.chn.kz.pl/index.php?id=artykuly
&link=2008/03-04/naszawiara.html, dostgp 11.10.2010.

25 p, Gee, Co do daréw duchowych..., ,JKalendarz Chrzescijanina” 1973, s. 274.

246 R Ulonska, Dary Ducha Swietego..., op.cit., s. 102-103.
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na przyblizone, procentowe okreslenie, ile w przekazywanym objawieniu
jest ludzkiej, emocjonalnej domieszki’’.

Na zajgciach szkoty proroczej w Mikorzynie (16-22 sierpnia 2009
roku) przedstawiano wizje towarzyszace uwielbieniu. Jedna z nich opi-
sywata znaczenie poszczegdlnych dzwigkdw granych przez zespoét mu-
zyczny, co mialo ilustrowaé mozliwo$¢ przeprowadzenia weryfikacji,
czy uwielbienie toczy si¢ ,,wedlug prowadzenia Ducha Swietego”. Wizja
opisuje migdzy innymi, w jaki sposob Jezus przemieszczat si¢ po scenie,
naktadanie przez Niego rak na poszczegélnych muzykow oraz moment,
kiedy Jezus przejmuje kontrole nad muzykami. W relacjonowanej wizji
Jezus wyjmuje z wlasnej klatki piersiowej serce i wktada je w klatke pier-
siowa perkusisty, ktory zaczyna gra¢ puls bijacego serca. Interpretacja tej
wizji na poézniejszym wyktadzie byta taka, ze Bog pragnat w ten sposéb —
za pomocg dzwigku — objawi¢ zebranym swoje ojcowskie serces.

Dar rozrézniania duchéw ma pozwoli¢ wierzacemu na zdiagnozowa-
nie sytuacji, w ktorej si¢ znajduje. Zielono$§wiatkowcy wierza, ze w ich
zyciu duchowym zdarzaja si¢ przypadki epifanii. Poniewaz tak byto w Bi-
blii, wigc tak moze byc¢ i teraz. Taka mozliwo$¢ interpretowana jest w zie-
lonoswiatkowym jezyku jako ,,biblijna”?*. Bedac otwartymi na doswiad-
czenie bezposredniego spotkania z sacrum, zielono$wiatkowcy obawiaja
si¢ rownoczes$nie mozliwosci ,,zwiedzenia” ich przez duchy demoniczne
przybierajace w ich wizjach postac ,,aniota Swiattosci” lub samego Jezusa.
Jeden z czotowych w Polsce liderow uwielbienia twierdzit w wywiadzie,
ze nalezy zacheca¢ wierzacych do modlitwy w zborze o otwarcie oczu na

247 P Holloran, Szkola Rzeczywistosci Nadprzyrodzonej..., op.cit.

28 Mikorzyn 2010 Szkota Prorocza, Kielce 2010, zapis audio wyktadu dotyczacego
interpretacji uwielbienia zagranego 25 lipca 2010 roku w Mikorzynie. Wyktad poruszat
réwniez konsekwencje niewlasciwego zrozumienia i rozeznania ,,stowa od Pana” oraz zapi-
séw dokonywanych w duchowej ,,Ksigdze wspomnien”, a takze znaczenia kolorow niebie-
skiego, szarego i czarnego. Nagranie z 26 lipca 2010 roku, w archiwum autora.

249 Biblijna” oznacza tutaj zgodna z zasada sola scriptura, przy czym nalezy pamie-

ta¢, ze fragmenty biblijne interpretowane sa zawsze przez wierzacych zgodnie z lokalnie
obowiazujaca w zborze teologia. Zwykle poczatkiem uznania jakiegos$ fenomenu za biblij-
ny jest odnalezienie w tekécie Pisma Swigtego podobnego wydarzenia. Kiedy taki fragment
uda si¢ odnalez¢, wowczas nastgpuje jego duchowo-teologiczna interpretacja, ktorej celem
jest wskazanie wierzacym jego aktualnego znaczenia.
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swiat nadprzyrodzony®®, co ma im pozwoli¢ na ,,duchowe rozeznanie”

oraz zapoznanie si¢ z ,,aktualng nadprzyrodzong sytuacja” i okoliczno$-
ciami, a co za tym idzie na wykorzystanie uzyskanej w ten sposob wiedzy,
by lepiej ,,zabezpieczy¢ potrzeby zboru”. W relacji lidera pojawiaty si¢
watki mistyczne silnie naznaczone sensualizmem obrazowania. Jego opo-
wies¢ o bardzo trudnej sytuacji zwiazanej z praca zawodowa i osobistymi
problemami finansowymi przeplatana byta Swiadectwami o widzeniach,
w trakcie ktorych mogl zobaczy¢ i ustysze¢ hufce $piewajacych aniotow
wystanych przez Boga, by go wspieraé. Jego zdaniem przyktadem takie-
g0 ,,proroczego otwarcia oczu na rzeczywistos¢ duchowa” jest oblezenie
przez Aramejczykoéw miasta Dotan:

Kiedy stluga meza Bozego wstat rano i wyszedl, oto wojsko razem z konmi
i rydwanami otaczato miasto. Wtedy stuga jego powiedziat do niego: ,,Ach,
panie! Jakze postapimy?”” Odpowiedziat: ,,Nie Igkaj sig, bo liczniejsi sa ci, co
sa z nami, anizeli ci, co sa z nimi”. Potem Elizeusz modlit si¢ tymi stowami:
,Panie! Racz otworzy¢ oczy jego, aby widzial”. Pan otworzyl oczy stugi, a on
zobaczyl: oto goéra pelna byta ognistych rumakoéw i rydwanow otaczajacych
Elizeusza (2 Krl 6, 15-17 — BT).

Fenomen opisywany przez zielonoswiatkowcow jako dar rozrézniania
pozwala im rowniez, jak wierza, na zdiagnozowanie rodzaju zlego ducha
dreczacego jakas osobg oraz odrdznienie takiego ataku demonicznego od
choroby psychicznej. Zielonoswiatkowcy twierdza, ze — styszac wyraznie
glos Bozy oraz majac wglad w sfer¢ duchowa poprzez codzienng lektu-
re Biblii oraz uleglos¢ wobec wskazéwek interpretowanych przez nich
jako kierownictwo Ducha Swietego, a takze dzigki wsparciu bardziej do-
swiadczonych w wierze chrzescijan — udaje im si¢ oddzieli¢ autentyczne,
ich zdaniem, fenomeny duchowe od emocjonalnych uniesien. Szczegdlng
wage przywiazuja zielonos§wiatkowey do zgodnosci objawien, praktyk
oraz przezywanych doswiadczen religijnych z tekstem Biblii. Wedlug Ka-
tarzyny Polanskiej z Ko$ciota Centrum Chrzescijanskie ,,Miecz Ducha”
w Kaliszu

250 Wywiad swobodny z liderem uwielbienia przeprowadzony w trakcie X Warszta-
tow muzycznych z zespotlem NEW LIFE’m, Turno-BrzezZce k. Bialobrzegow Radomskich,
15 listopada 2009 roku.
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Bog nie mowi czego$ zupetnie innego do nas, a czegos$ innego na kartach Bi-
blii. Nawet, jesli to, co slyszymy, jest bardzo wyrazne i atrakcyjne, w wypad-
ku sprzecznosci ze Starym i Nowym Testamentem musimy to kategorycznie
odrzuci¢. Bardzo wazne jest rowniez, by rozumie¢, ze Bég méwi do kazdego
swojego dziecka, a nie jedynie do wybranych. Brak poczucia wartosci czy Igk
przed zwiedzeniem nie moze nas okras¢ z tak wielkiego blogostawienstwa,
jakim jest styszenie Jego gtosu®!.

Jak twierdzi Reinhold Ulonska, cztowiek, ktory oderwat si¢ od Stowa
Bozego, ,,znajduje si¢ na bezdrozach”, a rozstrzygnigcia, ktérych miara
jest np. filozofia, sa jedynie zrodtem duchowego fatszu. Czasem fatszywe
duchy moga manifestowac si¢ poprzez osoby, ktore przez swoje ,,w miarg
swigte zycie”, mito$¢ blizniego czy zarliwos¢ wywotuja zupetnie pozy-
tywne wrazenie?2. W takich wypadkach wtasnie dar rozr6ézniania duchow
ma znaczenie dla uchronienia cztonkéw zboru przed tzw. zwiedzeniem.

Przywotane powyzej fenomeny identyfikowane przez wielu zielono-
swiatkowcow jako dary duchowe powinny, ich zdaniem, stuzyé zawsze
»zbudowaniu” pojedynczych wierzacych oraz Kosciota jako spoleczno$ci
wiernych. Towarzyszac zwiastowaniu Stowa, stanowig dla nich znak, ze
Bog nie jest ,,niemym bozkiem”, nabozenstwo za$§ powinno by¢ okazja do
»objawienia Jego mocy”. Bardzo silnie postuluje si¢, ze ludzie powinni
przezy¢ to, ze Bog jest naprawdg obecny posrod nich i ,,pozwala im do-
$wiadczac¢ Jego obecno$ci”. Trzeba tu jednak zaznaczyé, iz polskie $ro-
dowiska zielonoswiatkowe prezentuja bardzo zrdéznicowane stanowiska
co do kratofanicznych manifestacji charyzmatycznych fenomenow. Ich
nasilenie oraz temperatura zalezne sa zawsze od lokalnego przywodztwa
zboru. Taki stan rzeczy jest m.in. powodem migracji zwolennikow, a tak-
ze przeciwnikéw okreslonych zachowan pomigdzy poszczegdlnymi zbo-
rami**®, Pomimo réznic w teologicznych interpretacjach przezywanych
doswiadczen religijnych, wszystkich zielono$wiatkowcow taczy przeko-

21 K. Polanska, SMS od Boga, http://ww1.mieczducha.pl/czasopismo/?artykul=101,

dostep 12.10.2010.

252 R. Ulonska, Dary Ducha Swietego..., op.cit., s. 105.

253 Przedstawiciele bardziej klasycznych pogladow pentekostalnych opuszczaja cza-
sem swoje macierzyste wspolnoty ,,zmgczeni”, ich zdaniem, niezrozumiatymi zachowania-
mi. Jako przyklad tego typu migracji przywota¢ mozna §wiadectwo Izabeli Turton, Bylam

czlonkiem Wieczernika, http://www.ulicaprosta.net/pl/s bylam czlonkiem wieczernika.
php, dostep 25.06.2010.
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nanie, ze Duch Swiety jest moca, przez ktora Jezus ma ,,objawiaé swoje
dzialanie” i ktora sktania ludzi do ,,stuchania Go”?*.

Zielono$wiatkowe doswiadczenie daréw Ducha Swigtego w swych
najintensywniejszych formach jawi si¢ w $wietle przyjgtych przeze mnie
kryteriéw jako do$wiadczenie mistyczne rozumiane przez charyzmaty-
koéw jako stan najglebszego spotkania Boga z czlowiekiem. Im glebiej
zielono$wiatkowiec zanurza si¢ w tajemnicy tego spotkania, tym bardziej
przezywa szczg$cie nim wywolane. Zielonoswiatkowcy deklaruja, ze
chca codziennie przebywac¢ w stanie duchowego uniesienia. Sama mysl
0 ,,wyjsciu z obecnosci Bozej” napawa ich niechgcia wynikajaca z ko-
niecznos$ci rozstania®®. Taka sytuacja wydaje si¢ analogiczna do tej w re-
lacji zamieszczonej w Dzienniczku siostry Faustyny Kowalskie;j:

Dusza moja jest czasami w takim stanie — muszg tu uzy¢ poréwnania: dwoch
szczerych przyjaciot, jeden z nich wyprawia wielka uczte 1 zaprosit na nig
swojego przyjaciela; jeden sig cieszy i drugi sig¢ cieszy, ale godzina uczty jest
oznaczona. — A wigc te chwile przed sama taska sa tak gwaltowne, ze trudno
mi je opisa¢. Cechuje je bolesna tgsknota i zar milosci. Czujg, ze jest Pan,
a nie mogg si¢ w Nim pograzy¢ zupetnie, bo godzina jest oznaczona. Nieraz
jestem przed taka chwilg taski zupehie ogotocona — umyst, wola i serce; zo-
staje sama jedna i czekam na jednego Boga. On to sam sprawia we mnie przed
przyjéciem Swoim (Dz. 1100)%%.

Pomijam tutaj katolickie ujecie prezentowanego zjawiska, a takze stan-
dardy moralne, jakimi powinni cechowa¢ si¢ wierzacy praktykujacy du-
chowos¢ pentekostalna. W przedstawionej powyzej charakterystyce darow
duchowych obecnych w polskim pentekostalizmie uwzglednitem jedynie
najczgsciej spotykane w zborach fenomeny. Lista charyzmatéw w praktyce
duchowosci pentekostalnej jest bardzo dtuga i zwigzane sa one z poszcze-
gblnymi wiernymi, interpretujacymi je teologicznie wedhug pogladow lokal-
nego zboru. Wybratem przyktady pozwalajace zaliczy¢ ruch zielono§wiat-
kowy, a przynajmniej jego czg$¢, do mistyki ludowej. Wydaje sig jednak, ze
podane przyktady daja mozliwos¢ tatwego wskazania w tych fenomenach
cech konstytutywnych do$wiadczenia mistycznego, opisanych wczesniej
jako: radykalne owtadnigcie, idea catosci, objawy psychosomatyczne oraz

254 R, Ulonska, Dary Ducha Swietego..., op.cit., s. 7.
255 S, Glaz, Doswiadczenie religijne, Krakéw 1998, s. 23.
256 F Kowalska, Dzienniczek, Krakow 1981.
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catkowita przemiana prowadzaca w efekcie do tzw. nowego zycia. W wielu
przypadkach przezywana w ten sposob ekstaza stata si¢ sposobem konsu-
mowania sacrum, ciato za$ stato si¢ odbiorca wrazen, ktdre spozywa i trawi
przezycia, bedac jednoczesénie narzedziem przyjemnosci®’.

3.5. Motyw podrozy w mistyce pentekostalnej

Srodowiskiem szczegdlnie otwartym na do$wiadczenia religijne typu
mistycznego jest ruch Polska dla Jezusa. Ruch powstat pod koniec 1998
roku jako inicjatywa kilku polskich pastorow i misjonarza pochodzacego
zUSA. Jest to ponaddenominacyjna organizacja taczaca wiernych réznych
ugrupowan koscielnych i wspdlnot. Celem powotania takiego ruchu byto
wezwanie ludzi wierzacych, by ,,zjednoczeni w pokoju i mitosci” razem
»stangli w modlitwie, walczac o duchowy przetom w Polsce”. Wprawdzie
sama idea ruchu powstala w 1998 roku, jednak przygotowania trwaty juz
wiele lat wezesniej. Genezy mozna szukaé jeszcze w latach 80. Wszyst-
ko zaczgto si¢ od budowania bliskich relacji migdzy ludzmi o podobnych
pogladach i pragnieniach dotyczacych KosSciota w Polsce. Byli to: Anatol
Matiaszuk, Andrzej Nedzusiak, Bogdan Olechnowicz, Wiestaw Ziemba,
Jerzy Rycharski, Edward Pawtowski, Irena Stankiewicz, Mirostaw Szat-
kowski oraz Rick Watkins. W roku 1995 pojawit si¢ pomyst utworzenia
forum modlitwy wstawienniczej, a jego goracymi or¢gdownikami stali si¢
niezyjacy juz Rick Watkins oraz Anatol Matiaszuk. Nowo powstate forum
skierowane byto do liderow i pastoréw réznych Kosciolow i wspdlnot.
W maju 1995 roku okoto 35 0s6b wzigto udziat w pierwszym dwudnio-
wym spotkaniu modlitewnym o przebudzenie w Polsce zorganizowanym
w siedzibie Warszawskiego Baptystycznego Seminarium Teologicznego
w Rados$ci pod Warszawa. W chwili obecnej w bazie adresowej zareje-
strowanych jest ponad 2300 osob, ktdre biora udzial w réznego rodzaju
przedsigwzigciach organizowanych przez ruch. Osoby te pochodza z r6z-
nych srodowisk koscielnych. Najczgsciej sa to osoby zwiazane z Koscio-
tem Zielonoswiatkowym, Kosciotem Bozym w Chrystusie, tzw. wolnymi
Koéciotami, katolickim ruchem charyzmatycznym oraz Kos$ciotem bap-
tystycznym. Liczba uczestnikow konferencji organizowanych przez ruch

257 7. Bauman, Ponowoczesne przygody ciala, Toruii 1995, s. 90-91.
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Polska dla Jezusa jest rozna i zalezy od terminu oraz tematu organizowa-
nego spotkania. Wedlug Norberta Palimaki w ,,najmniejszej konferencji”
brato udziat 600, a w najwigkszej ok. 1200 osob. Na konferencyjnych li-
stach rejestracyjnych udalo si¢ w trakcie kwerendy zidentyfikowa¢ blisko
120 lokalnych spotecznosci i zbordw, jednak nie wszyscy uczestnicy po-
dawali w formularzach dane o przynaleznosci denominacyjne;.

W dniach od 25 do 31 lipca 2010 roku odbyta si¢ w Mikorzynie kolej-
na szkota prorocza, zorganizowana przez kielecki Kosciot ,,Wieczernik™.
Oprocz pastora Jacka Sierki w jej organizacj¢ zaangazowani byli m.in. pa-
stor Irena Stankiewicz, Edward Cwierz oraz pastor Wieslaw Ziemba z ru-
chu Polska dla Jezusa. Obecnos¢ tych polskich pastorow na warsztatach
oraz ich komentarze do fenomenow towarzyszacych zajeciom uwierzytel-
nia¢ miaty uczestnikom prorockie przekazy Pata Hollorana. W czasie za-
j&¢ ponad 500 0s6b pochodzacych z r6znych polskich Kosciotow zielono-
$wiatkowych zachgcano do wezesniejszych ,,czestszych wizyt w niebie”:

Nie powinniscie czeka¢ az umrzecie, aby doswiadczy¢ nieba, musicie stac si¢
ponadnaturalnymi ludzmi, ktérzy docieraja do nieba wielokrotnie [...] niebo
jest czyms$, w czym powinni$my uczestniczy¢ juz teraz. Wierzg, ze sfera pro-
rocza jest kluczem do tego. Przygotujcie si¢ na te doswiadczenia teraz, byé
moze do$wiadczycie tego jeszcze w tym tygodniu®,

W trakcie konferencji w Mikorzynie uczestnicy zachgcani byli do
otwarcia si¢ na do§wiadczenie ,,porwania do nieba”, ktorego opis znaj-
duje si¢ w Drugim Liscie do Koryntian (12, 2-4). Opis wspodlczesnego
doswiadczenia tego typu znajduje si¢ w ksiazce Tylko mitos¢ sprawia
cuda®® promowanej przez ruch Polska dla Jezusa. Autor opisuje w niej
m.in. swoje doS§wiadczenia zwigzane z wizja ,,spaceru po ztotych ulicach
niebieskiego Jeruzalem”, zachwyca si¢ kolorami, ktorych nigdy wczesniej
nie widzial, oraz muzyka, jakiej nigdy wczesniej nie styszat:

28 Mikorzyn 2010 Szkola Prorocza, Kielce 2010, plyta CD z zapisem wszystkich sesji
w archiwum autora.

29 M. Chavda, Tylko milo$¢ sprawia cuda, thum. O. Pomatecka, Gorzow Wielkopol-
ski 2007. Popularno$¢ wymienionych w tekscie publikacji ksiazkowych ustalona zostata
na podstawie danych uzyskanych w hurtowni literatury i muzyki chrzescijanskiej ,,JACK”
z Ustronia, chrzes$cijanskiej ksiggarni Dobry Skarbiec z Warszawy, ksiggarni oraz Wydaw-
nictwa ,,W Wylomie” z Gorzowa Wielkopolskiego oraz kieleckiego wydawnictwa Rhema.
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Bylo to nieopisane zjawisko. [...] Miatem wrazenie, ze kazdy z moich zmy-
stow trwat z nia w doskonatej harmonii. Tak naprawde cate moje cialo sta-
nowito jednos¢ ze wszystkim, co znajdowato si¢ dookota mnie — roslinnos-
cia, Swiattem, kolorami, muzyka. I cho¢ one wszystkie ro6znily si¢ od siebie
— trwaly ze soba w harmonii. W jakis$ sposob bytem czgscia tego wszystkiego.
Czescia splendoru, harmonii i perfekcji. Nie tylko postrzegatem, stuchatem
i nasycalem si¢ urokami otaczajacego mnie $wiata — bytem z nim zintegrowa-
ny. [...] W jaki§ dziwny sposob bylem ich czescia, a one — cze$cia mnie?®".,

Dalsza czg$¢ relacjonowanego przezycia to spotkanie z Jezusem,
w wyniku ktérego autorowi wspomnianej ksiazki przekazane zostato
objawienie, co spowodowalo jego wewngtrzng przemiang: ,,wiedzia-
tem, Ze zmiana, jaka dokonata si¢ we mnie, byta zupetna. Mingto jesz-
cze sporo czasu, zanim zrozumiatem wszystkie konsekwencje tego, co si¢
wydarzyto”?!. Podobne $§wiadectwa nacechowane deklarowana niewypo-
wiadalno$cia, jako$cia noetyczng oraz relacjami o catkowitej przemianie
zycia Reesa Howellsa opisuje Norman Grubb?®.

W tym miejscu po raz kolejny trzeba podkresli¢, iz przyktady oraz
Swiadectwa zaczerpnigte z tego typu wydawnictw przytaczane sa w trak-
cie kazan polskich pastorow i maja zacheci¢ wiernych do aktywnego
zaangazowania si¢ w pracg¢ na rzecz ogoélnonarodowego przebudzenia.
Zdaniem pastora Bogdana Olechnowicza tego rodzaju doswiadczenia
(,,wzigcia w posiadanie przez Ducha Swigtego”) powinny stanowié¢ in-
spiracje¢ i pouczenie dla polskich wierzacych?®. Zdanie Olechnowicza nie
jest odosobnione, a w publikacjach zamieszczanych w r6éznego rodzaju
mediach chrzescijanskich o pentekostalnej proweniencji czgsto mozna
spotka¢ opisy zachecajace do tego typu do$wiadczen®®,

260 M. Chavda, Tylko milos¢ sprawia cuda, op.cit., s. 41-46. Kolejne do$wiadczenia
opisane jako ,,tornado Ducha” oraz ,,kolejny posmak raju” opisane sa w tej samej publikacji
nas. 57-63.

261 bidem.

262 N. Grubb, Rees Howells — Wstawiennik, tlum. B. Olechnowicz, Gorzow Wielko-
polski 2004, s. 30-37, 86-88.

263 Ibidem, s. 5.

264 Swiadectwa tego typu wydarzen znajduja si¢ rowniez na stronach internetowych
Kosciota Ziclono$wiatkowego, ktory prezentuje w Polsce raczej ostrozna postawg co do
takich przejawdw duchowosci. Zobacz: Swiadectwo lekarza ginekologii Ryszarda E. Eby
Wrziety do raju, http://kz ketrzyn.pl/raj.php Wzigty do raju, dostgp 6.07.2010. Por. z: Borys
Pilipczuk, Widziatem niebo, http://kz ketrzyn.pl/niebo.php, dostgp 6.07.2010.
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Osoby poszukujace w polskojezycznym Internecie wyktadow popu-
larnego w Polsce nauczyciela biblijnego Derka Prince’a znajduja na jego
stronie odsytacz do $wiadectwa Bernady Fernandez Przygotuj sie na
przyjscie Pana — 5 dni w niebie i w piekle*. Z wywiaddéw prowadzonych
z cztonkami réznych spotecznosci zielonoswiatkowych w Polsce wynika,
ze lektura tego typu literatury pobudza ich do Zarliwej modlitwy i otwiera
na przezycia zwiazane z bezposrednim doswiadczeniem Boga oraz rze-
czywisto$ci identyfikowanej przez nich jako sfera nadprzyrodzona®®.

Fernandez relacjonuje swoje doswiadczenie religijne w taki sposob:

dlatego, pomimo ze nie miatam sity, zawolatam do Pana: ,,Panie ty jeste$ moja
sita, proszg, przyjdz i poméz mi”. Probowatam wstaé, lecz nie datam rady. Nie
byto juz stycha¢ mojego glosu, ale w swojej duszy ptakatam przed Panem,
gdyz czutam, Ze umieram. Nagle w moim pokoju zrobilo si¢ jasno z powodu
Swiatta, ktore wygladalo jak ogien. Natychmiast przestatam si¢ ba¢ i zobaczy-
fam, jak do pokoju zstgpuja aniotowie. Bardzo doktadnie styszalam, o czym ze
soba rozmawiali. W chwilg pdzniej pojawita si¢ wspaniata postac, wspanialsza
niz aniotowie. Ubrany byt w biel i przepasany zlota szarfa. Na piersi wypisane
miat na ztoto: ,,Wierny i Prawdziwy”. Jego twarz przekazywata delikatno$¢
i mito$¢. Przede mna stat Jezus Chrystus, Krol kroléow 1 Pan pandéw. Blogosta-
wione niech bgdzie jego imig! Jezus podszedt do mnie, potozyt swoja dton na
mojej glowie i powiedzial: ,,Jestem Jezus, ktory za ciebie umart. Popatrz na
znaki na moich dtoniach, wciaz tam sg dla ciebie. Zstapilem ze swojego tronu
chwaty, aby z toba porozmawia¢. Wiele jest spraw w twoim zyciu, ktére mu-
sisz uporzadkowac. Jestes leniwa i impulsywna. Poza tym nie chcg chrzescijan
na 25%, ani nawet na 95%, tylko na 100%. Jesli chcesz i$¢ do Nieba, musisz

by¢ $wigta, jak ja jestem $wigty. Przyszedtem, by zabra¢ cig w podr6z*”.

W wizji tej wida¢ charakterystyczne dla zielono$wiatkowego misty-
cyzmu utozenie relacji migdzy podmiotem a Bogiem. Mowiaca niejako

265 B. Fernandez, Przygotuj sie na przyjscie Pana — 5 dni w niebie i w piekle, http:/
krolestwoboze.pl./Derek_Prince.htm, dostep 18.06.2010. Swiadectwa o podobnej tresci znaj-
duja si¢ w witrynach internetowych réznych pentekostalnych denominacji, np. Pieklo jest
realne, bytam tam!, tekst $wiadectwa w: http://chwz-zabrze.pl.tl/Piek%26%23322%3Bo-jest-
-realne,by%?26%23322%3Bam-tam-ar-.htm, dostgp 15.08.2010.

266 Wywiady w konwencji wywiadu swobodnego przeprowadzitem w trakcie konferen-
¢cji ,,Wiecznos¢ w ich sercach”, zorganizowanej przez ruch Polska dla Jezusa, Kalisz, 17-19
wrzesnia 2010 roku. Pytani respondenci byli cztonkami: Kosciota Bozego w Chrystusie, Kos-
ciota Zielonoswiatkowego oraz Kosciota Chrzescijanskiego ,,Wieczernik” w Kielcach.

267 B. Fernandez, Przygotuj sie..., op.cit.
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prowokuje interwencje Boga, wzywajac Go na pomoc. Zgodnie z zielo-
no$wiatkowa teologia Bog nie pozostaje ,,gluchy na wotanie jego dzieci”,
czego nastgpstwem jest petna bardzo konkretnych opiséw wizja niewi-
dzialnego $wiata. Mistyczka czuje, widzi, styszy i jest §wiadoma swoich
emocji. Spotkanie zawiera przekaz, ktérego warstwa narracyjna nasycona
jest zwrotami pochodzacymi ze wspotczesnego zielonoswiatkowego je-
zyka religijnego. Jezus przemawia w czasie wizji jak teleewangelista lub
pastor (podaje np. warto$ci procentowe symbolizujace standardy ,,praw-
dziwego” zycia chrzescijanskiego). Wida¢ tu wyraznie, ze nawet w mi-
stycznym uniesieniu podmiot ,,widzacy” silnie zwiazany jest z kontekstem
kulturowym, z ktorego pochodzi. Warto w tym miejscu przytoczy¢ opini¢
Ernsta Cassirera, ktora zachowuje swa wazno$¢ réwniez w odniesieniu do
doswiadczenia mistycznego:

Cztowiek nie moze uciec przed wlasnymi osiagnigciami [...] nie potrafi si¢
juz bezposrednio ustosunkowac do rzeczywistosci. Nie moze jak gdyby sta-
na¢ z nig twarza w twarz. W miarg jak symboliczna dzialalno$¢ czlowieka
robi postepy, rzeczywisto$¢ fizyczna zdaje si¢ cofaé. Zamiast zajmowac si¢
rzeczami samymi w sobie, cztowiek w pewnym sensie ustawicznie sam ze
soba rozmawia. Tak bardzo owinat si¢ w formy jezykowe, w obrazy arty-
styczne, w mityczne symbole lub obrzadki religijne, ze nie potrafi juz niczego
zobaczy¢, jak za posrednictwem tego sztucznego $rodka’®®,

W dalszej czgsci relacjonowanej wizji nastepuje opis wyjasniajacy cel
»Wizyty” Jezusa oraz przekaz objawienia, ktore mistyczka powinna zro-
zumieé, by przekazaé je Kosciotowi. Zawarte jest w nim ostrzezenie, ze
chrzescijanie stuchaja Stowa Bozego, ale nie biora go sobie do serca. By
uwierzytelni¢ dos§wiadczenie ,,podrézy w Duchu”, Jezus nakazuje Berna-
dzie, by zadzwonita do konkretnie wskazanej osoby, bedacej cztonkiem
lokalnej spotecznosci, 1 poprosita, by w czasie, kiedy duch opusci ciato
fizyczne Bernady, nie przenoszono jej do szpitala i nie organizowano po-
grzebu. Osoba ta miata tez zapewni¢ me¢za Bernady, ze powrdci ona do
ciata, a wszystko odbywa si¢ ,,pod kontrola Jezusa”, ktéremu nalezy ufac:

Pan znowu do mnie przeméwit: ,Ja, ktory daj¢ zycie, wezmg twojego du-
cha. Lecz powrdcisz i przekazesz ludziom, aby mi w peni zaufali. Ten, ktory

268 . Cassirer, Esej o czlowieku. Wstep do filozofii kultury, thum. B. Suchodolski,

Warszawa 1971, s. 69.
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wierzy we Mnie, nie umrze nigdy”. Pan wyciagnal swoje rece i ujrzatam, jak
inne cialo wychodzi ze mnie. Ubrana bylam w biel i jasniatam tak jak Pan.
Powiedzial do mnie: ,,Popatrz! To jest ciato, ktore wkrotce beda mie¢ wszyscy
chrzedcijanie postuszni memu Stowu”. Zdatam sobie sprawg, ze mogg prze-
chodzi¢ przez $ciany. Pan, ktory trzymat mnie za r¢ke, powiedziat: ,,Popatrz”!
Gdy sig obrocitam, ujrzatam moje ciato bez ducha. Wyjasnit mi, ze moje fi-
zyczne cialo jest bezwartosciowe, nie r6zni si¢ od prochu i kiedy nadejdzie

$mier¢, ponownie stanie sig prochem, jak kazde inne ciato®®.

Pierwszym celem relacjonowanej duchowej podrézy byto piekto.
Wedhig Fernandez otrzymata ona objawienie, by przekona¢ wierzacych
o tym, ze piekto jest realnym miejscem kazni, w ktorym znajduja sig¢ row-
niez ,letni” chrzescijanie. Po tym traumatycznym do$wiadczeniu Jezus
zabiera kobietg¢ do nieba, by unaoczni¢ jej jego rzeczywisto$¢ oraz pigk-
no nagrody czekajacej gorliwych chrzescijan. Wizja Bernady nawiazuje
w swej tresci do relacji zawartej w biblijnej apokalipsie wedtug $w. Jana,
co koresponduje z przywotana wczesniej opinig Cassirera.

Podrézowalismy nadal, az dotarliSmy do Nieba, gdzie przebywa Bog. Znaj-
dowaly sig tam pigkne domy. Sciany tych doméw byty bardzo wysokie, z czy-
stego ztota i drogocennych kamieni. Widziatam dwanascie perfowych bram,
w ktorych stato dwunastu aniotlow. Pomyslatam, Ze nie mogg tam wejs¢, ale
Pan popatrzyt na mnie i zapytat: ,,Czy chcesz wejs¢ do srodka?” [...] Wtedy
wesztam przez ogromna bramg i ujrzatam ogrod wspaniatych kwiatow. ,,Czy
chcesz wejs¢ do ogrodu? Jesli tak, to wejdz, bo przygotowatem go dla ciebie
i moich ludzi”*".

W ogrodzie kobieta poznaje Michata Archaniota oraz ,,duchowa ar-
mi¢”, ktora jest na ustugach tych, ktorzy ,,naprawde” sa narodzeni na
nowo. Nastegpuje tez objawienie na nowo wartosci, jakimi kierowat sig
pierwotny Kos$ciol, oraz pouczenie co do ,,pochwycenia™?’! chrzescijan

29 B. Fernandez, Przygotuj sie..., op.cit.

270 Ibidem.

271 Zdaniem dyspensacjonalistéw punktem rozpoczynajacym koniec czaséw bedzie

moment okreslany jako pochwycenie Kosciota, czyli zabranie go do nieba na spotkanie
z Chrystusem. W czasie, gdy na ziemi bedzie trwa¢ Wielki Ucisk i ostatnia proba Zydéow,
w niebie dokonaja si¢ zaslubiny Oblubienicy i Oblubienca. Dyspensacjonalisci dziela wigc
drugie przyjscie Chrystusa na dwie fazy. Pierwsza faza jest wyjsciem Chrystusa na spotka-
nie swego Kosciota w obtokach. Pochwycenie dotyczy¢ bgdzie wszystkich swigtych, zy-
jacych i umartych. Bedzie ono miato natychmiastowy charakter, a ludzie pozostawieni na
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podczas wydarzen ostatecznych. Ci, ktorzy okaza si¢ wierni, beda tak jak
ona chodzi¢ ulicami ze ztota i oglada¢ okazaty tron Boga otoczony przez
aniolow, archanioldow i serafindéw uwielbiajacych nieustannie Tego, ktory
siedziat na tronie:

Powiedziatam: ,,Czy mogg zobaczy¢ Ojca?” ,Nie, jeszcze nie teraz” — od-
powiedziat. Pomimo iz nie widzialam Ojca, ten, ktéry siedziat na tronie, byt
potezny. Styszatam grzmoty i widziatam btyski §wiatet dochodzacych z tronu
i styszatam uwielbienie. Jezus powiedziat mi: ,,Czy styszysz to uwielbienie?

Jest to uwielbienie tych, ktorzy zostali odkupieni”. Statam tam, drodzy przy-

jaciele, naprzeciwko wielkiego tronu i nie miatam Zzadnego poczucia czasu®’>.

Bernada w swej duchowej podrézy odwiedza rowniez Nowe Jeru-
zalem, w ktorym poznaje Abrahama, prorokéw, apostolow 1 Marig. Ten
fragment wizji naznaczony jest protestanckim ujeciem teologii. Maria
przedstawiona jest jako mioda dziewczyna, ktorej Jezus odmawia tytu-
hu krolowej nieba. W wizji Jezus podkresla, ze jedynie on jest ,,Krolem
Nieba, Krolem krolow i Panem pandéw”. Przekazuje rdwniez Bernadzie
zapewnienie o tym, ze czys$ciec nie istnieje. Na koniec Jezus pozwala ko-
biecie powroci¢ do jej pozostawionego na ziemi ciata. Pomimo protestanc-
kiej tresci objawienia warto w tym miejscu zauwazy¢ strukturalne podo-
bienstwo opisywanej wizji do do§wiadczen katolickiej blogostawionej —
Katarzyny Emmerich?”.

ziemi dopiero dostrzega tego efekty. Druga faza przyjécia bedzie rzeczywistym i fizycznym
powrotem Chrystusa na ziemig¢ wraz ze $wigtymi, by pokona¢ antychrysta i ustanowi¢ Kro-
lestwo. Szerzej w: L. Boronski, Dyspensacjonalistyczna hermeneutyka — jej korzenie, cha-
rakter i metoda. Referat wygloszony na konferencji ,,Protestancka kultura stowa”, Krakow,
26-27 pazdziernika 2007 roku.

272 Cytowane fragmenty $wiadectwa Bernady Fernandez pochodza z cytowanej juz
witryny internetowej: http://krolestwoboze.pl./Derek Prince.htm, dostgp 18.06.2010.
Wiasciciele witryny internetowej prezentuja w niej materiaty, ktore, ich zdaniem, stanowia
wartosciowy przekaz dla polskich zborow.

273 Katarzyna Emmerich (8 IX 1774 - 9 TI 1824), mistyczka, stygmatyczka i wizjo-
nerka. W roku 1802 wstapita do klasztoru augustianek w Dulmen, rok pozniej ztozyta $luby
zakonne. Wedlug M. Poniewierskiej od dziecinstwa doswiadczata widzen, w ktorych mieli
jej sig¢ objawia¢ Maria i Jezus. W roku 1812 na ciele Katarzyny pojawity si¢ stygmaty, ktore
krwawity w kazdy piatek oraz podczas Triduum Paschalnego. W roku 1819 komisja lekarska
stwierdzita autentyczno$¢ stygmatow oraz inedig (nieprzyjmowanie jedzenia i picia bez upo-
$ledzenia istotnych funkcji zyciowych organizmu). Po jej $mierci zebrane i uporzadkowane
zapiski opublikowano pod tytulem Bolesna meka Pana Naszego Jezusa Chrystusa (1833).
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Duza popularnoscia ciesza si¢ wsrod polskich zielonoswiatkowcow
publikacje Raya Comforta Najlepiej strzezony sekret piekta®™ oraz Billa
Wiese’a §wiadectwo — 23 minuty w piekle opublikowane przez Wydaw-
nictwo ,,Jakub” we Wroctawiu?”. Zielono$wiatkowcy relacjonuja w nich
$wiadectwa catkowitej przemiany swojego zycia bedacej nastgpstwem
radykalnego owladnigcia oraz przezy¢ zwiazanych z do§wiadczeniem ho-
listycznie postrzeganej jednosci $wiata, scharakteryzowanym przeze mnie
juz wezesniej jako idea cato$ci. Wizjom opisywanym w ich §wiadectwach
towarzyszyly objawy psychosomatyczne $wiadczace o intensywnosci
przezywanego przez nich do§wiadczenia religijnego. Wierzacy zaangazo-
wani w polskim oddziale International House of Prayer®’® twierdza, ze
wspomniane $wiadectwa nie tylko wstrzasngty ich wiara, lecz catkowicie
zmienity ich sposob zycia. Modla si¢ tez, aby osoby czytajace §wiadec-
two 23 minuty w piekle mogly doswiadczy¢ podobnie przemieniajacego
przezycia?”’. Ponizej przytaczam kilka cytatow ilustrujacych intensywne
negatywne emocje towarzyszace nieraz tego typu wizjom:

Zesztam na dot. Ujrzatam meza zachowujacego si¢ w taki sposob, jak nigdy
wczesniej. [...] Zobaczytam go przerazonego, obejmujacego dlonmi glowe,
placzacego i krzyczacego, bgdacego dostownie w szoku. Lezat w pozycji
embrionalnej na podtodze salonu. Nie wiedziatam, co robi¢. Myslalam, ze
dostat ataku serca. Zaczglam si¢ modli¢, a on wykrzyknat: ,,Pomddl sig, aby
Pan zabral to z mojego umystu! Pan zabrat mnie do piekta. Czujg, jakby moje
cialo umierato, nie potrafig tego znie$¢?’®,

Ksiazka stata si¢ swiatowym bestsellerem. Jednym z owocow jej trwajacej do dzi$ popularno-
sci jest film Mela Gibsona ,,Pasja”. Szerzej w: Pasja w wizji wielkiej mistyczki i stygmatyczki
Anny Katarzyny Emmerich, Wroctaw 2004. Por. z: M. Poniewierska, Emmerich Anna Kata-
rzyna, [w:] Religia. Encyklopedia PWN, op.cit., t. 3, s. 412.

274 R. Comfort, Najlepiej strzezony sekret piekla, tham. R. Cebula, Wroctaw 2006.

275 zapis dzwigkowej wersji $wiadectwa Billa Wiese: 23 minuty w piekle, http://
www.insightsofgod.com/downloads/Bill Wiese 23 Minutes_in HellPolishPDF.pdf, dostep
18.06.2010.

276 Swiadectwa Marcina Widery oraz Macieja Wolskiego dostepne na stronie pol-
skiego oddziatu organizacji IHOP pod adresem: http://www.ihop-intl.org/Polish/index.htm,
dostegp 18.06.2010.

27T Dzwigkowa wersja $wiadectwa dostepna pod adresem: http://www.youtube.com/
watch?v=FO0McVS0Buw, dostgp 18.06.2010.

278 Ibidem.
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Doswiadczenie religijne wywarlo tak mocne pigtno na psychice Billa
Wiese’a, iz wedtug niego powro6t do normalnosci zajat mu okoto dwunastu
miesigcy, a strach, ktory odczuwat podczas do§wiadczania, przewyzszat
wielokrotnie jego wyobrazenia o tej emocji. By jako$ zilustrowac to uczu-
cie, poréwnatl je do swojego wypadku w trakcie surfowania. Rekin chwy-
cit go za nogg i ciagnat w gtab wody. W pewnym momencie rekin puscit
jego nogg, jednak — jak Wiese wspomina:

w ciagu tych paru chwil strach, ktéry mnie schwytal, byt catkowicie zniewala-
jacy. Strach byl przerazajacy! Chlopakowi, ktory surfowat obok mnie — kilka
stop ode mnie, rekin oderwat noge. Gdy wyciagnigto go na plazg, krew byta
wszedzie, on krzyczat i nie miat nogi”.

W dalszej czeg$ci $wiadectwa nastgpuje relacja o sensualnie do§wiad-
czanym fizycznym boélu oraz przerazeniu towarzyszacym probie rozczton-
kowania ciata mistyka przez demony:

Bylem catkowicie wyczerpany i $wiadomy braku sity. Lezac tam, bytem bez
nadziei. Nagle jeden z demondw po prostu chwycil mnie i rzucit mna o $ciang,
jak szklanka. Nastgpnie z tatwoscia podniost mnie i rzucil jeszceze raz o $ciang,
a wtedy kazda ko$¢ w moim ciele ztamata si¢. Odczuwatem potworny bol,
wigc po prostu lezalem na ziemi i wotatem o mitosierdzie, lecz te stworzenia
nie mialy mitosierdzia [...] Wtedy jeden demon podniost mnie, a drugi, swoi-
mi ostrymi jak brzytwa pazurami, pociat moje ciato na strzgpy. [...] Nie rozu-
miatem, dlaczego nie umieram. Moje ciato byto bezwladne niczym wstazka
inie bylo w nim krwi ani wody. [...] Zaczgli miazdzy¢ mi czaszkg. Jeden z de-
mondw porwatl mnie i probowat zmiazdzy¢ moja glowe. Krzyczatem i btaga-
tem o mitosierdzie, lecz nie byto mitosierdzia. W tym samym czasie wszyscy
chwycili mnie za rece i nogi, i probowali mi je wyrwa¢?*,

W tym fragmencie $§wiadectwa mozna wskaza¢ zachowania nawiazu-
jace do opisywanych w literaturze przedmiotu transéw szamanskich oraz
rytuatow przejécia w ksiazce Arnolda van Gennepa®®!. Struktura takiego
rytuatu sktada si¢ zawsze z trzech faz. ,,Faza wylaczenia” polega na ode-

279 23 minuty w piekle, op.cit.

280 bidem.

281 Szerzej w: A. van Gennep, Obrzedy przejscia, thum. B. Bialy, Warszawa 2006.

Por. z: E.R. Leach i A.J. Greimas, Rytual i narracja, tham. M. Buchowski, Warszawa 1989,
s. 81-83.
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braniu jednostce jej dotychczasowego statusu przez wytaczenie jej z do-
tychczasowego porzadku spolecznego. Towarzyszy temu czgsto pomalo-
wanie lub okaleczenie ciata, oddalenie si¢ i izolacja. Czasem nastepuje
rytualna ,,$mier¢”. W ,,fazie marginalnej” jednostka przezywa zawiesze-
nie, ,,nie ma jej”, stracita poprzednia rolg spoteczna, ale jeszcze nie naby-
wa nowej. Wreszcie w ,,fazie wlaczenia” nastgpuje jej integracja, ktorej
towarzyszy nadanie nowego statusu. Opisywana przez zielono$wiatkow-
cow wizyta w ,,$wiatach piekielnych” to jeden z typowych motywow sza-
manskiej podrézy zwiazanych ze zjawiskiem skeletonizacji**>. W trakcie
inicjacji adept zostaje zabity przez istoty demoniczne, a jego usmiercenie
nastepuje zazwyczaj w wyniku rozszarpania®’. Tortury i cierpienia, jakim
poddawani sg przyszli szamani, maja prowadzi¢ do ich transformacji, od-
rodzenia i przemiany ciata w czystego ducha*.

Wiese opisuje w swym §wiadectwie wrazenia wzrokowe i wechowe,
twierdzac iz w piekle panuje niedajaca si¢ z niczym poréwnac ciemnos¢,
za$ zapach demonow jest tak ,,potworny, ze nie mozna go w zaden spo-
sOb opisac”™?®, Czytamy tam tez, ze towarzyszyto mu nieustannie uczucie
glodu, pragnienia, wycieficzenia, braku snu oraz bolesna §wiadomos¢, ze
na ziemi toczy si¢ normalne zycie, a ,,ludzie na gorze” nie podejrzewaja
nawet, ze $wiat piekiet realnie istnieje. W tym wypadku mamy ponownie
do czynienia z proba opisania geografii duchowej, polegajaca na podaniu
glebokosci, na ktorej znajduje si¢ piekto. Zdaniem Wiese’a jest to ,,okoto
5954 km pod powierzchnig ziemi”?¢. Do tego wla$nie miejsca miat, jego
zdaniem, zstapi¢ Jezus zgodnie z zapisem w Liscie do Efezjan (4, 9). Po
przezyciu wszystkich negatywnych do§wiadczen Wiese doznaje objawie-
nia — poznaje powdd do§wiadczenia oraz przestanie, jakie z niego ptynie.

82 A, Szyjewski, Szamanizm, op.cit., s.80.
283 M. Eliade, Kowale i alchemicy, tham. A. Leder, Warszawa 1993, s. 115.

284 A. Roob, Alchemy and Mysticism, KéIn 2001, s. 211.

285 Warto w tym miejscu wspomnieé §wiadectwo o polskim grupowym doswiad-

czeniu unoszacego si¢ na nabozenstwie zapachu spalenizny, ktory miat wedtug zebranych
w Mikorzynie prorokow towarzyszy¢ przyjeciu przez Boga ofiary uwielbienia. Mikorzyn
2010. Szkota Prorocza, Kielce 2010. Wedtug relacji swiadkow wspomniane do$wiadczenie
bezposredniej obecnosci Bozej miato mie¢ miejsce 29 lipca 2010 roku podczas wieczorne-
go uwielbienia. Won olejkéw eterycznych miata rowniez towarzyszy¢ fenomenom w czasie
przebudzen opisanych w dalszej czgsci pracy.

286 B Wiese, 23 minuty w piekle, op.cit.
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Zgodnie z przyjeta w Srodowiskach pentekostalnych interpretacja frag-
mentu Listu do Efezjan (3, 19), §wiadomo$¢ obudzona w nim w ten sposob
przewyzsza wszelkie rozumowe poznanie. Wiese relacjonuje: ,,Nastgpnie
Pan napetnit mnie swoimi mys$lami. Pozwolit mi dotknaé nieco swojego
serca 1 poczu¢ odrobing Jego mitosci do ludzi. Mozecie mi nie wierzyc¢,
ale nie bylem w stanie tego wytrzymac. To uczucie bylo zbyt potgzne
i zaden czlowiek nie moglby go znies¢”. W $wietle ustalonych wczes-
niej cech dystynktywnych do§wiadczenia mistycznego mozna uznaé, iz
w opisywanym przypadku Wiese’a mamy do czynienia z takim wlasnie
doswiadczeniem.

Opisy radykalnego owtadnigcia towarzysza przeswiadczeniu o bezpo-
sredniej obecnosci Boga. Relacje takie mowia o gwattownym przeniesie-
niu w inng rzeczywisto$¢. W $§wiadectwie Pawta Franczuka, ktéry opo-
wiada o takim wydarzeniu, czytamy:

miatem osobiste spotkanie z Jezusem Chrystusem. Byto to o drugiej godzinie
nocy, kiedy zrozumiatem, ze nie $pig. Otworzytem oczy, widzg na moim 16z-
ku dwoje moich dzieci i zong. Widzg réwniez w naszym pokoju tak jakby zni-
kajaca jedna $ciang, tak jakby lekki chtodny wiatr zawiat w pokoju. A potem
widzg, jak druga $ciana znika, sufit rOwniez. Nastgpnie tak jakby w mgnieniu
oka znajduje si¢ zupelnie w innym miejscu, tak jakby na jakiejs$ polanie. Na tej
polanie zobaczylem w przyblizeniu okoto péttora kilometra wspaniate zlote
miasto. Miasto byto stare. Budowle w miescie miaty kopulty wielopigtrowe
wznoszace si¢ coraz wyzej. Zobaczytem, ze bramy miasta otworzyly si¢, mgz-
czyzna w bialym ubraniu zaczal podchodzi¢ do mnie. Zaczatem krzycze¢:
,Jezusie”, lecz On mowi: ,,Ja nie jestem Jezusem”. Wtedy zrozumiatem, ze
to jest aniot, ktory mowit ,teraz bedziemy wspdlnie oczekiwac Jezusa” [...]
na tym powozie siedziat Jezus Chrystus. Jego oblicze cale jasniato jasnym
blaskiem. On nie byt podobny do takiego normalnego cztowieka. Cate ubranie
miat zlote, na glowie takie wspaniate wlosy i ztota korong. Kiedy On podjez-
dzat do mnie, bytem bardzo przestraszony. [...] Zakrzyknatem ,,Jezusie, ja nic
nie mogg, Ty zabierz mnie do siebie”. Wtedy Jezus powiedziat do mnie takie
stowa: ,,Zycie twoje jeszcze jest na tej ziemi, ale Ja jeszcze do Ciebie przyjde,
Ja jeszcze z toba porozmawiam i to miasto — jeszcze tobie pokaze™?®’.

W relacjach 0s6b zwigzanych z polskim ruchem zielono§wiatkowym
pojawiaja si¢ Swiadectwa nawiazujace do opisdw wspinania si¢ na gore,

287 Bylem sparalizowany — uzdrowil mnie Bég — Swiadectwo Pawla Franczuka, po-
chodzi z archiwum zboru zielonoswiatkowego w Nowym Saczu, tekst w zbiorach autora.
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do bram niebieskich oraz kontaktowania si¢ z przebywajacymi tam byta-
mi anielskimi. Ponownie mozemy odnotowac, ze sa one analogiczne do
wspomnianych juz opiséw szamanskich podrozy na gorg kosmiczng (axis
mundi). Zdaniem Andrzeja Szyjewskiego nie powinno to dziwi¢, gdyz:
.generalnie rzecz biorac, szamanizm wspotistnieje z innymi formami reli-
gii czy magii i w miarg bezbolesnie si¢ z nimi przenika”?®,

Dobrym przyktadem takiej duchowej podrozy jest dlugotrwate do-
$wiadczenie mistyczne Ricka Joynera opisane w ksiazce Ostatnia Bi-
twa*, a kontynuacja wizji znajduje si¢ w jego innej ksiazce — Powola-
nie*". Poprzez srodowiska zwiazane z kieleckim Kosciotem ,,Wieczernik”
idee gloszone przez Joynera docieraty do wielu lokalnych zboréw réznych
pentekostalnych denominacji w Polsce. Organizowano tez liczne konfe-
rencje prowadzone przez Joynera, a ksiazki jego autorstwa, drukowane
przez kieleckie wydawnictwo Rhema, sprzedawano na konferencjach
chrzescijanskich w catym kraju. Wspomniane publikacje dostepne sg row-
niez w witrynie internetowej kieleckiego wydawnictwa®'.

Joyner doznal w ciagu jednego roku szeregu objawien z obrazami
,,bitwy czasow ostatecznych”, toczacej si¢ pomigdzy $wiattoscia i ciem-
nos$cia. Jacek Sierka, pastor Kosciota ,,Wieczernik” w Kielcach, twierdzi,
ze niewiele jest ksiazek, ktore w tak mocny sposéb oddziatluja na serce,
ducha, emocje i wyobraznig jak Ostatnia Bitwa:

Tres¢ proroczego objawienia tak potgznie podziatata na mnie, ze przez wiele
dni nie mogtem ,,doj$¢ do siebie”. Z ogromna niecierpliwo$cia oczekiwali§my
na nastgpne czg¢scei tej wizji. [...] To stowo z pewnoscia zweryfikuje ,,tempera-
turg” twojej mitodci dla Pana. Do tej pory juz wielu chrzeScijan przeczytato tg
ksiazke i dla wielu byta ona ogniem od Pana rozpalajacym serce®-.

Wizja przedstawiona w ksiazce jest bardzo obszerna, relacja zajmu-
je 157 stron i zawiera opisy doznanych objawien udzielanych przez roz-

B8 A. Szyjewski, Szamanizm, op.cit., s. 6.

R. Joyner, Ostatnia Bitwa, wyd. 11, thum. I. Marzecka, Kielce 2004.
R. Joyner, Powolanie, thum. 1. Marzecka, Kielce 1999.

289
290
21 Wydawnictwo Rhema, http://www.rhema.wieczernik.pl/3_wydawnictwo-rhema?n
=20&orderby=name&orderway=asc&p=3, dostgp 15.09.2010.

292 J. Sierka, recenzja ksiazki R. Joynera ,Ostatnia Bitwa”, http://wydawnictwo.wie-
czernik.pl/34-byly-dwa-drzewa-w-ogrodzie-rick-joyner-.html, dostgp 22.06.2010.
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nego rodzaju byty duchowe: orla przewodnika*?, apostota Pawla oraz
samego Chrystusa. Joyner wspina si¢ na kolejne poziomy duchowe; od
infernalnych poczawszy, poprzez wizyt¢ w ogrodzie Boga, gdzie zjada
owoc z drzewa zycia, az do poznania najgl¢bszych tajemnic boskich pla-
ndéw na najwyzszym poziomie ,,gory Pana” przy ,,sedziowskim krzesle
Chrystusa”*, Joyner uwaza, ze pouczony zostal przez aniota, ktory po-
wiedziat do niego:

Pan mieszka w Tobie. Sam nauczate$ tego wiele razy, a teraz musisz tym zyc¢,
gdyz jadltes z drzewa zycia [...] Nie musisz nigdy opuszcza¢ ogrodu. Zostanie
W twoim sercu, poniewaz sam Stworca przebywa w tobie. Pragnate$ najlep-
szej czgsci — wielbi¢ Go 1 by¢ w Jego obecnosci na zawsze i nie bgdzie ci to ni-
gdy zabrane. Musisz jednak zanie$¢ ja tam, gdzie jej najbardziej potrzebuja®”.

Zielonoswiatkowe doswiadczenie mistyczne zawsze przektada si¢ na
podejmowana w jego wyniku misje¢. Podobnie w analizowanym wypadku
objawienie zawiera w sobie polecenie ewangelizacyjne wyrazone w ostat-
nim zdaniu cytowanego tekstu. Powyzej przyoczytem tylko przyktady
»duchowych podrézy” wybrane z licznych $wiadectw i publikacji na ten
temat w obregbie polskiej literatury budujacej ruchu zielonoswiatkowego.
Swiadectwa o tego typu do$wiadczeniach omawia si¢ szeroko na forum
zborowych dyskusji, podczas ktérych poszukuje sig biblijnych wzorcow
majacych uwierzytelni¢ ich przekaz. Jak juz wspominatem, $rodowiska
klasycznego pentekostalizmu prezentuja ostrozny stosunek do tego typu
doswiadczen. Jednak polskie Koscioty zwiazane z druga i trzecia fala zie-
lonoswiatkowa zwykle sa otwarte na ich wystgpowanie. Roman Cieresz-
ko, podsumowujac dyskusje¢ na temat Joynera, pisze:

jak widzimy, mozliwe i potwierdzone zar6wno w Pi$mie Swigtym, jak
i w $wiadectwach innych o0séb (nie tylko Ricka Joynera) sa spotkania z Chry-

293 Warto zauwazyc¢, ze Joyner, podrozujacy w zaswiatach niczym szaman, dokonuje
meznych czyndéw, udowadniajac swoja wartos¢. Niczym w szamanskiej podrozy spotyka
przewodnika duchowego. Wedtug Andrzeja Szyjewskiego orzet jako duch opiekunczy odgry-
wa w podrozy szamanskiej rolg psychopomposa (przewodnika duszy). Zob. A. Szyjewski,
Szamanizm, op.cit., s. 201.

294 Polemika oraz krytyczne uwagi dotyczace objawien Ricka Joynera w: E.S. Moen,
Gnostycyzm w charyzmatycznym wydaniu, ,,Chrzescijanin” 2000, nr 1-2, s. 8-10. Ciag dalszy
polemiki w: E.S. Moen, Duchowa wojna domowa, ,,Chrzescijanin” 2000, nr 3-4, s. 8-11.

25 R, Joyner, Ostatnia Bitwa, Kielce 1999, s. 41-42.
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stusem, aniotami i osobami wierzacymi, ktore odeszty do wiecznosci. Juz pro-
rok Daniel zapowiadal, Ze w czasach ostatecznych wzro$nie poznanie (Dan.
12/4), i jezeli Chrystus pokazuje nam, Ze to poznanie moze wzrosnac¢ poprzez
spotkania ze §wigtymi czy to na ziemi, czy to w Niebie, to czy mozemy to
podwazac¢? Czyz Stowo Boze nie moéwi nam, ze caty §wiat nie pomiescitby
ksiag, ktore by nalezato spisa¢, by opisac rzeczy, ktorych dokonat Jezus? (Jan
21/25). Nie mozna przeciez wykluczy¢, ze takich spotkan z osobami, ktore
zasnety, odbylo sie wiecej, tylko nie sa one spisane?®.

Unikajac skrajno$ci, a zarazem uwzgledniajac wczesniejsze ustale-
nia, nalezatoby powiedzie¢, ze umiejetno$¢ kontaktu i codziennej relacji
z absolutem ma by¢ dla wierzacych gwarancja ,,znalezienia si¢ po stronie
zbawionych” w chwili Sadu Ostatecznego. Doznania mistyczne ,,nowo
narodzonych” zielono§wiatkowcow utwierdzaja wielu z nich w przekona-
niu, ze nie naleza oni do ,,nominalnego” chrzescijanstwa. W wielu wizjach
wystgpuje metafora walki i ,,zdobywania”, legitymujaca, zdaniem wier-
nych, doktryng o powotaniu Kosciota do duchowej walki prowadzonej
w celu odzyskania kontroli nad $wiatem®’. Przytoczone powyzej frag-
menty $wiadectw zawieraja relacje bezposrednich spotkan z Bogiem, a te
w wyniku doznanego objawienia staly si¢ dla autorow tych $wiadectw
,Systemem wyjasniania rzeczywistos$ci”. Opisywane sytuacje mistyczne
sa petne sensualnie odbieranych wrazen oraz bardzo intensywnych emo-
cji, ktore w efekcie prowadzity zielonoswiatkowcow do wniosku, ze taka
komunikacja z Bogiem stanowi szczegdlnie pozadane dobro. Opowiesci
te zmienialy wewngtrznie nie tylko ich autoréw, ale rowniez wplywaty
na intensywne do$wiadczenia religijne osob czytajacych te swiadectwa,
czego przyktadem jest opisana wczesniej reakcja pastora Sierki z Kielce,
ktory twierdzil, Zze lektura wizji Joynera sprawila, ze nie mogt przyj$¢ do
siebie przez kilka dni. Pastor zachgca do przeczytania ksiazki obietnica
zmian w przezywaniu duchowosci polegajacych na ,,weryfikacji tempera-
tury mitosci do Boga” oraz na mozliwym do$wiadczeniu ,,ognia od Pana”

2% R. Ciereszko, Czy Rick Joyner spotkal sie w Niebie z umarlymi?, http://polsong2000.
tripod.com/page15190.html, dostep 16.09.2010.

297 Zdaniem np. zwolennikéw ruchu wiary, Kosciot zostal powotany, by odnie$é

,zwycigstwo nad grzechem, choroba, demonami, catym stworzonym porzadkiem politycz-
nym, a wreszcie nad $miercig”. Wedlug tego typu pogladow dziatanie takie jest zgodne
z planem Bozym, przewidujacym, zgodnie z tekstem Psalmu 8, 7, przekazanie wierzacym
wiladzy nad §wiatem.
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rozpalajacego serce ewentualnych czytelnikow. Wszystkie te relacje maja
wszelkie cechy mistycyzmu chrzescijanskiego, zgodnie z przyjeta w tej
ksiazce jego definicja.

3.6. Doswiadczenia okolo$miertne a przemiana chrzescijanina

W ewangelizacjach ruchu zielono$wiatkowego czgsto przytaczane sa
swiadectwa 0sob, ktore otarly si¢ o wilasna $mier¢*. Przypadki NDE
(Near-Death Experience) opisywane sa jako przytomnie przezywane do-
$wiadczenie z zachowana §wiadomoscia, poza ciatem, w czasie realnego
zagrozenia zycia badz nadchodzacej $mierci. Towarzysza one réwniez
niektérym krytycznym przezyciom traumatycznym i klasyfikowane sa
przez psychologig religii jako do§wiadczenia odmiennych stanow $wiado-
mosci*”. Chcg na podstawie przypadkéw NDE wskaza¢ na transformuja-
ca funkcje takiego granicznego przezycia, zawierajacego rowniez elemen-
ty opisane w przyjetej definicji mistycyzmu®™. Typy oraz przeobrazajaca
site przezy¢ doswiadczanych na granicy $mierci opisuje w swej pracy
Agata Kuryto®®!. Kurylo przedstawia badania prowadzone z udziatem
34 0s06b, ktore doswiadczyty NDE. W 26 wypadkach osoby te oswiadczy-
ly, ze spotkaty si¢ w trakcie doswiadczenia z istotami duchowymi. Spo-
$rod 34 badanych osob jedynie 7 o$wiadczylo, ze opisywane doznanie
nie wptyngto na zmiang ich celow zyciowych. Wedtug 28 badanych osob
zmienit si¢ rowniez ich sposob postrzegania innych ludzi oraz stosunek do
$mierci. Wigkszo$¢ badanych stwierdzita, ze do§wiadczenia z pogranicza
$mierci zmienity rowniez ich stosunek do Boga i religii. Badania prze-
prowadzone na gruncie polskim dowodza, ze osoby, ktére doswiadczyty
NDE, uwazaja, iz doznanie to spowodowalo transformacj¢ ich systemu

28 Szerzej w: M. Fox, Through the Valley of the Shadow of Death — Religion, Spiritu-
ality and the Near-death Experience, New York 2003. Zob. D. Piper, 90 Minutes in Heaven
— a True Story of Death & Life, Grand Rapids 2004.

29 Szerzej w: B. Grom, Psychologia religii, op.cit., s. 247-248.

300 gzerzej w: O. Corazza, Near-Death Experiences — Exploring the Mind—Body Con-
nection, New York 2008.

301 A. Kurylo, Doznania z pogranicza smierci. Poziom leku i poczucie sensu Zycia

u doznajqcych, [w:] Wybrane zagadnienia duchowosci — perspektywa psychologiczna, red.
M. Skolik, Olsztyn 2006, s. 213-223.
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warto$ci, stosunku do Boga i religii, rozumienia $mierci, a takze kontak-
tow na ptaszczyznie spotecznej®®?.

Na wstepie przytaczam relacje Pawta Franczuka®®, ktory — cigzko
chory — uwazat, ze to, co odczuwa, jest doswiadczeniem towarzyszacym
umieraniu. Pawet Franczuk wspomina:

wszyscy uklekli i zaczgli gorliwie si¢ modli¢. W tym momencie odczutem
jak przez moje ciato przeszedt prad elektryczny. Pomyslatem, ze juz nadszedt
czas odejécia z tego Zycia. [...] Nagle nastapit moment, ze bardzo silnie od-
czutem ten elektryczny prad. Sprobowatem otworzy¢ oczy i zobaczytem, ze
na moim tézku siedzi maz w biatym ubraniu, ktérego juz widzialem w nocnym
widzeniu. Poznatem Go i krzyknatem: ,,Jezusie!” Wtedy On zapytal, ,,czego
ty pragniesz?” Odpowiedziatem: ,Jezusie, ja chcg by¢ zdrowy”. Wowczas
On rzekt: ,,Oto idzie Jezus, powiedz to Jemu”. Okazalo sig, ze rozmawiatem
tylko z Aniotem. Sciana w moim pokoju zaczeta odsuwa¢ si¢ gdzie$ na bok.
A do pokoju zaczat wjezdzaé znany mi juz powdz. Ten sam. Ktory widziatem
w nocnym widzeniu? W tym momencie Jezus podjechat do mojego 16zka i dat
mi pytanie: ,,Czego ty pragniesz?” Odpowiedziatem: ,,Jezusie, ja chcg by¢
zdrowy” Wowcezas On odpowiedzial: ,,wstawaj”. W tym momencie sprobo-
watem powstaé. Patrzg, a ja si¢ znajduj¢ na srodku pokoju! [...] Otworzyty
mi si¢ oczy i krzyknatem: ,,Bracia, ja widzg¢! Bracia, ja styszg. Usta moje sig
otworzyly, zaczalem mowi¢>%,

Warto zauwazy¢, ze Franczuk spotyka Jezusa podobnie jak spotkata Go
siostra Faustyna w celi ptockiego klasztoru 22 lutego 1931 roku. Doktadny
opis przezy¢ siostry Faustyny Kowalskiej znany jest dzigki Dzienniczkowi,
ktory pisala na polecenie swoich spowiednikow: ,,Wieczorem, kiedy by-
fam w celi, ujrzatam Pana Jezusa ubranego w szacie bialej...” (Dz. 47)*®.
Znajdujac si¢ w sytuacji liminalnej, Franczuk opowiada, ze doswiadczyt
owtadnigcia, prowadzacego w efekcie do bezposredniej komunikacji z Je-

302 Ibidem, s. 223.

303 Cytowany fragment stanowi kontynuacjg $wiadectwa Pawta Franczuka. Calo$é re-
lacji w tekscie: Bytem sparalizowany — uzdrowit mnie Bog — Swiadectwo Pawta Franczuka;
tekst w zbiorach autora.

304 Ibidem.

305 F. Kowalska, Dzienniczek. Milosierdzie Boze w duszy mojej, Warszawa 2001,

s. 47-50. Faustyna miata rowniez otrzymac dary: bilokacji, stygmatow ukrytych, czytania
w duszach ludzkich, proroctwa oraz mistycznych zaslubin. Miata tez doznawac atakow
demonicznych. Zob. F. Cegietka, Siostra Faustyna Szafarka Milosierdzia Bozego, Londyn-
-Warszawa 2003, s. 155-169.

276



zusem, ktora zaowocowala transformacja i uzdrowieniem. Franczuk méwit
tez, ze pytat i styszal odpowiedz aniola, rozmawiat z Jezusem, odczuwat,
widzial i krzyczat. Jego relacja pokazuje kierunek ewolucji zielonoswiat-
kowej mistyki w strong sensualizmu, co zbiezne jest z moim wyrazonym
wczesniej pogladem dotyczacym rozwoju protestanckiego mistycyzmu.
Szczegolna uwage cheg zwroci¢ na doswiadczenie, o ktorym opowiadat
respondent bedacy cztonkiem KoS$ciota Zielono$wiatkowego w Polsce®.
W wyniku przezy¢ na granicy $mierci nastapita radykalna zmiana ducho-
wosci mtodego mezczyzny oraz postrzegania przez niego otaczajacej go
rzeczywistosci. Wielu ludzi na catym §wiecie doswiadcza przezy¢ okoto-
smiertnych®” Ich relacje zwykle zawieraja elementy opisujace oddzielenie

396 A Migda, Zmiana w duchowosci w wyniku przezyc¢ na granicy $mierci, ,Nomos”
2007, nr 57-58, s. 103-113.

307 Psychologia i psychiatria traktowaly koncepcje odnoszace si¢ do przezyé po-

$miertnej $wiadomosci jako wyraz prymitywnego magicznego myslenia lub jako reaktywna
formacjg wobec lgku przed smiercia. Rzadko przyjmowano poglad, ze opisy posmiertnych
przygdd moga przedstawiaé jaka$ rzeczywistos¢ doznaniowa. Pierwsze proby przyblizenia
zjawisk towarzyszacych $mierci klinicznej zostaly podjgte przez szwajcarska lekarke i psy-
cholog Elisabeth Kiibler-Ross. W ksiazce Death and Dying przedstawita wyniki rozmow
z bylymi wigzniami niemieckich obozow koncentracyjnych, ktorzy w sytuacji stawiajacej
ich na progu $mierci do§wiadczali dziwnych i zaskakujacych odczu¢. Ksiazka Death and
Dying stala si¢ jedna ze sztandarowych pozycji z dziedziny psychotanatologii. Kolejnym
badaczem zajmujacym si¢ przezyciami na granicy $mierci byl dr Raymond Moody, autor
znanej ksiazki Zycie po zZyciu. Zaczely tworzy¢ sie zreby naukowego podejécia do prze-
zy¢ na granicy $mierci, a swoj akces do badan NDE zaczglo zgtasza¢ coraz wigeej lekarzy,
psychiatréw, ktorzy chtodnym i zrazu dos$¢ sceptycznym okiem badali przypadki opisane
przez Moody’ego. Jednym z takich badaczy byt dr Michael Sabom, ktory po opublikowaniu
w 1982 roku ksiazki Recollections of Death: A Medical Investigation rozpoczal energicz-
ne starania w celu zainteresowania Srodowiska naukowego problematyka NDE. Starania
te zwienczone zostaly powotaniem Migdzynarodowego Stowarzyszenia Badan Wizji na
Granicy Smierci, ktore stato sig platforma porownywania wynikéw badan oraz wymiany
pogladow w tej dziedzinie. Kolejnym badaczem, ktory zastuzyt si¢ w badaniach nad NDE,
byt dr Kenneth Ring. Udowodnit on, Ze na opisywane przezycia nie maja wptywu takie czyn-
niki, jak pochodzenie religijne, rasa czy wiek. Wyniki swoich badan podat w opublikowane;j
w 1980 roku pracy Life at Death: A Scientific Investigation of the Near Death Experience,
gdzie przedstawit opracowany przez siebie, uznany powszechnie przez nauke kwestiona-
riusz stuzacy do standardowych badan przypadkéw NDE. Dr Ring przeprowadzit réwniez
badania poréwnawcze 0sob po przezyciu NDE i tych, ktore przezyly porwanie przez UFO
(Projekt Omega, lata 90. XX w.). W wyniku tych badan okreslono podobienstwa zachodza-
ce w opisach sytuacji u obu grup badanych. Zob. E. Kiibler-Ross, Death and Dying, New
York 1969; R. Moody, Zycie po zyciu, Bydgoszcz 1992; M. Sabom, Recollections of Death:
A Medical Investigation, New York 1982; Kenneth Ring, Life at Death: A Scientific Investi-
gation of the Near Death Experience, New York 1980.
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od ciata, ciemny tunel zakonczony $wiatlem, a takze zyczliwe istoty, ktore
przyszty, aby przeprowadzi¢ zmartych do nieba.

W analizowanym przeze mnie §wiadectwie byto jednak inaczej. W trak-
cie rozmowy przeprowadzonej w konwencji wywiadu swobodnego®®
respondent traktowat swoje doswiadczenie jako przezycie stanu $mierci
klinicznej, jednak po przestudiowaniu przedstawionej karty szpitalnej nie
mozna stwierdzié, czy jego doznaniom towarzyszyty charakterystyczne dla
tego stanu objawy, takie jak zanik widocznych oznak zycia (zatrzymanie
akcji serca 1 zanik oddechu przy nieprzerwanej aktywnos$ci mozgu). Na
skutek tych watpliwosci przypadek ten postanowitem zaklasyfikowaé do
dziedziny przezy¢ na granicy $mierci (NDE)*®. Abstrahujac od pytan, czy
swiadomos¢ jest jedynie emergentnym epifenomenem towarzyszacym wy-
tadowaniom neuronalnym, mozna powiedzie¢, iz na tego rodzaju do§wiad-
czenia sktadaja si¢ elementy odpowiadajace postulatom zawartym w opisie
cech konstytutywnych do$§wiadczenia mistycznego przyjgtych w tej ksiaz-
ce. Przytoczone relacje opisuja roéwniez nacechowane intensywnymi emo-
cjami przezycie komunikacji z Bogiem, ktére wyjasnia dos$wiadczajacym
osobom rzeczywisto$¢, w jakiej si¢ znajduja zarbwno w trakcie doswiad-
czenia, jak i w zyciu codziennym. Przezycia oddziatuja na ludzka psy-
chike 1 $wiadomos¢ do tego stopnia, ze potrafia wewngtrznie przemienic
cztowieka. Takie stanowisko potwierdza Stanislav Grof, ktory twierdzi, ze
istotng konsekwencja emocjonalnej i fizycznej konfrontacji ze zjawiskiem
$mierci jest rozwoj giebokich uczué religijnych i duchowych. Grof pisat:

Jak wynika z mojego doswiadczenia, u kazdego, kto skonfrontowat si¢ z tym
obszarem nie$wiadomosci, rozwinat si¢ przekonujacy wglad w najwyzsze
znaczenie wymiarow religijnych w uniwersalnym porzadku rzeczy. Nawet
zagorzali materiali$ci, pozytywistycznie nastawieni naukowcy, sceptycy
i cynicy, bezkompromisowi ateisci i przedstawiciele wojujacego marksizmu,
nawotujacy do antyreligijnej krucjaty, po przejsciu przez konfrontacje z tym
poziomem zaczynali sie nagle interesowaé poszukiwaniami religijnymi?'°.

308 Wywiad z PM., lat 36, przeprowadzony zostat 20 kwietnia 2006 roku w Krynicy.
Relacjonowane do$wiadczenie miato miejsce 31 grudnia 1991 roku. Odpowiedzi zostaty
zredagowane na podstawie korespondencji i notatek z rozmowy. Calo$¢ zostata autoryzo-
wana przez respondenta.

399 A. Migda, Zmiana w duchowosci..., op.cit.

3108, Grof, Badania nad rolq halucynogenéw w badaniach ekstatyczno-wizyjnych,
[w:] Psychologia religii, red. H. Grzymata-Moszczynska, Krakéw 1986, s. 88.
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Moj respondent wychowywat si¢ w rodzinie katolickiej. We wczesnym
dziecinstwie cierpial z powodu braku relacji z ojcem przebywajacym na
kontrakcie budowlanym na Bliskim Wschodzie. Ten brak relacji ciagnat
si¢ W jego opinii przez wiele lat. Respondent nie pamigta, by ojciec brat go
na kolana czy w jakikolwiek inny sposob okazywal mu czutos¢. Przecho-
dzac normalna w swoim $rodowisku formacje religijna, zaczal poszukiwaé
czegos, co — jak twierdzi — ,,zapchatoby jego wewnetrzna pustke”. W bar-
dzo mtodym wieku zaczal praktykowa¢ aikido oraz inne techniki walki
wreez. Interesowaly go szczegdlnie duchowe eksperymenty zwiazane
z postrzeganiem pozazmystowym, a sukcesy osiagane na tej niwie budo-
waly jego poczucie wartosci, ktore nie powstato w relacji z ojcem. W roku
1985 w zyciu respondenta nastgpity radykalne zmiany, ktore tak opisuje:

W wieku 15 lat spotkatem na mojej drodze osobe?'!, ktora powiedziata mi, ze
jest kto$, kto akceptuje mnie takim, jakim jestem. To byto jak piorun z jasnego
nieba. Zawsze staratem si¢ zastuzy¢ na szacunek i akceptacjg, jezeli nie przez
to, co robig dobrze, to przez strach przed moimi pigsciami. Nagle okazato sig,
ze juz nie muszg tego robi¢. Tak rozpoczgta si¢ moja droga porzucania katoli-
cyzmu i wchodzenia w protestancka spotecznoéé®'2.

Uczeszczajac na nabozenstwa do zboru zielono$wiatkowego, odczu-
wat nadal mocno brak wartosci. Probujac dostosowac si¢ do nowych norm
spotecznych, zaczal intensywnie zmienia¢ swoje zachowanie tak, by na tle
innych cztonkow zboru prezentowac si¢ jako ten, w ktorego zyciu wszyst-
ko stalo sie nowe:

budowatem poczucie mojej warto$ci na poréwnywaniu si¢ z innymi ludzmi.
Wiedziatem, Ze to jest zte, ale nie moglem przestac¢ o tym mysle¢. Wydawato
mi si¢, ze nie mozna mnie polubi¢ po prostu za to, ze jestem, jaki jestem.
Caly czas chciatem na to zapracowaé. Dzi$§ rozumiem, ze byta to proba prze-
zwycigzenia odrzucenia, jakie przezywatem ze strony ojca. [...] Na rok przed
$miercia ojca nasze relacje nabraly w miarg normalnych wymiarow, a w jego
ostatnie $wigta Bozego Narodzenia udato mi si¢ nawet wykrztusi¢, ze go ko-
cham. Nie masz pojegcia, z jakim trudem mi to przyszto. Nie dlatego zebym

3T W rozmowie przeprowadzonej po zakonczeniu wywiadu dowiedziatem sie od

respondenta, ze chodzi tu o jego przyjaciela z dziecinstwa, Janusza P., ktory kilka miesigcy
wezesniej doswiadezyt chrztu w Duchu Swigtym. Relacjonowane wydarzenie miato miej-
sce w czasie ,,prywatki” zorganizowanej w domu rodzinnym Janusza P.

312 Wywiad z PM., lat 36, op.cit.
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tego nie czul w sobie, ale po prostu nie potrafitem tego powiedzie¢. Czas
mijal, a ja stawalem si¢ przykltadnym zielono$wigtkowcem. W pordéwnaniu
z ludZzmi z tzw. ,,§wiata” wypadatem na moralnego, uczciwego mtodego czto-
wieka. To falszywe uczucie okazatoby si¢ dla mnie zgubne.

Doswiadczenie NDE miato miejsce w czasie odbywania zasadniczej
stuzby wojskowej respondenta. Opisujac okolicznos$ci towarzyszace temu
wydarzeniu, twierdzi on, ze byt w doskonatej formie fizycznej i §wietnym
humorze wynikajacym z faktu otrzymania przepustki na swigta Bozego
Narodzenia:

Gdyby kto$ powiedziat mi, ze za kilka godzin nie bedg zyt — nie uwierzytbym
mu. Bylem pewny zycia i tego, ze Bog jest po mojej stronie. Wydawato mi
sig, ze ,,chwycilem Pana Boga za nogi”. Po powrocie do domu wszedtem
do goracej kapieli. Nagle wszystko si¢ skonczylo, jakby kto$ zgasit §wiatto.
Po chwili zaczalem odczuwac przenikliwe zimno i zrozumialem, ze nie zyjg.
Widziatem migajace we mgle biale §wiatla oraz styszatem sttumione dzwigki,
ktorych nie potrafitem zidentyfikowac¢. Nie bylo Zadnych tuneli ze $wiattem
ani $wietlistych istot czy Jezusa w pigknej szacie stapajacego po tace. Byla
tylko zdziwiona §wiadomos$¢. To uczucie pamigtam bardzo dobrze. Bytem
zdziwiony, ze to juz, i przerazony, ze wyglada to wszystko inaczej, niz sobie
wyobrazalem. Moja teologia uczyta w duzym uproszczeniu, ze kiedy kiedy$
zamkng oczy, zobaczg Jezusa i pobiegng w Jego ramiona. Bylem pewien swo-
jego zbawienia. Niestety, okazato sig, ze owszem mam $wiadomos¢ obecnosci
Jezusa, ale nie mogg odwrocic si¢ do Niego, by spojrze¢ w Jego twarz. Odczu-
watem bardzo mocno realng obecnos¢ Jezusa, a pomigdzy nami wywigzala si¢
rozmowa. To byto bardzo dziwne, poniewaz odbywala si¢ ona bez uzywania
stow. Nie potrafig tego opisac, po prostu nagle objawilto mi sig, ze tak napraw-
de nie rozumiatem sedna akceptacji ptynacej z odkupienczej ofiary Jezusa na
krzyzu. Do$wiadczylem tez odczucia ogromnej pod$wiadomej pychy i dumy,
jaka towarzyszyta mojemu odrzuceniu przez ojca. Nawet, jesli chodzi o moja
relacj¢ z Bogiem, staratem sig sptaci¢ mdj dtug za jego krew na krzyzu. Swoje
poczucie wartosci chrzescijanskiej budowalem poréwnujac si¢ z innymi ludz-
mi, kiedy jednak zostalem skonfrontowany z boska $wigtoscia, zobaczyltem,
jak wiele mnie od Niego oddziela i Zze grzech jest po prostu grzechem bez
wzgledu na to, czy maty, czy duzy. Zaczatem rozpaczliwie si¢ modli¢ i wotaé
o szansg. Po chwili odzyskatem pokoj ducha, wiedziatem, ze mi wybaczono
i ze czego$ si¢ nauczytem. Mialem jaka$ taka ciepta pewno$¢, ze wszystko
bedzie dobrze i1 ze wrdoce do zycia. W tym momencie ustyszatem glos ,,pro-
szg potykac”, to lekarz wprowadzat mi przez nos sondg zotadkowa. W zyciu
bym czego$ takiego nie potknat, a pamigtam, ze wtedy tykatem postuszny jak
dziecko wskazaniom glosu. Po chwili otworzytem oczy i zrozumiatem, Ze je-
stem w szpitalu na sali Intensywnej Terapii zupetnie nagi, podpigty do jakichs
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czujnikéw 1 monitorow. Chcialem wstaé z t6zka, gdyz czulem si¢ zupehie
zdrowy. Niestety, okazalo sig, ze moje rece sa do niego przywiazane z po-
wodu schodzacych kroplowek. Prositem, zeby mnie wypuszczono na wlasne
zadanie, ale z powodu obrz¢ku mozgu lekarz nie mogt tego zrobi¢ bez zgody
rodziny. Na IT pozostatem do 31 grudnia. To byto kilka dni, w czasie ktorych
doktadnie mogtem przemysle¢, co sig stato’'3.

W przytoczonej relacji mozna odnalez¢ niektore cechy do$wiadcze-
nia mistycznego. Czytamy o gwaltownym owtadnigciu §wiadomosci re-
spondenta towarzyszacym reakcji organizmu na intoksykacje tlenkiem
wegla’®, W rozmowie respondent wspomina réwniez intensywne psy-
chosomatyczne reakcje jego ciala, ktére obserwowat jakby z zewnatrz.
W trakcie do$wiadczenia towarzyszyto mu poczucie zdziwienia i jedno-
czesnie przerazenia cala sytuacja, a trauma po tym przezyciu utrzymywata
si¢ przez okres blisko dwodch lat. W czasie ,,niewypowiedzianej” rozmowy
z Bogiem (respondent twierdzi, ze komunikacja odbywata si¢ niewerbal-
nie, co nawiazuje do zjawiska niewypowiadalnosci doswiadczenia mi-
stycznego) otrzymat nowe objawienie Bozej mitosci, ktére zdaniem re-
spondenta transformowato jego duchowos$¢, zmieniajac jednoczesnie jego
stosunek do siebie oraz do innych 0s6b. W wyniku opisywanego doswiad-
czenia nastapila konfrontacja z ekstremum ludzkiej egzystencji i przemia-
na duchowos$ci mlodego cztowieka, ktéra zaowocowala za§wiadczanym
W rozmowie poczuciem wewngtrznej spojnosci i petni. Wedlug respon-
denta zaakceptowal on wlasna drogg zyciowa oraz nadat nowe znaczenie
mitosci do rodzicow?", co jest charakterystyczne dla stadium tzw. po6znej
dojrzatosci. Wedtug Erika Eriksona cnota tego okresu zycia jest madrosé,
ktoéra przyjmuje zycie w sposob aktywny i bezstronny, wraz z jego ograni-
czeniem w postaci Smierci*'. Jednym z aspektéw konfrontacji ze Smiercia
jest walka o odrodzenie. Po sekwencjach ekstremalnego, emocjonalnego
i fizycznego cierpienia nastgpuje wyzwolenie potaczone z odczuciem od-

313 Przytoczone fragmenty $wiadectwa cytuje za: A. Migda, Zmiana w duchowosci...,
op.cit.
314 W trakcie wywiadu respondent okazat autorowi oryginat karty wypisu ze szpitala

shuzacy respondentowi jako zaktadka do Biblii.
315 Analiza psychologiczna relacjonowanego przypadku w: A. Migda, Zmiana
w duchowosci..., op.cit.
316 M. Sekowska, Neopsychoanalityczna koncepcja rozwoju psychospolecznego Erika
H. Eriksona, [w:] Duchowy rozwdj cztowieka, red. P. Socha, Krakow 2000, s. 123.
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rodzenia. W trakcie doswiadczenia mistycznego opisanego w powyzszym
$wiadectwie respondent przezywa proces umierania, podczas ktorego na-
stapita destrukcja starej osobowosci i narodziny nowej duchowosci®!’.

Wiedziatem, ze walka o akceptacj¢ nie ma sensu, gdyz tam po drugiej stronie
spotkatem kogos, kto mnie zaakceptowat i wybaczyt. Jezeli On miat do mnie
cierpliwos¢, to dlaczego ja nie miatbym mie¢ jej dla innych. Przestatem tez
by¢ dogmatyczny doktrynalnie. Zobaczytem, ze w innych tradycjach chrzes-
cijanskich zyja ludzie, ktérzy moga by¢ duzo blizej Boga niz ja. Pozbylem
si¢ zielonoswiatkowej ,,jedynozbawczosci”. Statem si¢ bardziej refleksyjny,
bardziej doceniam kazdy dzien i wszystko, co mogg w nim zrobi¢. Jestem
wlasciwie wdzigezny za wszystko, co mnie spotyka. Zycie ma dla mnie nowa
warto$¢ 1 jakos¢. Wiem, ze $mier¢ jest czyms$ bardzo realnym, ale teraz jest
ona dla mnie konsekwencja i przedtuzeniem zycia. Wydaje mi sig, ze to prze-
zycie uwolnito mnie od noszenia maski faceta bez uczu¢, ktorego nic nie rusza
1 ktory realizuje swoj plan. Teraz nie mam problemu, aby powiedzie¢ ,ko-
cham” mojej zonie czy dzieciom. Kiedy id¢ na cmentarz na grob mojego ojca,
jestem mu tak bardzo wdzigczny za wszystko, co dla mnie zrobit. Teraz wiem,
ze mnie kochat, i wiem, Ze ja go kocham. Staram si¢ tez budowa¢ w moich
dzieciach pozytywne wspomnienia. Czgsto je przytulam i bior¢ na kolana,
zeby mialy co wspominaé, kiedy mnie juz nie bedzie?'®.

W polskich zborach zielono$wiatkowych czgsto wykorzystuje si¢
w trakcie ewangelizacji 1 kazan $wiadectwa o pozytywnym doswiadcze-
niu towarzyszacym zagrozeniu zycia. Wykorzystywane sg one réwniez
w publikacjach ewangelizacyjnych®'. Maja budzi¢ wiarg zielono$wiat-
kowcow w mozliwos¢ doswiadczenia takich przezy¢. W ciagu ostatnich
kilku lat pojawily si¢ na polskim rynku wydawnictw zielono$wiatko-
wych publikacje opisujace w przerazajacy sposoOb negatywne przezycia
towarzyszace doswiadczeniom NDE3?, Relacje te moga, moim zdaniem,
stanowi¢ nieu§wiadomiona probe reakcji na obserwowane wspotczesnie
przez zielono$wiatkowcow obnizenie standardéw moralnych, ktore towa-

317 8. Grof, Badania nad rolgq halucynogendw..., op.cit., s. 77.

318 Szerzej na temat psychologicznego profilu opisywanego przypadku w: A. Migda,
Zmiana w duchowosci..., op.cit.

319 Swiadectwo Agnieszki Walickiej, Wyrwana z rqk smierci, http://www.wiatr.media.
pl/zycie/agnieszka.html, dostep 23.02.2011.

320 Wymieni¢ mozna np: Po drugiej stronie Zycia, red. A. Marzycka, Wroctaw 2009;
Do piekia i z powrotem, film DVD, Wroctaw 2009; J. Perez, Piekto jest realne, bytam tam!,
http://www.insightsofgod.com/downloads/Jennifer Perez PolishPdf.pdf, dostgp 25.06.2010.
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rzyszyly wezesniejszym pokoleniom fundamentalnych zielono$wiatkow-
cow. Wizje piekta, spotkania z grupa ludzi gnijacych w jakim§ strasznym
brudnym i ciemnym miejscu oraz wizje dusz skazanych na wieczne meki
sa udzialem osob przyznajacych si¢ do $wiadomego uczestnictwa w zyciu
zboru®!.

Wigkszos¢ przypadkow negatywnych doznan podczas stanow NDE
budzi w wierzacych osobach przerazenie, gdyz zgodnie z wyznawana
wiarg spodziewaly si¢ one wejscia w rajska rzeczywisto$¢ zbawienia.
Doséwiadczenia te nasycone sa intensywnym uczuciem strachu, ktoremu
towarzysza poczatkowo wizje rozgniewanych albo przerazonych stwo-
rzen pochodzacych ze swiata duchowego. Jednak w pewnym momencie
nastgpuje spotkanie z sacrum oraz objawienie, ktore przeksztatca wizj¢
w do$wiadczenie pozytywne, w ktorym wszelka negatywnos$¢ zanika,
a cztowieka ogarnia poko¢j. Lektura wspomnianych powyzej $wiadectw
oraz materialow audio-video pozwala na przyblizone okreslenie struktury
narracyjnej towarzyszacej tego typu do$§wiadczeniom. W swojej ocenie
wierzacy byl zwykle dobrym chrzeécijaninem, natomiast w czasie NDE
w nagly, traumatyczny i peten psychosomatycznych manifestacji sposob
uswiadamia sobie, ze sprawy zwiazane z jego pewnoscia zbawienia maja
si¢ inaczej, niz przypuszczat (odwiedziny piekta). Objawiajacy si¢ mito-
sierny Jezus okazuje jednak taske (tu nastepuje caly szereg do§wiadczen
noetycznych, objawienie, przekazanie misji) i przywraca do zycia ,na
$wiadectwo o prawdziwo$ci Ewangelii”. Wspomniana struktura narracyj-
na, powtarzajaca si¢ w $wiadectwach zielonoswiatkowcow, zawiera czte-
ry cechy konstytutywne doswiadczenia mistycznego.

Konfrontacja ze $§miercig na ogét $cisle splata si¢ z calym szeregiem zja-
wisk, ktore sa zblizone do procesu porodowego, opisanych w pracach Stanis-
lava Grofa. Czerpiac z dorobku psychoanalizy i psychologii humanistyczne;j,
Grof podkreslal znaczenie odmiennych stanéw §wiadomosci w ciagtym for-

321 Maurice Rawlings przytacza liczne przypadki negatywnego NDE, opisujac

sceny piekielne oraz historie pacjentow, ktorzy blagali lekarzy, aby asystowali im pod-
czas stanu $mierci klinicznej i nie pozwolili im znalez¢ sig w strasznym miejscu, ktore
nazywali piektem. Amerykanski kardiolog Maurice Rawlings byt jednym z pierwszych
naukowcow podejmujacych temat badania negatywnego NDE. Szerzej w: M. Rawlings,
Beyond Death’s Door, Nashville 1978. Zob. M. Cahill, Za ostatnim uderzeniem serca,
thum. M. Balon, Wroctaw 2008; 1. McCormack, Przeblysk wiecznosci, tlum. P. Zaremba,
Wroctaw 2008.
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mowaniu ludzkiej psychiki*??. Glgbokim do$wiadczeniom chwili narodzin
1 $mierci towarzyszy z reguly kryzys egzystencjalny o niespotykanych roz-
miarach. Kryzys ten mozna rozwiaza¢ tylko dzigki tacznosci z wewnetrz-
nymi wymiarami duchowymi psychiki i z elementami nie§wiadomosci
zbiorowej. Zachodzaca przemiana osobowosci wydaje si¢ porownywalna
do zmian, ktore opisywano jako wynik udzialu w starozytnych misteriach
$wiatynnych, rytach inicjacyjnych albo rytuatach przejscia®>.

3.7. Elementy szamanizmu w mistycyzmie pentekostalnym —
przypadek Todda Bentleya

W latach 90. ubieglego stulecia antropolog Piers Vitebsky zauwazyt, ze
dla wielu 0s6b z krggéw zwigzanych z ,,nowa duchowoscia” szamanizm
stanowi dostepny dla kazdego sposob odejscia od ,,zinstytucjonalizowa-
nych form religijno$ci’** na rzecz ,,bezposredniego i osobistego kontak-
tu z samym soba i otoczeniem”. Usitujac wprowadzi¢ systematyczny tad
w opisywane zjawisko, Michael Harner przyjal podzial na szamanizm
rdzeniowy oraz etniczny. Pierwszy jest proba odszukania ,,rdzenia” naj-
bardziej uniwersalnych, archaicznych technik pracy ze $wiadomoscia
odartych z naleznych etnicznemu szamanizmowi kulturowych naleciato-

322 Szerzej na temat zagadnienia $mierci w kontekécie dawnych i wspotczesnych

mitologii, rytuatow, praktyk religijnych i magicznych, a takze eksperymentéow psychode-
licznych z ludZmi umierajacymi przeczyta¢ mozna w: S. Grof, Najdalsza podroz, thum.
M. Lorenc i D. Misiuna, Warszawa 2010.

323 S Grof, Spotkanie z narodzinami i $smierciq: dynamika matryc perinatalnych,

http://integra.xtr.pl/stanislaw-grof-spotkanie-z-narodzinami-i-smiercia-dynamika-matryc-
-perinatalnych/941, dostep 25.06.2010.

324 Ogblna dostepnoé¢ szamanizmu w epoce ponowoczesnej dobrze ilustruja kon-
cowe partie Przysziosci rytuatu, w ktorych Richard Schechner podaje przyktady organi-
zowanych przez zyjacych wspotczesnie potomkoéw poétnocnoamerykanskich Indian zlotow
typu: ,,zostan szamanem w trzy dni — teraz tylko 150 dolarow”. R. Schechner, Przyszlosé¢
rytuatu, ttum. T. Kubikowski, Warszawa 2000. Owoce poszukiwan Michaela Harnera czy
Mircei Eliadego, badaczy zajmujacych sig pierwotnymi formami kontaktu z sacrum, szyb-
ko zostaty wykorzystane przez srodowiska zwigzane z tzw. nowa duchowoscia. Szerzej na
temat badan M. Harnera w witrynie internetowej nalezacej do Foundation for Shamanic
Studies, http://www.shamanism.org/, dostgp 10.08.2010. Zob. M. Harner, Hallucinogens
and Shamanism, Oxford 1973; idem, Droga Szamana, tham. D. Chojnacka, Wroctaw 2006.
Por. M. Eliade, Szamanizm..., op.cit.
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$ci*®. Chociaz ,,miejski szaman” jest dzi$ szamanem jedynie dla siebie, to
dla 0s6b zwigzanych z kontrkulturg i nowa duchowo$cia wazne pozostaje
samo do$wiadczenie wizyjne korelujace z okre§lonym nastawieniem wo-
bec ziemskiej egzystencji. W ujeciu Harnera rdzeniem szamanizmu jest
umiej¢tnos$é wolicjonalnego wchodzenia w szamanski stan $wiadomosci.
Jego zdaniem szamanizm nalezatoby wobec tego rozumie¢ jako techno-
logie magiczng umozliwiajaca kontakt ze Swiatem duchow lub — jak on to
nazywa — niecodzienna rzeczywistoscig®?°.

Taki ,,niezwyczajny” stan rzeczywistos$ci, nacechowany rozbudzo-
nymi emocjami oraz mistycznym uniesieniem, pozostaje w opozycji do
codziennego stanu §wiadomosci ,,rzeczywisto$ci zwyczajnej”, w ktorej
wigkszo$¢ z nas przebywa. Szamanska ekstaza postrzegana jest zatem na
Zachodzie jako niezinstytucjonalizowana i niepoddana ci$nieniu dogma-
tow forma duchowosci, pozostawiajaca sporo miejsca dla indywidualnej
kreatywnos$ci. Doswiadczenia tego typu postrzegane sg przez wiele osob
jako najwyzsza forma indywidualnej wolno$ci*”’. Postrzegane w taki
subiektywny sposob do$wiadczenie transu i ekstazy, pozbawione swej
funkcji przywracajacej porzadek $wiata, stato si¢ obecnie popularnym
zjawiskiem towarzyszacym ,nowej duchowosci™?®. Wiele wskazuje na
to, ze w parze z globalizacja idzie takze tesknota za magiczng interpre-
tacja wszech$§wiata oraz za sprzeciwem wobec wspotczesnego porzadku
MacLuhanowskiej ,,globalnej wioski”. Warto zauwazy¢, iz doswiadczenia
religijne Todda Bentleya mozna rozpatrywa¢ rowniez we wspomnianych
powyzej kategoriach.

W trakcie nabozenstw organizowanych w czasie przebudzenia w Lake-
land na Florydzie mozna bylo zaobserwowa¢ wachlarz zachowan stanowia-
cych bezposrednia kontynuacj¢ znanych z historii ruchu zielono$§wiatkowego
rytuatéw majacych doprowadzi¢ wiernych do przezycia jednosci z Jezusem.
,»Odmienne stany §wiadomosci” moga by¢ rezultatem takich czynnikow, jak
deprywacja sensoryczna badz nadstymulacja sensoryczna wywotujaca glebo-

325 M. Harner, Science, Spirits, and Core Shamanism, http://www.shamanism.org/ar-
ticles/article10.html, dostgp 11.09.2010. Por. M. Lorenc, Technoszamanizm — ekstaza w pi-
gutkach, http://www.taraka.pl/index.php?id=technoszamanizm, dostgp 18.05.2010.

326\, Harner, Droga Szamana, op.cit., s. 6.

327 p, Vitebsky, Szaman, thum. Z. Dalewski, Warszawa 1996, s. 150.

328 Szerzej w: Z. Pasek, Nowa duchowos¢. Konteksty kulturowe, Krakow 2013.
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kie podniecenie emocjonalne’®. Takiego rodzaju przebodzcowanie ulatwia
przezywanie uzdrowien, konwersji religijnych, glosolalii, a takze stanéw
mistycznych wystepujacych w spotecznosciach pentekostalnych®°. Todd
Bentley uwazat, ze wspomniane przebudzenie w Lakeland jest najwigkszym
zielono$wiatkowym wylaniem Ducha Swietego od czaséw Azusa Street®.

Wypadki w Lakeland miaty tez znaczacy wptyw na polskie zbory. Pa-
stor Wiestaw Ziemba z Ko$ciota Bozego w Chrystusie w Legnicy zacheca
cztonkéw zboru do ogladania przekazow telewizyjnych z przebudzenia
w Lakeland. Todd Bentley przedstawiany byt jako ,,maz Bozy” dziatajacy
w ,,petni mocy Ducha Swigtego”. W trakcie kazania wygloszonego 22 lu-
tego 2009 roku w Legnicy powiedziat: ,,Musimy stysze¢ Boga, aby zo-
sta¢ przemienieni, [...] musimy szuka¢ mozliwo$ci przeniesienia w duchu
w inng rzeczywisto$¢”. Jego zdaniem zycie chrzescijanina powinno by¢
wykorzystane nie na ,,bujanie w obtokach”, lecz na codzienne ,,chodze-
nie z Chrystusem” w ,,duchowej rzeczywistosci’**?. Pastor krakowskiego
zboru Kosciota Bozego w Chrystusie ztozyt w 2008 roku $wiadectwo do-
tyczace polskich wypadkow uzdrowief i przemian w zyciu wiernych pod
wplywem ogladania transmisji telewizyjnych z Florydy**. Idee gtoszone

329 Szerzej na temat badania takich stanow w: M. Urbanski, O metodzie badawczej
odmiennych stanow swiadomosci, [w:] Wybrane zagadnienia duchowosci..., op.cit., s. 273-323.

30 Mamy tu do czynienia z tym samym psychologicznym mechanizmem, ktéry

umozliwia transy szamanskie, stapanie po rozzarzonych weglach czy tance derwiszow.

31y L. Grady, Zycie po Lakeland — porzqdkowanie zamieszania, http://pastor.pl/

zycie-po-lakeland-porzadkowanie-zamieszania/, dostgp 10.10.2010.

332 W. Ziemba — Kazania: Bujaniec w oblokach czy Duchowa rzeczywistos¢ —

22.02.2009; Wykorzysta¢ czas-zycie poddane Bogu — 14.01.2010; Codziennie z Chrystu-
sem —12.04.2009. Wszystkie wygloszone zostaty w legnickim zborze ,,Anastasis” naleza-
cym do Kosciota Bozego w Chrystusie. Pliki audio w archiwum autora. Doswiadczenie
realnego przeniesienia si¢ zielono§wiatkowcow w ,,rzeczywistos¢ duchowa” opisuja wy-
dawane w Polsce publikacje budujace. Trans, ekstaza, przebywanie poza cialem oraz wi-
zytacje niebianskie w wizjach pentekostalnych opisuje James Goll. Zob. J. Goll, Widzie¢
niewidzialne, op.cit., s. 175-198, 231-240. Podobne doswiadczenie wizyjne prowadzace do
spotkania z Jezusem opisuje Kenneth Hagin. Zob. K. Hagin, Wierz¢ w wizje, thum. M. Pisz-
czek, Szczecin 2009, s. 73-75. Wizja podrézy po niebie przenoszaca Mahesha Chavde
w inny wymiar, prowadzac do spotkania z osoba rozpoznana jako Jezus, zrelacjonowana

zostata w: M. Chavda, Tylko milos¢ sprawia cuda..., op.cit., s. 40-45.

333 Rozmowa przeprowadzona w konwencji wywiadu swobodnego z pastorem P.S,

w Krakowie 20 listopada 2008 roku. By zilustrowa¢ przyktadowe, pozytywne reakcje pol-
skiego $rodowiska zielonoswiatkowego, przytoczg jeszcze dwie wypowiedzi pochodzace
z chrze$cijanskich blogow: ,,Sam z zona ogladam przebudzenie prawie od poczatku i mam
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przez Bentleya propagowane byly rowniez przez polskich pastorow na-
lezacych do $rodowisk zwiazanych z ruchem Polska dla Jezusa. Andrzej
Nedzusiak, zwierzchnik i Prezbiter Naczelny Ko$ciota Bozego w Chry-
stusie®*, a jednoczesnie jeden z liderow ruchu Polska dla Jezusa, napisat,
ze wyjazd na Florydg byt ,,bardzo blogostawionym wydarzeniem w jego
zyciu duchowym”. W jego opinii spotkat si¢ tam z ,,moca Boza”, ktora
po jego powrocie do Polski ,,zaowocowata w odwiedzanych przez niego
polskich zborach szczegdlnym blogostawienstwem i uzdrowieniami™3,
Pastor Marek Ciesiotka z warszawskiego Kosciota ,,Droga Sprawiedli-
wych”, zachgcajac polskich zielono§wiatkowcow, napisat, ze

Bog robi co$ niesamowitego w Lakeland na Florydzie. Mozna spedzi¢ kilka
wspaniatych godzin podczas przekazu (telewizyjnego) z Lakeland. Potwier-
dzono uzdrowienia osdb, ktore osobiscie nie byly na miejscu, lecz ogladaty
przekaz w domu.[...] Zacznij wierzy¢ i te same rzeczy moga si¢ dzia¢ w two-
im zyciu, w twoim Kosciele i naszym kraju. [...] Dziwne zachowanie ludzi
nie jest zadnym powodem, aby ich odrzuci¢;[...] to jest wazne na przysziosc,
poniewaz zaro6wno Biblia jak i historia KoSciota sa pelne sytuacji, w ktorych
ludzie postani od Boga zostali odrzuceni tylko dlatego, ze nie zachowywali sig¢
wedtug przyzwyczajen i oczekiwan ludzi**®.

bardzo pozytywne wrazenia. Widzialem wiele 0sob uzdrowionych z najgorszych chordb
(oczywiscie to jeszcze o niczym nie $wiadczy, bo przeciez to moga by¢ oszustwa, a poza
tym diabet tez potrafi przyciagac ludzi poprzez fatszywe uzdrowienia). To, co mnie najbar-
dziej przekonuje, to atmosfera Ducha Swigtego na tych spotkaniach. Tego nie da sie pod-
robi¢. Niestety, nie wszyscy to rozumieja”. http://zbawieni.blox.pl/2008/07/PRZEBUDZE-
NIE-NA-FLORYDZIE-OD-BOGA-CZY-NIE.html, dostgp 10.10.2010. ,,Obecnie zyjemy
w sezonie duchowej rewolucji, wydaje si¢ jakby wszystko bardzo intensywnie narastato,
pojawia si¢ wiele dobrych rzeczy, ale i wiele przesladowan i opozycji i musimy mie¢ nasze
oczy zwrdcone na Pana, by rozumieé, co si¢ dzieje. Ostatnio Bog ubtogostawit nas przebu-
dzeniem w Lakeland i byto to wspaniate, kazdego wieczora mozna bylo oglada¢ moc Boza
w naszych domach, pierwszy raz w historii w tak krotkim czasie dostalismy tyle wskrzeszen
i uzdrowien, napetnien Duchem, ludzie nawracali si¢ na ulicach w Lakeland i dziato sig
to na naszych oczach. [...] Dodatkowo smutne jest to, ze padto duzo stow osadu odno$nie
Todda. Jakby$my, jako wierzacy, nie pojmowali tego, co to moze uczyni¢ z cztowiekiem”.
http://koloryzycia.org/blog/category/bez-kategorii/, dostgp 10.10.2010.

334 Jako Prezbiter Naczelny pastor Andrzej Nedzusiak ma obecnie wplyw na 62 au-
tonomiczne zbory znajdujace si¢ w strukturach Kosciota Bozego w Chrystusie w Polsce.

335 Internetowa konferencja — prezbiter Andrzej Nedzusiak, http://www.chrzescijanin24.
pl/component/contact/86-internetowa-konferencja/10-internetowa-konferencja-prezbiter-
-andrzej-ndzusiak.html, dostgp 01.10.2010.

336 M. Ciesiolka, To sie dzieje teraz, http://pasto.bloog.pl/id, 3296046 title, To-sie-dzie-
je-TERAZ,index.html, dostep 1.10.2010.
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Publikacje na ten temat ukazywatly si¢ w niezaleznych witrynach in-
formacyjnych®’ oraz w chrzescijanskich czasopismach i portalach inter-
netowych, a ich celem miato by¢ pokazanie polskim wiernym nowych
pradoéw i mozliwos$ci duchowych dos§wiadczen. Redaktor magazynu ,,Cel”
Marta Wrdbel napisata w 2008 roku:

prezentujemy aktualne przebudzenie uzdrowiencze na Florydzie, prowadzo-
ne przez pastora Todda Bentleya. Wiemy, ze Bog za kazdym razem dziala
w odmienny i zaskakujacy dla cztowieka sposdb — nie oczekujemy, ze ktores
z dawnych przebudzen w doktadnie tej samej formie wydarzy si¢ i u nas.
Chcemy jednak poprzez te artykuty pobudza¢ wierzacych do przemiany men-
talnosci na ,,przebudzeniowy tryb” myslenia i dziatania, w ktérym oczekuje
si¢ od Boga poteznych przetomdéw — spodziewa sig tego, co najlepsze®*.

Kilka dni po swoim udziale w nabozenstwach w Lakeland Bentley
oswiadczyl swemu zespolowi, ze jego malzenstwo si¢ rozpada. Ta wia-
domos$¢ zszokowata zwolennikow Bentleya®. W obronie kaznodziei**
wystapit program telewizyjny GOD TV oglaszajac, ze ,,wszelka krytyka
Todda Bentleya jest demoniczna”.?*' Prowadzacy sie¢ telewizyjna ostrze-
gat rowniez stuchaczy, ze jesli beda stuchac krytykow Bentleya, to straca
swoje uzdrowienie. Skandal z Lakeland odbit si¢ szerokim echem wsrod
polskich zielonoswiatkowcoéw probujacych znalezé wywazone stanowi-
sko na temat postgpowania Bentleya oraz przebudzenia w Lakeland**.

37 1P, Ziotkowski, Globalne przebudzenie z Ameryki, Portal informacyjny Wiadomo-
$ci24.pl, artykut opublikowany 12 maja 2008 roku, http://www.wiadomosci24.pl/artykul/
globalne przebudzenie z ameryki 66281.html, dostep 23.02.2011.

338 M. Wrébel, Od redakcji, ,,Cel. Magazyn Chrzescijanski” 2008, nr 2 (13). s. 3.

339 I L. Grady, Zycie po Lakeland..., op.cit..

340" Problemem w $rodowisku pentekostalnym nie byl sam rozwod, lecz cheé ponow-
nego zwiazku z kobieta towarzyszaca Bentleyowi w trakcie prowadzenia nabozenstw prze-
budzeniowych.

31 J L. Grady, Zycie po Lakeland..., op.cit. Por. J.L. Grady, Life after Lakeland:
Sorting Out the Confusion, http:/firecinmybones.com/index.php?col=081308~Life%20
After%?20Lakeland:%20Sorting%200ut%20the%20Confusion, dostep 5.08.2010.

342 pawel, cztonek zboru zielono$wiatkowego w Zielonej Gorze, komentuje taka sy-
tuacje w ten sposob: ,,Rick Joyner, razem z dwoma innymi pastorami, zaczal «proces od-
nawiania» Todda Bentleya, ktory ma zakonczy¢ si¢ jego powrotem do stuzby. Bentley ma
podobno wielki dar wiary, bierze na siebie odpowiedzialno$¢ za rozwod i razem z nowa
partnerka jest obecnie «odnawiany». W migdzyczasie Rick Joyner prosi o wptacanie pienig-
dzy na dziatalno$¢ Fresh Fire Ministries w USA. Uzasadnienie — przypadek krola Dawida
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W celu przeprowadzenia analizy dotyczacej obecno$ci elementow sza-
manizmu w ,,postudze duchowej” Todda Bentleya opieram si¢ na popular-
nym w$rdd polskich zielonoswiatkowcoéw §wiadectwie Pillar of Fire*®.

W opowiesci Bentleya pojawia si¢ posta¢ aniota majacego twarz ston-
ca oraz aureol¢ z tgczy. Postaé ta, stanowiaca odpowiednik ducha opie-
kunczego, nawiedza go parokrotnie:

[Todd B.]: Kocham ten fragment! Jest on dla mnie taki zywy, ze wzgledu na
wiele do$wiadczen, jakie przezylem. Objawienie 10:1 ,,I widzialem innego
poteznego aniota zstgpujacego z nieba” — wigc poteznego aniota zstgpujacego
z nieba — ,,0dzianego w obtok, z tgcza wokolo Glowy, ktorego oblicze jasniato
jak stonce, nogi za$ jego” — patrzcie na to — ,,byty jak stupy ognia”. Ten aniot,
majacy nogi jak stupy ognia, przychodzit do mnie parokrotnie®*.

W narracji opisujacej sam moment porwania zaznaczony jest czytel-
nie kierunek pionowy, kojarzacy si¢ z droga inicjowanego szamana do
,»Z0rnego” swiata. Sam Bentley ma pewne problemy z interpretacja swojej
wizji, jednak przewaza u niego interpretacja wedlug klucza jego wlasnej
tradycji 1 kultury chrze$cijanskiej:

oczywiscie... Innymi stowy — mozesz zostawi¢ wierzaca zong z trojka dzieci, ozeni¢ sig po
raz drugi i znowu bra¢ kasg, wystgpowac publicznie itd. Dwie ciekawostki z frontu pro-
roczego”, http://emaus.zgora.pl/index.php?strona=61&id _temat=2884, dostgp 5.08.2010.
Komentarz Pawta (autor komentarza nie podaje nazwiska) zamieszczony na stronie zielo-
nogorskiego zboru powstat na podstawie lektury: R. Joyner, Todd Bentley Begins Restora-
tion Process, http://www.morningstarministries.org/Publisher/Article.aspx?ID=1000045589,
dostgp 5.08.2010. Reakcjg cztonkow zboru na brak jednoznacznego stanowiska ze strony
polskich pastoréw ilustruje wpis pochodzacy ze zborowego forum dyskusyjnego: ,,Popie-
ranie Bentleya teraz to nic innego jak rozpaczliwa proba niepoddawania si¢ wstydowi. [...]
Krytyka za$ pojmowana jest jako grzech przeciw liderom i bardzo potgpiana. O lideréw
i pastorow mozna si¢ tylko modli¢ 1 im wybaczac, oczywiscie bez stowa. Bez wzgledu na
to, jakie by oni grzechy nie popekniali. Nauczanie zrownujace «pastora» z «Mojzeszem»
sprawito, ze liderzy majq glejt na nieomylnos$¢ i wtadz¢ nieograniczona. Jesli lider/pastor
popetnia btad, grzech, nie przestaje cieszy¢ si¢ wzglgdami wiernych, poniewaz «nieodwotal-
ne sa dary Pana»”. Zob. Przebudzenie i cuda w Lakeland Florida, http://emaus.zgora.pl/index.
php?strona=61&id_temat=2884, dostep 10.10.2010

343 T. Bentley, Pillar of Fire, http://www.youtube.com/watch?v=9zMR ChoojZo, do-
step 18.05.2010. Ttumaczenie pliku dzwigkowego cytujg za witryna internetowa zboru zie-
lonoswiatkowego w Zielonej Gorze.

3% Todd Bentley: Bozy wystannik?, http://www.emaus.zgora.pl/index.php?strona=61&id_
temat=2884, dostgp 7.08.2010.
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[Todd B.]: Nie wiem, czy to byt ten aniot, ale méwig wam, Ze sa w niebie anio-
ty majace nogi jak stupy ognia. To nie musiat by¢ aniot, wlasciwie mogt to by¢
Jezus, Aniotl Panski. Wigc moze nie przyszedt aniot, tylko Jezus. [...] Bytem
w Seattle w stanie Waszyngton na spotkaniu publicznym i kiedy mowca prze-
mawial, ja siedziatem w pierwszym rzedzie, mowi¢ wam prawde, wszystko,
co méwig, jest prawda. To wazne, stuchajcie. Wigc siedzg w pierwszym rzg-
dzie i cata atmosfera dookota mnie zaczyna si¢ zmieniaé. Zaczyna by¢ jakby
elektryczna, wydaje mi si¢ jakby jaki$ aniot krecit si¢ w poblizu mnie... Mie-
liscie kiedy$ wrazenie, ze co$ si¢ dzieje, nie mozecie tego zobaczy¢, jest nie-
widzialne, ale jestescie o tej obecnosci zupetie przekonani? [...] siedziatem
starajac si¢ stucha¢ mowcy, ale jednoczesnie bedac §wiadomym ,,elektrycznej
obecnosci”. Elektrycznej. To byto jak prad. To bylo dwie, trzy stopy przede
mnga. Tuz przed moim krzestem. To byto jak wiatr. Traba powietrzna. Elek-
tryczna Traba powietrzna. Wigc siedzg tam i styszg jak Pan méwi: ,,Wyciagnij
swoje rece”. I mysle: ,,Boze! Stuchamy gloszacego!” Ale Pan mowi do mnie:
,» Wyciagnij swoje rece!” Wigc wyciagnatem swoje rece i oto, co si¢ zdarzyto:
(dzwigki). Nie styszatem tego hatasu, to dla was. To bylto jak wktadanie rak
w pole elektryczne. Za kazdym razem, kiedy wyciagatem r¢ce, atmosfera wy-
dawata taki dzwigk: (dzwigk). Pomyslatem: ,,co to jest?!” I Bog powiedziat:
,,To jest portal i otwarte niebo™%.

Pojawia sig tutaj sposob opowiadania charakterystyczny dla srodowisk
zwiazanych z nowa duchowoscia, chodzi mianowicie o relacjg o doswiad-
czeniu mistycznym opowiedziang w kategoriach naukowych. Mistyk, mo-
wiac o swoim doswiadczeniu, postuguje si¢ kodem, dzigki ktoremu moze
przekazaé najwigcej tresci swojego przezycia. Taki kod musi by¢ spotecz-
nie mozliwy do zdeszyfrowania. Dzi$ scjentyzm jako pole semantyczne
dla mistycznej leksyki nie uzywa okreslen wlasciwych dla jezyka religij-
nego. Uzywa natomiast terminow, ktére kazdy tatwo moze zdefiniowac,
siggajac do encyklopedii**. Z takimi okresleniami czlowiek spotyka si¢
na co dzien, wigc doswiadczenie zrelacjonowane w ten sposob tatwo jest
zinternalizowa¢ odbiorcom*:

3 Ibidem.

346 prywatny i publiczny jezyk mistyki analizuje S. Sztajer w: Prywatny i publiczny
Jezyk mistyki, Mistyka jako stan swiadomosci..., Filozofia Religii, t. 5, op.cit., s. 109-124.

347 Whioski na temat technologizacji jezyka opisujacego nowa duchowo$é referuje na
podstawie dyskusji przeprowadzonej w trakcie seminarium prof. Zbigniewa Paska ,,Nowa
Duchowos¢ w mediach” na Uniwersytecie Jagiellonskim w 2010 roku. Zob. Z. Pasek, 7er-
minologia nauk Scistych w tekstach wyznaniowych Nowych Ruchow Religijnych, [w:] Nie
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[Todd B.]: Powiedziatem: ,,dobrze...” I wiecie, co wtedy zobaczylem? Stup
ognia. Tak jak Bog prowadzit Izraela poprzez stup... Ja zobaczytem ten trzy-,
czterostopowy shup, nie wiem, nie znam wszystkich wymiaréw, stup ognia
idacy az po dach kosciota. Okragly stup zywego ognia — niebieski, czerwony,
iskry... To byt stup ruszajacego si¢ ognia. Az po dach ko$ciota. Patrz¢ na mo-
wiacego Billa Johnsa i mam tu stup ognia, a B6g mi moéwi, ze to portal. Byt
jak krzak — plonat, ale nie parzyl, nie myslatem, ze mi sig to przytrafi — przezy-
tem doswiadczenie Mojzesza w Seattle! Miatem stup ognia przed soba, a Pan
moéwi: ,,wtdz w niego rgee”. Pierwsza mysl: ,,Spalg sobie rece!” Wktadam
rece (dzwigk) i to byt prawdziwy stup ognia! Zapytatem: ,,co chcesz, abym
zrobil, Boze?” Odpowiedziatl: ,,Wchodz!” A ja: ,,chcesz abym wszedt w shup
ognia? Po pierwsze: nikt oprocz mnie go nie widzi. Po drugie: jesli w niego
wejde, kazdy patrzacy zobaczy mnie tylko lezacego na podtodze, a nie stup
ognia i bedg wygladat jak glupek”. Spieratem si¢ z Bogiem, az powiedziat:
,»wchodz!” Wige wszedtem, a kiedy wszedtem, moje ciatlo zaczgto (dzwig-
ki) i polecialem w gore, w strong dachu kosciota. Zostalem transportowany
w stupie ognia, przeszedlem przez dach koéciota®*®,

W narracji mozna zauwazy¢ probe uwierzytelnienia referowanej wizji
poprzez poréwnanie wiasnego doswiadczenia z doswiadczeniem posta-
ci biblijnych. W ten sposéb Bentley chce przekonaé stuchaczy o swoim
bezposrednim kontakcie z Bogiem. Kaznodzieja opowiada wszak, ze nie
tylko kontaktuje si¢ z sacrum, ale ze spiera si¢ z Bogiem. Widzimy, jak
Bentley wzbrania si¢ przed doswiadczeniem, przeczuwajac grozbg fizycz-
nego unicestwienia. Postuszenstwo Bozemu glosowi bierze jednak gorg
1 Bentley zostaje ,,przetransportowany” (nie wniebowzigty) przez ,,moc
ducha”. Mamy tu do czynienia z kolejnag proba technologizacji jezyka mi-
styki poprzez opis przypominajacy teleportacje rodem z filméw science
fiction. Kojarzy si¢ z tym réwniez kolejny element inicjacji szamanskiej
zwiazany z naglym i niespodziewanym przeniesieniem w inny $wiat oraz
rozpigciem kandydata na ottarzu. W $wiadectwie pojawia si¢ Swiadomos$é
obecnosci wlasnego fizycznego ciata. Kontynuujac opowies¢, Bentley
twierdzi: ,,i wyladowatem. Wtasciwie upadlem na stot operacyjny w nie-
bie. To jest prorocze doswiadczenie — w razie gdybyscie nie wiedzieli”¥.

tylko Internet. Nowe media, przyroda i ,,technologie spoleczne” a praktyki kulturowe, red.
J. Mucha, Krakow 2010, s. 309-319.

38 Todd Bentley: Bozy wystannik?, op.cit. Zob. Swiadectwo o stupie ognia widzianym
w trakcie modlitwy przez Jamesa Golla w: J. Goll, Widzie¢ niewidzialne, op.cit., s. 136.

3% Todd Bentley: Bozy wyslannik?, op.cit.
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Utozsamienie z rolg biblijnego proroka ma wzmocni¢ w stuchajacych

poczucie wybrania i szczegdlnego namaszczenia mistyka:

w i

[Todd B.]: Wigc... Nie ma mnie. Jestem w niebie na stole operacyjnym i pierw-
sza rzecz, o ktérej pomyslatem: ,,nie chee tego, co dzieje sie w C.S.17%, do-
piero zaczatem... To interesujace. Pierwsza mys$l — jestem w kostnicy, lezg
na jednym z tych stotow. W pokoju wystepuje czterech aniotow. Wygladaja
jak ludzie, nie martwcie sig, nie sa jak wspaniale zywe stworzenia, sa jak lu-
dzie w biatych ptaszczach. Te cztery anioty mnie przygwozdzily. Szczerze nie
wiem, co to bylo, ale przypigty do stolu moje rece i kostki. Myslg: ,,chca mnie
operowac, a jestem przytomny!” To byla moja pierwsza mysl — ,,operacja,
bedg operowany przez te anioty!” I oto, co si¢ stalo. Myslatem, ze wyciagna
skalpel i mnie rozetna. Ale w tym wszystkim nagle stysz¢ dzwigk jakby mtota
pneumatycznego...[dzwigk] jakby jednej z tych rzeczy przed operacja mozgu
[dzwigk], wiecie dotykaja waszej czaszki... Wyciagaja ta rzecz, pomyslatem —
dostownie: ,,AAA!!!”, i wbijaja mi jq o tu — prosto w szyjg. To nie bolato. Ale
co sig stato? Rozcieli mnie az do dotu®'.

Mistyk doswiadcza w tym momencie $mierci za zycia®**>. Podobnie jak
nicjacji szamanskiej Bentley obserwuje w petni §wiadomie przebieg

przeprowadzanej na jego ciele operacji. Nastgpuje tez zmiana w sposobie

pos
nie

trzegania siebie samego. Rejestruje on caty proces, bedac jednoczes-
wewnatrz 1 na zewnatrz swojego ciata. W bezsilny sposob obserwuje

$mier¢ swojego ciata, nie bedac jednoczes$nie §wiadomym, po co ten pro-

CES

przebiega:

[Todd B.]: Moje wnetrznosci si¢ rozlaty i wszystko, co mam w §rodku, wy-
skoczylo na zewnatrz, na stot — moje serce, moja watroba, wszystko! Lez¢ na
stole i cheg krzyczeé, bo wydaje sig, ze powinno to boleé, ale nie boli. Lezysz
i krzyczysz: ,,A!A!” Bo wszystko masz na zewnatrz. Anioty zaczgty brac biate
pudetka, ktore byly jak mate §wiateczne prezenty, i zaczeli... czy kto$ z was
kiedy$ faszerowal indyka? I zaczgli wpychacd te rzeczy we mnie, te pudeteczka
do $rodka mnie... I ustyszatem werset: ,,Oczekuj¢ prawdy, szczero$ci w czy-
nach, a nie w stowach?”3%3,

350" Chodzi tu prawdopodobnie o serial telewizyjny z gatunku crime scene investigation.

331 Todd Bentley: Bozy wystannik?, op.cit.

352" Inicjacjg szamana jako ,,zranionego uzdrowiciela” opisuje: A. Szyjewski, Etnologia

religii, op.cit., s. 321-343.
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Takie komponenty wizji Bentleya, jak skalpel czy stot operacyjny
stanowia jedynie kulturowy wariant jednego, archetypowego wzorca
typowego dla rdzennych, uniwersalnych zasad organizujacych narracjg
szamanskiej wizji inicjacyjnej, takich jak pokawatkowanie, wymiana
wngtrznosci, spotkanie duchow lub ducha opiekunczego, wtajemniczenie
w wiedze co do istoty spoteczno-kulturowych i biologicznych aspektow
rzeczywistosci. Trudno uciec w tym miejscu od innych kulturowych po-
dobienstw, np. podobienstwa do obecnego w kulturze popularnej motywu
uprowadzen przez UFO. Wsrod osob wierzacych w odwiedziny przy-
byszow z innych wymiarow powszechne sa opowiesci o prowadzonych
przez te istoty eksperymentach medycznych®**. Umieszczaja one na stole
operacyjnym swego statku zahipnotyzowang uprzednio przez siebie 0so-
be, na jaka wlasnie przyszta kolej do uprowadzenia i do eksplantacji bio-
logicznej. Po czym poddaja ja réznorodnym zabiegom eksplantacyjnym,
o ktorych przebiegu ciagle niewiele jeszcze wiemy?*.

W przypadku Todda Bentleya nastepuje zamiana serca i watroby. Po
wyjgciu wngtrzno$ci aniotlowie wypetnili wngtrze jego ciata matymi bia-
tymi pudetkami. Jak si¢ dowiadujemy, byt to symboliczny sposob uswig-
cenia, uzdalniajacy go do dalszej postugi. Co ciekawe, serce 1 watroba na-
leza do najczgsciej udoskonalanych organdéw. Dzigki ulepszonemu w ten
sposob ciatu napelnionemu substancja $§wigta, np. krysztalem gorskim,
szaman ma moc, aby leczy¢ oraz wygania¢ zte duchy. Trzeba w tym miej-
scu zauwazy¢, ze przebudzenie w Lakeland zainicjowane przez Bentleya
ma taki wlasnie ozdrowienczy charakter, a leczenie 1 uzdrowienie sa gtow-
nymi (obok religijnych) celami zielonoswiatkowych pielgrzymek:

[Todd B.]:Pytam sig¢ Boga, o co chodzi? Odpowiedziat mi: ,,Todd, to jest cos,
co robig dzi$ z Kosciotem. To przyspieszenie. Ponadnaturalnie przydaj¢ Kos-
ciolowi charakteru, objawienia i wiedzy, ktora Kosciot musi mie¢, aby czyni-
li to, co chcg, aby czynili, poniewaz niewielu jest robotnikow”. Powiedzial:
,,hie mam trzydziestu, czterdziestu lat, by wyposazy¢ w to wszystko. Mojzesz
— czterdziedci lat, osiemdziesiat lat — nie mam tyle. Robig to szybko. Beda
ludzie, ktorych otworzg i ponadnaturalnie wloz¢ w nich dziesi¢¢ lat wiedzy
1 madrosci, a nawet charakteru — poniewaz sa to owoce Ducha. Te pudelka
przedstawiaja charakter, jakim powinien by¢”. Powiedzialem — ,,to niesamo-

354 Szerzej w: J.R. Lewis, UFOs and Popular Culture — An Encyclopedia of Contem-
porary Myth, Santa Barbara 2000.

355 ). Pajak, Uprowadzenia ludzi do UFO, http://uprowadzenia.cba.pl/, dostep 18.05.2010.
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wite!” Wtedy wrdcitem na spotkanie — nie tyle wrdcitem, co si¢ obudzitem
znowu na spotkaniu. Wtedy Pan powiedziat — ,,podnies si¢ i wracaj do hotelu.
Teraz! Nawiedzg ci¢ swoja moca za godzing!” Pomyslatem — ,,WOW! Co
si¢ dzieje?” Powiedziatem: ,,Tomy! Szybko! Pan kazat mi wraca¢ do hotelu,
gdzie nawiedzi mnie swoja moca! Chcesz 1§¢? Bierz swojego syna! Randy!”
(Randy byl ze mna). Zabratem tez kilku jego stazystow. Mdj ojciec byt ze
mna... Powiedziatem: ,,Chodzmy!” Wroécili§my do hotelu, weszli§my do po-
koju Charliego, w hotelu w Seattle, popatrzytem na zegarek — byta 10:45. Ot-
worzyliSmy drzwi hotelu, popatrzeliémy na zegarek — za pigtnascie 11. Nawet
nie musieliSmy si¢ modli¢ — w momencie, kiedy drzwi si¢ zamknely, a ja po-
wiedziatem godzing, natychmiast, bez niczyjej modlitwy — BUM! W pokoju
pojawila si¢ boza obecnos¢. Kazdemu z nas ukazaly si¢ wizje. Wszyscy si¢
trzgsli, a jedyne, co mozna bylo styszec, to krzyki. [...] MigliSmy otwarte wi-
zje — Charlie na gorze Pana jezdzil na nartach, ja krzyczalem: ,,ogien! Ogien
mnie pozera! Ogien!” Syn Charliego miat wizje, moj ojciec miat wizje. Wszy-
scy w tym samym czasie! To byto fajne®*®.

Bentley jak wigkszos$¢ zielono§wiatkowych pastorow sktadajacych
wiernym $wiadectwa o swoich duchowych doswiadczeniach musi doko-
na¢ ich waloryzacji, by da¢ cztonkom zboru czytelny przyktad do naslado-
wania. Mowi wigc ,,to bylo fajne”, co cztonkowie zboréw maja rozumieé
jako potwierdzenie, ze relacjonowane wydarzenia byly dobre, biblijne,
pochodzace od Boga. Widac tez wyraznie, ze jego doswiadczenie przenosi
si¢ na towarzyszace mu osoby, ktdre zaczynaja mie¢ podobne doswiad-
czenia mistyczne.

Analizowane $wiadectwo Bentleya stanowi w wielu miejscach do$¢
doktadne odzwierciedlenie do$wiadczen inicjacyjnych szamana. W cy-
towanych fragmentach mamy mieszank¢ stéw pochodzacych z jezyka
religijnego oraz paranaukowego. Pojawiaja si¢ pojecia ,,portali” stano-
wiacych przejscie do nieba, ,.elektryzujacej mocy” w formie traby po-
wietrznej oraz ,,ognistego stupa” przesyconego elektrycznoscia. Doswiad-
czenie relacjonowane jest jezykiem kultury popularnej, znanym z seriali
Star Trek, Gwiezdne wrota czy Matrix (np. gldowny bohater filmu Matrix
nosi czarny dlugi ptaszcz, a anioly wystepujace w wizji Bentleya nosza
dlugie biate ptaszcze). Elementem taczacym calo$¢ wizji Bentleya jest
symbolika ognia. Poza oczywistymi dla chrzescijanskiego mistycyzmu
skojarzeniami z ognistym shupem towarzyszacym narodowi wybranemu,
krzewem gorejacym czy ognistym rydwanem unoszacym Eliasza do nieba

3% Todd Bentley: Bozy wyslannik?, op.cit.
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mozna przywotac tez archetypiczne ognisko rozpalane w trakcie inicjacji
szamanskiej. Jednak we wspodtczesnej kulturze Zachodu symbolika mocy
Bozej, przeptywajacej jak energia elektryczna, blizsza jest odbiorcy niz
rozpalanie rzeczywistego ognia.

Funkcja pastora lub lidera we wspolnocie polega m.in. na weryfika-
cji relacjonowanych w $wiadectwach doswiadczen religijnych, a co za
tym idzie na potwierdzaniu lub zaprzeczaniu ich prawdziwosci. Podobnie
sktadnikiem szamanskiego postannictwa jest jego funkcja spoteczna. To on
jest odpowiedzialny za , filtrowanie” doswiadczen mistycznych cztonkow
jego spotecznosci w celu zachowania z doswiadczen tego, co przystaje do
szamanskiej wizji §wiata, oraz odrzucenia tego, co odstaje od mitologicz-
nego $wiatopogladu podzielanego przez grupg. Z przytoczonych powy-
zej wypowiedzi Bentleya wynika, iz doswiadcza on w catej pelni uczucia
»radykalnego owtadniecia”, bedac swiadomym, ze bez jego woli, a nawet
przy pewnego rodzaju ostroznym sprzeciwie zostaje przez sacrum prze-
niesiony do innej rzeczywistos$ci oraz catkowicie przemieniony. W trakcie
bezposredniego kontaktu z Bogiem dociera do prawdy wyjasniajacej mu
sens tego, czego do§wiadczyt, oraz cel misji, w ktorej ma wziaé udzial, co
razem z silnym elementem afektywnym obecnym w jego relacji speinia
zatozenia przyjetej w tej ksiazee definicji mistycyzmu. W relacjonowa-
nym $wiadectwie mozna wskazac cechy transformujace $wiadomos¢ Ben-
tleya, okreslone jako ,,idea catosci” oraz ,,catkowita przemiana”. Calemu
doswiadczeniu towarzysza tez relacjonowane w przytoczonych cytatach
objawy psychosomatyczne, Swiadczace o przezywaniu odmiennego stanu
$wiadomosci.

Doswiadczenie mistyczne opisane przez Bentleya zawiera elementy
kojarzace si¢ z relacjami os6b uprowadzonych przez UFO. Oczywiscie
sam Bentley oraz zwolennicy przebudzenia w Lakeland wierza, ze opi-
sane przez niego doswiadczenia sa zwigzane z biblijnym pierwowzorem
Mojzesza i Eliasza i o zadnym porwaniu przez UFO nie moze by¢ mowy.
Jednak w analizowanym przypadku tatwo mozna dostrzec narracyjno-
-strukturalne podobienstwa pomigdzy wspomnianymi wyzej relacjami.
Udato si¢ réwniez wskaza¢ analogie pomigdzy do$wiadczeniem religij-
nym Todda Bentleya a do§wiadczeniami inicjacji szamanskich opisywa-
nych w literaturze przedmiotu. Wydaje si¢, ze w opisywanym przypadku
mozemy zobaczy¢, w jaki sposob szamanizm funkcjonuje na ptaszczyznie
mistycyzmu pentekostalnego, wykorzystujac funkcjonujace w kulturze
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popularnej elementy zwiazane z UFO oraz filmami z gatunku science fic-
tion. Przezycia tego typu stanowig silny komponent religijnosci ludowe;j
stale obecny w ruchu zielono$wiatkowym. Na przetomie XX 1 XXI wieku
przejawiaja si¢ one w nowych formach. Jezyk takiej mistyki nasycony
realizmem 1 sensualizmem oddala si¢ od protestanckiego pierwowzoru.
Sigga gleboko do korzeni do§wiadczenia religijnego, odwolujac si¢ za-
réwno do szamanskich schematoéw narracyjnych, jak i wizji spokrewnio-
nych z popkulturowa fantastyka.



ROZDZIAL CZWARTY

Aktywnos¢ wspolnoty a mistycyzm pentekostalny

Zdaniem Mieczystawa Gogacza poszukiwanie przezy¢ mistycznych nale-
zy uzna¢ za wazny i aktualny czynnik w profilu kultury naszych czasow'.
Mikotaj Bierdiajew twierdzit, ze w XX wieku nastapito nie tylko odro-
dzenie, lecz takze umasowienie mistyki. Jego zdaniem zapanowata nawet
moda na mistyke, do ktorej on sam odnosit si¢ bardzo krytycznie?. Odwo-
tujac si¢ do mysli Durkheima, mozna powiedzie¢, ze wspolne uczestnic-
two w rytuatach religijnych wptywa na integracj¢ catej grupy®. W rytuale
zielonoswiatkowym epizody mistyczne petnig funkcj¢ inicjacyjna (chrzest
w Duchu) i sa réwniez ostoja w chwilach kryzysu. Osobiste do§wiadcze-
nia mistyczne, stany ekstatyczne, jednostkowe doznania i objawienia,
a w szczegblnosci wizje, maja wplyw na zycie catej wspolnoty. Wierni
przyktadaja duze znaczenie do przekazywanej w nich tresci. Doswiad-
czenia takie, zwigkszajac atrakcyjnos¢ ,,wybranej” jednostki, pobudzaja
wiarg wsrdd zebranych oraz dodaja atrakcyjnosci uczestnictwu w oczach
potencjalnych wyznawcow, utrwalajac przekonanie o duchowym misjo-
narstwie zapewniajacym zbawienie. Jak twierdzi Karl Albert, ,,w kulturze
popularnej, naruszajacej wszelkie tabu, zachgcajacej do poszerzania gra-

' M. Gogacz, Filozoficzne aspekty mistyki, op.cit., s. 5.

2 M. Bierdiajew, Sens twérczosci. Proba usprawiedliwienia czlowieka, thum. H. Pa-
procki, Kety 2001, s. 247.

3 Szerzej w: E. Durkheim, Elementarne formy Zycia religijnego, thum. A. Zadrozyn-
ska, Warszawa 1990.

297



nic ludzkiego poznania i doznawania wrazen [...] mistycyzm ulega zmia-
nie i w nowych formach dostgpny jest prawie kazdemu potrzebujacemu
lub zainteresowanemu’™.

Wedtug Marka Krajewskiego zmiana ta polega na tym, ze jednostka
moze dzi$§ nie tylko dos§wiadcza¢ wszystkiego (rowniez tego, co nie ist-
nieje i co jest zmystowo, kulturalnie i spotecznie niedostgpne), ale tez
decyduje o tym, co widzi i postrzega. Percypowanie staje si¢ nie tyle po-
znawaniem, ile raczej ekspresja tego, kim jest ten, ktory poznaje’. To, co
bylo wirtualne, staje si¢ dla wielu 0sob bardziej realne od rzeczywistosci,
sama za$ rzeczywisto$¢ tworzona jest w odniesieniu do tego, o czym si¢
rzecze®, towarzyszac procesowi ,,materializacji idei”. Wedlug Leszka Ko-
takowskiego, co jest dla nas rzeczywiste, a co nierzeczywiste, jest sprawa
raczej praktycznego niz filozoficznego zaangazowania; rzeczywiste jest
to, czego ludzie rzeczywiscie pragna’.

Jednym z biblijnych pierwowzoréw grupowych doswiadczen mi-
stycznych jest opis sytuacji, kiedy 70 starszych Izraela pod wodza Moj-
zesza, Aarona, Nadaba i Abihu przezywa najpierw objawienie chwaty

4 Szerzej w: K. Albert, Wprowadzenie do filozoficznej mistyki, thum. J. Marzecki, Kety
2002.

5 M. Krajewski, Spofeczne jako wirtualne. O starym i nowym typie symulowania re-

alnosci, [w:] Czlowiek migdzy rzeczywistoSciq realnq a wirtualng, red. J. Weglarz, Poznan
2006, s. 77-91.

 Rzeczywistosé, zgodnie z powszechnym mniemaniem, oznacza ogél rzeczy oglada-
nych wokoét nas. Jednak Stownik etymologiczny jezyka polskiego A. Briicknera podaje, iz
rzeczywisto$¢ pochodzi od stowa ,,rzecz”, lecz rOwnoczes$nie zauwaza, ze ,,rzecz” w jgzyku
staropolskim to tyle co stowo lub mowa. Stad obecno$¢ w polszczyznie wyrazen: by tak
rzec, rzeczony, rzeklszy. Lacinskie stowo ,,res” (rzeczy) pochodzi od czasownika ,reri”,
czyli mysle¢. W zwiazku z powyzszym rzeczywisto$¢ to przede wszystkim to, o czym sig
mysli i méwi. Szerzej w: K. Mudyn, W poszukiwaniu prywatnych orientacji ontologicz-
nych, Krakow 2007, s. 15-19. We wspomnianej publikacji Krzysztof Mudyn referuje row-
niez wyniki badan zwiazanych z pytaniem: czy wirtualne jest realne, czy (subiektywne)
rzeczywiste znaczy wazne oraz kiedy wazne staje sig¢ rzeczywiste? Wedlug Philipa Zimbar-
do: ,,twoja osobista konstrukcja rzeczywistosci — to twoja, jedyna w swoim rodzaju, inter-
pretacja aktualnej sytuacji, oparta na szerszym schemacie czy modelu, ktory zawiera twoja
wiedzg ogodlna, pamigé przesztych doswiadczen, aktualne potrzeby, warto$ci, przekonania
oraz przyszte cele. Kazda osoba zwraca wigksza uwage na pewne cechy srodowiska bodz-
cowanego niz na inne, wlasnie dlatego, ze jej osobista konstrukcja rzeczywistosci zostata
uformowana ze zbioru wybranych, specyficznych informacji”. P. Zimbardo, Psychologia...,
op.cit., s. 120.

7 L. Kotakowski, Jesli Boga nie ma, op.cit., s. 249.
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Bozej, by w konsekwencji tego doswiadczenia przezy¢ grupowa teofani¢
1 spozy¢ z Bogiem wspdlny positek (Wj 24, 9-11). Podobne teofaniczne
doswiadczenia wspomniane sg rowniez w Nowym Testamencie (Mk 9,
2-8). Fenomeny te budza w zborowych §rodowiskach, odczytujacych Bi-
blie w dostowny sposdb, wiele pytan i kontrowersji. Zielono$wiatkowcy
uwazaja zazwyczaj, ze Biblia nie moze by¢ w zaden sposob wewngtrznie
sprzeczna. Niektorym wiernym trudno jest pogodzi¢ wspomniany frag-
ment z przeswiadczeniem, iz ,,Boga nikt nigdy nie widzial”. Responden-
ci pytani o interpretacj¢ wspomnianych powyzej fragmentow udzielali
w wywiadach mglistych odpowiedzi, starajac si¢ uciec od wyjasniania
tego zagadnienia. W paru wypadkach reakcja na tak postawione pytanie
byta gwattowna negacja takiej mozliwosci, wskazanie za$ cytowanego
tekstu w Biblii byto dla obecnych na spotkaniu kaznodziejow sporym za-
skoczeniem i budzito ich zdziwienie?®.

W teologii katolickiej mistycyzm kojarzony jest zwykle z indywidu-
alnym do$wiadczeniem. Jednak w mistyce pentekostalnej mamy do czy-
nienia z do§wiadczeniem bardzo silnie zakorzenionym we wspdlnotowym
przezywaniu wiary. Zdaniem Andrzeja Siemieniewskiego taki rodzaj mi-
stycyzmu ma charakter ,,demokratyczny”, gdyz nikt nie jest wykluczony
z takiej samej partycypacji w oczekiwanym przezyciv’. W trakcie nabo-
zenstw zielono$wiatkowych pojawiaja si¢ grupowe fenomeny mistyczne,
ktére w nomenklaturze religijnej nazywane sg bardzo roznie. Czasem uzy-
wa si¢ nazwy doswiadczenie Pigédziesiatnicy, czasem opisuje si¢ je jako
odczucie ,,niezwyktej i realnej obecnosci Boga”. Czgsto pojawia si¢ pod-
miot grupowy: ,,Nagle odczuliSmy obecno$¢ Boga. Byta ona tak potgzna,
ze czuli$my si¢ jakby to byt dzien Zielonych Swiat”. Mowiac o grupowym
mistycyzmie, mam na mysli wspolne uczestnictwo pewnej liczby osob
w spdjnie opisywanym przez uczestnikow doswiadczeniu religijnym,
ktére mozemy zaklasyfikowaé jako mistyczne. Bywa, ze relacjonowane
przez zielono$§wiatkowcow przezycia ukladaja si¢ harmonijnie w narracj¢
prezentujaca catos$¢ otrzymanego objawienia. Bywa rowniez, ze ich Swia-
dectwa zawieraja opisy indywidualnych objawien otrzymanych podczas

8 Pytanie o mozliwo$¢ bezposredniego grupowego doswiadczenia obecnosci Bozej
zadatem w trakcie swobodnych rozmoéw z pastorami w czasie XIII Kongresu Zborow Okre-
gu Potudniowego w Krakowie, 3 czerwca 2010 roku.

° A. Siemieniewski, Ochrzczeni w jednym Duchu..., op.cit., s. 73-74.
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uczestnictwa w zbiorowym ekstatycznym rytuale, w czasie ktorego ,,real-
na obecno$¢ Boga” odczuwana byta i po§wiadczana przez ogoét zgroma-
dzonych wiernych. Jak zauwaza Siemieniewski, wspdlne do$wiadczanie
padania w Duchu nie oznacza wspdlnego doswiadczenia zjednoczenia
z Bogiem'. Dos$wiadczenie mistyczne, cho¢ przezywane podczas gru-
powych spotkan, w kazdym przypadku jest postrzegane i interpretowane
poprzez subiektywna §wiadomos$¢ poszczegolnych wierzacych obecnych
w trakcie jego trwania.

Pentekostalna literatura budujaca zawiera liczne opisy tego typu wy-
darzen, prowadzacych do indywidualnego zjednoczenia z Bogiem, po-
przedzonego grupowym do$wiadczeniem mistycznym. Wzorce ptynace
z rozpowszechnianych w Polsce zagranicznych swiadectw tego typu do-
$wiadczen dziataja zaptadniajaco i powoduja, ze manifestacje ,realnej
obecnosci Boga” podczas nabozenstw sa oczekiwane przez wierzacych
w polskich zborach. Zielono§wiatkowcey sa réwniez zachgcani i pouczani,
w jaki sposob nalezy przygotowac si¢ do tego rodzaju doswiadczen, np.
w kazaniach Wiestawa Ziemby'!. Biskup Kosciota Zielonoswiatkowego
w Polsce Marek Kaminski reklamuje zbor w Koszalinie w stowach: ,,Szu-
kamy i do§wiadczamy realnej obecno$ci Jezusa Chrystusa™'?.

By da¢ czytelny przyktad struktury oraz przebiegu tego typu manife-
stacji, odwotam si¢ ponownie do §wiadectwa Bernady Fernandez:

Zobaczytam jasne $wiatlo zalewajace mdj dom. Moi bracia rowniez zauwa-
zyli to $wiatlo 1 wszyscy uklekli przed Prawdziwym i Wiernym Bogiem. Nie
wiedziatam, co robi¢, statam nieruchomo. Swiatlo stawalo si¢ coraz jasniejsze
i przybrato ludzka posta¢. Przede mna stat Pan Jezus Chrystus. Jego spojrze-
nie byto pigkne i pelne mitosci. Nigdzie na ziemi nie widziatam takiego pigk-
na na twarzy czlowieka. [...] Pan zblizyl si¢ do mnie. Gdy na mnie patrzyl,
moj duch opuscit ciato. Znajdowatam si¢ w powietrzu i widziatam wszystko,
co dzialo si¢ w naszym domu. [...] Nagle wraz z Jezusem opusciliSmy to
miejsce udajac si¢ do pierwszego, a potem drugiego Nieba. Gdy dotarlismy
do trzeciego Nieba, widzialam aniotéw biegajacych z jednej na druga stro-

10 A. Siemieniewski, Mistyka chrzescijariskiego Wschodu jako przedmiot zaintereso-
wan teologii pentekostalnej, [w:] idem, Ochrzczeni w jednym Duchu, op.cit., s. 190-191.

11 W, Ziemba — Kazanie ,,Codziennie z Chrystusem”, Legnica 4.12.2009. Pliki audio
w archiwum autora.

12 Kosciot Zielonoswiatkowy w Koszalinie, O nas, http://kzkoszalin.pl/?page_id=15,
dostgp 23.02.2011.
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ng. Zapytatam Pana: ,,Dlaczego ci aniotowie sg w takim ruchu?” Jezus opo-
wiedzial: ,,To prawda, ze moi aniotowie tutaj sa w ruchu. Pokazg ci jednak,
jak réwniez Ziemia jest w ruchu. BadZ ostrozna, poniewaz wiele demonow
natarto na ziemig. Diabet jest wsciekly na chrzescijan, poniewaz zostato mu
niewiele czasu™'3.

Przekazane objawienie zawieralo w swej tresci szereg ostrzezen i pro-
roczych znakéw dotyczacych catego kraju (pigtnowanie nagminnie wyste-
pujacych czaréw i batwochwalstwa), ale rowniez bardzo osobiste przesta-
nie dotyczace cztonka rodziny, ktory jesli si¢ nie nawrdci, wkrotce umrze.
W przytoczonej relacji doswiadczenie miato miejsce rownolegle u okoto
20 0s6b uczestniczacych we wspolnym uwielbieniu: ,,Podczas gdy trwali
w uwielbianiu i chwaleniu Pana, odczutam, ze co$ wielkiego bgdzie miato
miejsce”.

Bardzo czgsto miejscem, w ktérym dochodzi do tego typu doswiadczen
w Polsce, sq nabozenstwa uwielbiajace. Uwielbienie towarzyszy zwykle
modlitwom o chrzest Duchem. W trakcie prowadzenia badan terenowych
obserwowalem niejednokrotnie, jak wieloosobowa grupa otrzymywata ze
sceny instruktaz, jak przyja¢ Ducha Swigtego, po czym wystepowaly zbio-
rowe manifestacje opisanych wczesniej darow Ducha. Podobnie, w trakcie
konferencji zorganizowanej przez zbor Kosciota Chrzescijan Wiary Ewan-
gelicznej ,,Brama Nadziei” w Lublinie w 1996 roku, Derek Prince wezwat
wszystkich pragnacych do$wiadczy¢ dotknigeia przez Ducha Swigtego
przed sceng (zgromadzito si¢ tam kilkaset 0sob z Polski oraz panstw byte-
go Zwiazku Radzieckiego), gdzie przy dzwigkach uwielbienia, po bardzo
krotkiej modlitwie, mozna byto zaobserwowaé caty wachlarz kratofanicz-
nych manifestacji'. Bylem $wiadkiem, jak zebrani przed scena relacjono-
wali pozniej publicznie swoje przezycia, ujmujac je w kategoriach bezpo-
$redniego spotkania z Bogiem. Doswiadczeniom tym towarzyszyty liczne
przypadki ,,padania w Duchu”, drgawki oraz spazmatyczny $miech inter-
pretowany w $§wiadectwach jako przejaw ,,radosci Bozej”. W kilkunastu
relacjach zielono$wiatkowcey twierdzili, ze przezyli doswiadczenia identy-
fikowane przez nich jako ,,uwolnienie od demonow”. W kilku wypadkach
doswiadczeniom tym towarzyszyty jeki oséb przyjmujacych na ziemi po-

13 Swiadectwo B. Fernandez, http:/krolestwoboze.pl./Derek Prince.htm, dostep
29.06.2010.

14" Dokumentacja video w archiwum autora.
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zycje embrionalna. Jeden z zielono§wiatkowcow pod rzekomym wptywem
,,ztego ducha” usitowatl wysypac na kazalnicg zawartos¢ kosza na $Smieci.
Osoby najintensywniej przezywajace dotknigcie Ducha Swigtego wypro-
wadzane byly do osobnych pomieszczen.

Podobna sytuacja miata miejsce podczas XIII Kongresu Zborow Okre-
gu Potudniowego Kosciota Zielonoswiatkowego w Krakowie (3 czerw-
ca 2010 roku w hali sportowej Uniwersytetu Ekonomicznego), gdzie
prezbiter Michat Hydzik wraz z go$ciem Kongresu pastorem R.W. Ab-
rahamem (Prezbiterem Naczelnym New India Church of God) prowa-
dzili zaplanowang w programie konferencji modlitwg o chrzest Duchem
Swietym. W trakcie uwielbienia tlumnie zgromadzeni przed scena wie-
rzacy manifestowali otrzymane dary duchowe, niektorzy doswiadczali
»~dywanikowania”!* oraz stanow wizyjnych, ktore przemienity gruntownie
ich duchowos¢ oraz sposob myslenia na temat Kos$ciota: ,,musiatem zada¢
sobie pytanie, kim jestem i w jakiej rzeczywistos$ci ja cheg funkcjonowac,
[...] gdy miatem wizj¢ na Kongresie, nagle zrozumiatem rzeczy, o ktérych
wczesniej nie miatem pojecia’'®.

,Dywanikowanie”, zwane czasem ,,padaniem w Duchu”, polega na
tym, ze dana osoba w czasie wspolnotowej modlitwy doswiadcza naglej
utraty rownowagi, co skutkuje zwykle upadkiem na podtoge. Dochodzi do
tego czgsto po modlitwie lub natozeniu rak na wiernego przez prowadzace-
go nabozenstwo. Podczas tych spotkan pojawia sig¢ stuzba ,tapaczy”, czy-
li tych, ktorzy przechadzaja si¢ wsrod wiernych, aby kiedy to konieczne,
ztapa¢ upadajacych, by nie uderzyli o jakas$ twarda krawedz i nie dozna-
li obrazen. Biblijnych pierwowzordéw tego typu zachowan zielonoswiat-
kowcy dopatruja si¢ np. w upadku towarzyszacym teofanii doswiadczonej
przez Szawtla z Tarsu, opisanej w Dziejach Apostolskich (9, 3-5). Katolicka
wersja dywanikowania opisywana jest cz¢sto jako ,,zasnigcie w Panu”.

15 Szerzej w: G. Strzelczyk, Modlitwa charyzmatyczna. Wybrane zagadnienia, http://
www.franciszek.archidiecezja.wroc.pl/wzon/artykuly/czytelnia_odnowa modlitwa chary-
zmatyczna.pdf, dostgp 21.04.2010. Por. z: P. Mgczynski, W trosce o duchowosé¢ chrzes-
cijanskq — uwagi dotyczqce zjawiska tzw. spoczynku w Duchu Swietym, http://www.obory.
com.pl/?a=aktualnosc&typ=17&id_item=496, dostgp 21.04.2010. L. Suenens, Spoczynek
w Duchu — kontrowersyjne zjawisko, Krakow 2005.

16 Swiadectwo pastora Ko$ciota Zielonoswiatkowego referujacego swoje do$wiad-
czenie religijne w trakcie Kongresu, relacja 16.06.2010, w archiwum autora.

302



Wedhig Grzegorza Strzelczyka ,,zasnigcie w Panu” jest wspolczesna
forma dwoch pojawiajacych si¢ w calej historii chrzescijanstwa daréw —
zachwycenia i ekstazy'’. W obu wypadkach mamy, jego zdaniem, do czy-
nienia z utrata kontroli nad sfera somatyczno-zmystowa, ktéora moze by¢
catkowita (czlowiek nie jest w stanie w zaden sposob kierowaé swoimi
ruchami, zwykle jednak pozostaje Swiadomy otaczajacej go rzeczywisto-
$ci) lub czesciowa (wystepuje tutaj niewrazliwos$é niektorych zmystow
na bodzce z zewnatrz, czasem moze przypomina¢ omdlenie). Owocem
takiego stanu sg $wiadectwa o przezywaniu glgbokiego pokoju (kojarza-
ce si¢ z doswiadczeniem uczucia oceanicznego), radosci oraz obecnosci
Boga. Czgsto taki stan jest zwiazany z uzdrowieniem wewngtrznym, prze-
kazaniem proroctwa lub stowa poznania. Do$wiadczenia takie maja rozny
czas trwania'®, Zwykle sa to kilku- czasem kilkunastominutowe manife-
stacje, zdarzaja si¢ jednak §wiadectwa o kilkugodzinnych, a nawet wiele
dni trwajacych do§wiadczeniach podobnego typu. Norman Grubb opisuje
$wiadectwo grupowego ,,nawiedzenia Ducha Swigtego”, trwajacego na
nabozenstwach przez sze$¢ tygodni'®. Warto przypomnieé, ze tego typu
zjawiska znane sa z historii mistyki zar6wno Wschodu, jak i Zachodu.

4.1. Muzyka a duchowo$¢ pentekostalna

Mozna powiedzieé¢, ze reformacji od samych jej poczatkow prawie nie-
odlacznie towarzyszyl wspolny $piew?’. Szczegodlnie pentekostalna du-
chowo$¢ jest duchowos$cia $piewana. Zielonoswiatkowey wpisuja si¢ tu
w protestancka tradycje pierwszych wspdlnot luteranskich, ktore zgroma-
dzone wokot Stowa nie ograniczaty si¢ do stuchania go, lecz je wy$piewy-
waty. Sam Luter komponowat liczne hymny, a muzyka zajmowata zawsze

17" G. Strzelezyk, Modlitwa charyzmatyczna. Wybrane zagadnienia, op.cit.

18 Wspomniane fenomeny opisuje w optyce mistycznej Margaret Poloma w: Main
Street Mystics, op.cit., s. 28.

19 N. Grubb, Rees Howells — Wstawiennik, op.cit., s. 202-206.

20" Szerzej na temat rozwoju pieéni w protestantyzmie w: Z. Pasek, Topika zbawienia,
op.cit., s. 35-39. Warto tu zaznaczy¢, ze Konrad Grebel, organizator pierwszych grup ana-
baptystow w latach 20. wieku X VI, doszedt do wniosku wraz ze swoimi towarzyszami, ze
skoro w Nowym Testamencie nie ma nigdzie zalecenia wspolnego $piewu, to Spiewanie jest
praktyka niebiblijna i bezbozna.
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wazne miejsce w obrzedowosci protestanckiej, podkreslajac wspolnotowy
charakter celebracji*'. Muzyka stanowita tu, zdaniem Siemieniewskiego,
narzgdzie do przekazywania duchowos$ci. Od czasow Charlesa Wesleya
(1707-1788) uwazano hymny za ,niezréwnane przyktady zrozumiatej
teologii”®. Plodnym autorem byl rowniez Nikolaus Zinzendorf, kto-
ry pod wptywem estetyki sentymentalizmu stworzyt ponad dwa tysiace
hymnéw?. Jednym z waznych motywow w protestanckich piesniach jest
krew Jezusa. Teksty hymnow zawieraja wersy opisujace moc, obmycie,
pokropienie oraz ,,pozostawanie pod przykryciem krwi Jezusa”. Podob-
na stylistyke mozna, wedlug Zbigniewa Paska, odnalez¢ w tworczosci
XVIII-wiecznego reformowanego mistyka Gerharda Tersteegena*. Mo-
tyw ten sigga swymi korzeniami do twodrczosci $w. Katarzyny z Sieny,
ktora pisata: ,,Gdziez to dusza poznata t¢ godnos¢, ze jest zjednoczona
i zmieszana z krwia Baranka, przyjmujac chrzest Swigty z moca krwi?
W boku Syna mojego, gdzie poznaj¢ ogien boskiej mitosci”. O kolej-
nych wylaniach krwi Jezusa pisat rowniez Bonawentura®.

Motywy zwiazane z krwia Jezusa Chrystusa wystgpuja réwniez
w licznych ewangelikalnych piesniach pochodzacych z kregow tworcow
literatury przebudzeniowej XIX wieku?’, w ktorych ,,moc krwi” Boga sta-
je si¢ niejako zmaterializowang kratofania sacrum. Autorzy tych piesni
korzystali nie tylko z wzorcow biblijnych, ale czerpali rowniez z bogatej
tradycji pisSmiennictwa mistycznego®®. Jak zauwaza Pasek, w pieSniach
ewangelikalnych pojawiaja sig¢ zwroty o ,,Swigceniu zmystow”, ,,ogarnia-
jacej $wiatlosci” czy ,,ogladaniu Bozego tronu”. Jego zdaniem protestanc-
kiej wyobrazni blizsza jest ideowo mistyka niesensualistyczna, mowia-
ca o ,,wyniszczeniu siebie”, jednak we wspotczesnej duchowosci zielo-

2l L. Mezzadri, C. Brovetto i in., Historia duchowosci, t. 5: Duchowos¢ chrzescijan-

ska..., op.cit., s. 415-416.

22 Por. z: JM. Gordon, Evangelical Spirituality. From the Wesleys to John Stott, London
1991, s. 17. Cytujg za: A. Siemieniewski, Ochrzczeni w jednym Duchu, op.cit., s. 75.

2 7. Pasek, Topika zbawienia, op.cit., s. 36.

24 Ibidem, s. 79.

%5 Sw. Katarzyna ze Sieny, Dialog o Bozej Opatrznosci, czyli Ksiega Boskiej nauki,
thum. L. Staff, Poznan 1987, s. 128.

26 Sw. Bonawentura, Pisma ascetyczno-mistyczne, Warszawa 1984, s. 182-186.

27 7. Pasek, Topika zbawienia, op.cit., s. 83.

28 Ibidem, s. 96.
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no$wiatkowej przewaza nupcjalny model mistyki, co wida¢ w opisach
przytoczonych wczesniej fragmentach relacji i $§wiadectw. Pie$ni wyra-
zajace chwale 1 emocje towarzyszace nupcjalnej mistyce zdominowaty
w ostatniej dekadzie XX wieku obrazowanie soteriologiczne, ktore jesz-
cze w pierwszej potowie XX wieku wigzato si¢ przede wszystkim z mo-
tywem krwi Chrystusa. Ewangelikalne pie$ni zielono§wiatkowe, dziatajac
perswazyjnie na shuchaczy, wywotuja silne inklinacje performatywne®.
Jezyk oraz mocny czas terazniejszy uzyty w piesniach podkresla aktual-
no$¢ tego, o czym si¢ Spiewa.

By wlasciwie zrozumie¢ rolg muzyki i muzykow w pentekostalnym
mistycyzmie trzeba przyblizy¢ rozumienie jednego z podstawowych ter-
minow zielonoswiatkowych, jakim jest uwielbienie. Tak jak wynalezie-
nie druku znacznie ulatwito rozpowszechnianie idei XVI-wiecznej refor-
macji, tak rozwojowi zielono$wiatkowej muzyki obrzedowe;j, jaka jest
muzyczne uwielbienie, przystuzyto si¢ wynalezienie i wprowadzenie na
rynek w 1962 roku kasety magnetofonowej opatentowanej przez firmeg
Philips. Szybko i tatwo mozna byto wykona¢ kopi¢ materialu zawarte-
go na tym nosniku, co dato nieograniczonej liczbie chegtnych mozliwos$¢
stuchania zarejestrowanego w ten sposob uwielbienia. W roku 1976 firma
JVC opracowata standard VHS, ktory zrewolucjonizowal domowe wideo-
teki. Umozliwito to nagrywanie i rozpowszechnianie zarejestrowanych na
video koncertow. W latach 80. ubieglego stulecia wsérod amerykanskich
muzykow zwiazanych ideowo z tzw. muzyka chrzesdcijanska zrodzit si¢
pomyst powotania duzej organizacji majacej za zadanie promowanie
chrzescijanskich nagran audio-video z gatunku okreslanego jako Praise
& Worship. W wyniku tych dziatan w 1987 roku powstata organizacja
Integrity Media oraz kolejne, zwiazane z nia bezposrednio, chrzescijan-
skie firmy muzyczne, takie jak Integrity Music, Hosanna! Music, Integrity
Gospel, Vertical Music czy INO Records. W roku 2010 organizacje wy-
wodzace si¢ z Integrity Media miaty swoje agendy w 160 krajach $wiata.*

2 7. Pasek, Topika zbawienia, op.cit., s. 26. Szerzej na temat performatywnosci je-
zyka religijnego w kontekscie teorii aktow mowy w: E. Grodzinski, Wypowiedzi performa-
tywne, Wroctaw 1983; R. Lohmann, Akty mowy a definicja literatury, ,,Pamigtnik Literacki”
1980, z. 2, s. 249-267.

30 Zob. L. Eskridge, The ,, Praise and Worship” Revolution, ,,Christianity Today”,
http://www.christianitytoday.com/ch/thepastinthepresent/storybehind/praiseworshiprevolution.
html, dostgp 23.02.2011.
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Pod koniec lat 80. XX wieku do Polski zaczgly dociera¢ nagrania na-
bozenstw uwielbiajacych zarejestrowanych w Christ for the Nations In-
stitute, znajdujacym si¢ w Dallas w Teksasie®!. Jednoczesnie pojawily si¢
nieliczne nagrania koncertoéw muzyki Praise & Worship spod znaku Inte-
grity. W polskich zborach i wspdlnotach charyzmatycznych powstawa-
ly thumaczenia pies$ni nagranych na video, $piewanych m.in. przez Dona
Moena, Jimmy’ego Swaggarta, Michaela Carda czy Gartha Hewitta. Na
poczatku lat 90. gwattownie zwigkszyta si¢ dostgpnos¢ muzyki Praise &
Worship na tworzacym si¢ powoli w Polsce rynku muzyki chrzescijan-
skiej*2. Pojawily si¢ importowane ptyty i koncerty na video takich wy-
konawcow, jak Graham Kendrick, Bob Fitts, Andy Park, Ron Kenoly,
Rich Mullins, Kevin Prosh, Paul Baloche, Matt Redman czy — popularny
zwlaszcza w katolickich wspolnotach — John Michael Talbot. W potowie
lat 90. do Polski zaczety dociera¢ nagrania koncertow zrealizowane przez
australijska wytworni¢ Hillsong Music. Szczegdlnym uznaniem cieszyty
si¢ kompozycje australijskiej wokalistki Darlene Zschech, a thumaczenie
jej hymnu Shout to the Lord bito rekordy popularnosci na niedzielnych
pentekostalnych nabozenstwach w Polsce. Ze wzgledu na objgtos¢ tej
ksiazki nie moge wymieni¢ wszystkich ,,Worship leaderow” majacych
wplyw na polskie zielonoswiatkowe $rodowiska muzyczne. Muszg jed-
nak podkresli¢, ze zainspirowali oni ,,nowo narodzonych” muzykow do
zaktadania polskich profesjonalnych zespotéw grajacych utwory muzy-
ki chrzescijanskiej, takich jak New Life M, Trzecia Godzina Dnia, Deus
Meus, Mate.O czy zesp6ot 2 Tm. 2:3. Obecnie muzyke z chrzescijanskim
ewangelicznym przestaniem graja m.in.: Jan Budziaszek (Skaldowie),

31 Kasety VHS oraz ptyty CD przywozili z zagranicy cztonkowie zborow i wspdlnot.

Uzyskane w trakcie prowadzenia badan terenowych kopie reprezentatywnych przyktadéow

poszczegodlnych typow wydawnictw muzycznych z lat 1985-2010 w archiwum autora.

32 Uzywane w tekécie sformutowanie ,,muzyka chrzescijanska” pochodzi z jezyka

religijnego i stanowi pewien skrot myslowy. W rozumieniu oséb zwigzanych z ruchem
zielonoswiatkowym jest to muzyka niosaca w warstwie tekstowej jednoznacznie chrzesci-
janskie przestanie. Wedlug muzykow zwiazanych z tym kregiem kulturowym jest to okre-
$lenie dos¢ niezrgezne, poniewaz muzyka jako sztuka, ktorej tworzywo stanowia wszystkie
zjawiska akustyczne, jakie jestesmy zdolni ustysze¢, uporzadkowane zgodnie z koncepcja
artystyczna tworcy, jest tylko jedna. Nie istnieje wigc muzyka chrzeécijanska, buddyjska
czy satanistyczna, a przymiotniki te wyrazaja tylko ideowe zaangazowanie jej autora. Por.
z: B. Rytting, Music, [w:] Encyklopedia of Religion. Communication and Media, red. D.A.
Stout, New York 2006.
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Antonina Krzyszton, Jacek Wasowski, Mieczystaw Szcze$niak, Marcin
Pospieszalski, Joachim Mencel, Piotr Jankowski, Ewa Uryga, Tomasz
Szukalski, OWEYO, Sega Band. Swiadectwo swojego nawrécenia daja:
Tomasz Budzynski, Robert Friedrich (Litza), Darek Malejonek (Maleo),
Piotr Zyzelewicz oraz wielu innych wykonawcow™.

Muzyka spod znaku Praise & Worship to nowoczesna odmiana muzyki
wywodzaca si¢ z gatunku gospel i spirituals. Wspotczesnie wykorzystuje
rowniez takie gatunki muzyczne, jak rock, pop, jazz czy reggae i stano-
wi niejednokrotnie melanz wszystkich wymienionych wyzej stylow. Tak
przygotowana warstwa muzyczna uzupekiona tekstem, bedacym bardzo
czesto parafraza tekstow biblijnych lub wyrazajacym osobiste Swiadectwa
1 przezycia blisko$ci sacrum, stanowi rodzaj chrzescijanskiej muzyki ob-
rzedowej, wykorzystywanej w czasie nabozenstw zwanych w jezyku reli-
gijnym wlasnie uwielbieniem?®*. Jak twierdzi Siemieniewski:

uwielbienie to takze coraz czgéciej muzyka bez stéw, pozwalajaca wejsé
w ekstatyczny kontakt z Bogiem bez posrednictwa pojgé, a czgsto nawet
w ogole bez stow. Wychwalanie i wystawianie Boga przez §piewanie i granie
w konwencji popularnej i lubianej muzyki uchodzi za kulminacyjny moment
chrzedcijanskiej poboznosci, za szczyt modlitwy zgromadzonych wiernych,
a niekiedy nawet za cel istnienia Koéciota®.

Zazwyczaj modlitewne refreny zawieraja takie zwroty, jak ,,uwielbiam
Cig, Panie”, ,,wywyzszam Ciebie” oraz caty szereg podobnych okreslen,
majacych wyrazi¢ oddanie wiernych, ich mito$¢ i adoracje Boga. W trak-
cie ,,uwielbienia” wierni bardzo czgsto wznosza glosne indywidualne
modlitwy chwalace Boga, dajac tym samym s$wiadectwo doznawania
wspaniatych uczué towarzyszacych napehieniu obecnos$cia Boza.

Pentekostalny termin ,,uwielbienie” na wiele znaczen, ktérych zro-
zumienie prowadzi do wniosku, ze praktyka uwielbienia lezy w sercu
duchowosci 1 liturgii zielono$wiatkowej. Zwykle termin ten posiada dla

3 W. Kot, Jezdzcy Ewangelii, ,,Wprost” 1997, nr 20, s. 99; zob. tez: A. Hlebowicz,
Rock buntu czy dobrej nowiny?, ,Nie z tej ziemi” 1998, nr 3, s. 21; R. Chrominski, Moj rock

z Jezusem, ,,Stowo” 1996, 7-9.06, s. 5.
3% Szerzej na temat protestanckiej opowiesci o zbawieniu zawartej w piesniach
w: Z. Pasek, Topika zbawienia..., op.cit.
35 A. Siemieniewski, Prorocze uwielbienie, http://apologetyka katolik.net.pl/content/
view/923/62/, dostgp 6.01.2007.
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wiernych trzy konotacje. Pierwsza to uwielbienie jako styl chrzescijan-
skiego, codziennego zycia. Chodzi tutaj zwtaszcza o wydarzenia dotycza-
ce podejmowania prywatnych decyzji, wywiazywania si¢ ze zobowiazan,
a takze reakcji na wypadki losowe. Wierni staraja si¢ wigc realizowac no-
wotestamentowe zalecenie: ,,Zawsze si¢ radujcie, nieustannie si¢ modlcie!
W kazdym potozeniu dzigkujcie, taka jest bowiem wola Boza w Jezusie
Chrystusie wzgledem was”, zawarte w Pierwszym Liscie do Tesaloniczan
(5, 16-18 — BT). Druga konotacja to zrozumienie uwielbienia jako cato$ci
pentekostalnego nabozenstwa. W tekstach i wywiadach z wiernymi czgsto
mozna spotka¢ zwrot ,,idziemy na uwielbienie”, ,,bytem na uwielbieniu”.
W tym znaczeniu bywa ono uzywane jako synonim nabozenstwa. Wyda-
je sig, ze jest najczesciej obecne w jezyku zielonoswiatkowych neofitow
pochodzacych z katolickich grup formacyjnych. W katolickich grupach
charyzmatycznych wystgpowala pewna formalna trudno$¢ z nazywaniem
,nabozenstwami” duzych wspolnych spotkan odbywanych czgsto bez
opieki duchownego. W ten sposob spotkanie uwielbieniowe zastapito ter-
min spotkanie modlitewne, by z czasem ulec transformacji w ,,uwielbie-
nie”. Trzecig 1 jednocze$nie najistotniejsza z punktu widzenia tematu tej
ksigzki konotacja jest uwielbienie jako hierofaniczne spotkanie’.

Wedlug Katarzyny Pitat ,,uwielbienie toruje droge i otwiera niebo nad
nami — Jego obecno$¢ przychodzi. Przez uwielbienie my mozemy przyjs$é
do Pana. Uwielbienie zmienia rzeczywisto$¢ i atmosferg na ziemi i w na-
szych okoliczno$ciach. Poczatek przetoméw ma czgsto miejsca w uwiel-
bieniu i modlitwie™’. Krister Stendahl, opisujac uwielbienie, twierdzi, ze
,,dla niektorych ludzi i w niektérych sytuacjach doswiadczenie Boga jest
tak przytlaczajace, ze charyzmatyczne przejawy sa tego naturalnym wy-
razem. W uwielbieniu jest miejsce rowniez dla ekstazy’®. Zielonoswiat-
kowcy wierza, iz w trakcie ich spotkan modlitewnych przejawia si¢ realna
obecnos¢ osoby Boga przyobiecana, ich zdaniem, w Ewangelii wedlug
sw. Mateusza (18, 20). W mysl wersetu z Ewangelii uwielbienie jest rozu-

36 Hierofanig rozumiem tutaj jako odczucie misterium tremendum, $wietosci, obecno-
sci Boga lub jego mocy. Szerzej w: M. Eliade, Traktat o historii religii, ttam. J.W. Kowal-

ski, Warszawa 2000.

37 K. Pitat, Zespdl uwielbienia, http://www.wieczernik.pl/poslugi/zespol-uwielbie-

nia/, dostgp 15.09.2010.

38 K. Stendahl, The New Testament Evidence, [w:] The Charismatic Movement, red.
M.P. Hamilton, Grand Rapids 1975, s. 56.
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miane jako spotkanie®, w trakcie ktorego oczekuje si¢ odczucia Boskiej
obecnosci?’. Uwielbienie wprowadza wierzacych w doswiadczenie ,,no-
wej rzeczywisto$ci duchowej”. Wierza oni i mowia, ze stanowi ono pew-
nego rodzaju ,.kanal przerzutowy” w sfer¢ bezposredniej obecnosci Ducha
Swietego pouczajacego wiernych o ich powinnosciach i przeznaczeniu®'.
Stanowi tez pewnego rodzaju skrot, przez ktdry uczestnicy nabozenstwa
moga wejrzeé 1 doswiadczy¢ rzeczywistosci sacrum. Mozna 6w mecha-
nizm poréwna¢ do funkcji ikony. Tak jak w prawostawiu ikona byta ema-
nacja bostwa, ktore prowadzito reke tworey, tak w pentekostalizmie lider
uwielbienia prowadzi je w taki sposob, aby pomdc uczestnikom w zaan-
gazowanej osobistej modlitwie, poglebieniu zycia duchowego, a w wy-
niku tego zapewni¢ im taczno$¢ z Bogiem. Taka funkcje pelni, zdaniem
Leonida Uspienskiego, prawostawna ikona. Dzigki jej obecnosci osobie
wstepujacej do Cerkwi tatwiej jest uzmystowi¢ sobie potrzebg wnikania
w przestrzen nieskonczonosci, gdyz ikona to ,,srodek przekazu okreslonej
rzeczywisto$ci duchowe;j”#.

Liderzy uwielbienia starajq si¢ przez réznego rodzaju modlitwy, posty
i konferencje uczy¢ sig, w jaki sposob ,,odbieraé” od Ducha Swigtego ,,050-
biste prowadzenie”. Wierza, ze bedzie ono pomocne np. we wlasciwym do-
borze piesni i ich dynamiki*’. Dla niezaangazowanego w kult obserwatora

3 Trudno uciec tutaj od skojarzen z dialogiczna mysla Martina Bubera, ktorego praca Ja
i Ty zawiera wykwit mistyki i poezji. Wplyw na ksztattowanie si¢ jego dialogicznych koncepcji
mieli Mistrz Eckhart, Angelus Silesius, Paracelsus i §$w. Jan od Krzyza. Doktorat Bubera poswig-
cony byt zglgbianiu mistycyzmu Mikotaja z Kuzy i Jakuba Boehmego. Wynikiem jego badan
nad mistycyzmem byta ksiazka Ekstatische Konfessionen, Leipzig 1921.

40 Tego rodzaju przezycie mistyczne moze dotyczyé obecnosci przedmiotu doswiadczenia
albo jednosci z nim. Sa to tresci poznawcze, w wigkszym lub mniejszym stopniu uswiadomione
przez cztowieka, oraz tre§ci emocjonalne, ktorym towarzyszy czgsto intensywne przezywanie
radosci 1 szczg$cia. Szerzej w: J. Krol 1 S. Glaz, Typy przezyé mistycznych, [w:] Podstawowe
zagadnienia psychologii religii, red. S. Glaz, Krakow 2009, s. 212.

41 D.E. Miller i T. Yamamori, Global Pentecostalism..., op.cit., s. 221-222.

2L Uspienski, Teologia ikony, tum. M. Zurowska, Poznan 1993, s. 134.

s Wywiady z liderami uwielbienia w Polsce (P.P., PN., M.O.), przeprowadzone

w konwencji wywiadéw swobodnych od 22 do 28 sierpnia 2010 roku w Zakoscielu. Zda-
niem respondentow Bog chce w trakcie uwielbienia w szczegdlnie intymny sposob reago-
wac na indywidualne potrzeby zgromadzonych osob. Lider nie jest w stanie przewidzie¢,
kto i z jakimi obciazeniami bedzie uczestniczyt w nabozenstwie, w zwiazku z tym liderzy
potrzebuja odnalez¢ w sobie ,,szczegdlng wrazliwos¢ na prowadzenie duchowe” 1 kontakt
z sacrum podczas sprawowania kultu. Tego typu poglady prezentowane byty zgromadzo-
nym liderom uwielbienia w trakcie Letniej Szkoty Chwaty w Zakoscielu, ktora odbywata
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uwielbienie moze wydac si¢ dramatem, ktorego aktorami sa uczestniczacy
w nim ludzie, za$ Bog stanowi widownig, ktdra zwabiona ,,mita wonia zertwy
obrzedu”, angazuje si¢ w jego przebieg, przyjmujac ,,ofiar¢ uwielbienia”
oraz manifestujac swoja obecnos¢*. W trakcie warsztatOw muzycznych
w Grodku nad Dunajcem Ronan Johnston twierdzil, Ze uwielbienie to wrecz
,wbieganie w Boza obecnos¢” ze stowami: objaw mi sig, kochaj mnie. ,,Tu
nie ma miejsca na puste emocje [...] jest konkret. Spotkanie z Bogiem.
Uwielbienie oznacza: przyblizy¢ sig, aby pocatlowaé. Przypomnij sobie
Twodj pierwszy pocatunek. Tak Bog chce dzi$ przyjé¢ do Ciebie™®.
Zielono$wiatkowcy wierza, ze Bog pragnie spotykaé si¢ z nimi jak
»ojciec ze swoimi dzie¢mi”. W Polsce dziata witryna internetowa Uwiel-
biam Jezusa*®, ktora dla wielu polskich lideréw uwielbienia stanowi plat-
form¢ wymiany do$wiadczen i informacji zwiazanych z szeroko rozu-
miang stuzba muzyczna. Strona zawiera oprocz forum dyskusyjnego caty
szereg wskazowek, praktycznych porad oraz artykutéw majacych pomoc
w efektywnym rozwijaniu takiej dzialalnosci w lokalnych zborach i spo-
teczno$ciach wiernych. W jednym z takich zachgcajaco-instruktazowych

si¢ od 22 do 28 sierpnia 2010 roku. Gtéwnym wyktadowca byli Don i Christine Potter.
Zdaniem Piotra Ptechy, mimo iz Potter jest jednym z najbardziej cenionych i szanowanych
gitarzystow studyjnych w Nashville, a lista 0sob, z ktorymi wspolpracowal, obejmuje stawy
wspotczesne] muzyki rozrywkowe;j, jego przekaz jest niezwykle praktyczny i oparty na
wieloletnim do$wiadczeniu zycia z Bogiem i sluzby w réznych miejscach i okolicznos-
ciach. Wiele cennych wskazowek dla wszystkich, ktorzy sa zwiazani z uwielbieniem, za-
warl w swojej ksiazce Twarzq do sciany. W uwielbieniu taczy spontaniczng muzyke uwiel-
bienia z wstawiennictwem i duchowa walka, w czym pomaga mu jego zona, Christine. Nie
bedac wyksztalconym wokalista, muzykiem ani tancerzem, Christine wyraza swoim ciatem
oraz glosem to, o czym w danej chwili méwi i co robi Duch Swigty przez muzyke. Jedno-
czes$nie modli si¢ za muzykow w czasie uwielbienia.

4 Szerzej na temat siatki jawnych i ukrytych regut kierujacych interakcjami ludzi
w obrgbie ,,spotkan”, ,,zgromadzen”, ,,sytuacji” i ,,0kazji spotecznych” w: E. Goffman, Ry-
tual interakcyjny, tham. A. Sulzycka, Warszawa 2006. Por. E. Goffman, Czlowiek w teatrze
Zycia codziennego, thum. H. i P. Spiewakowie, Warszawa 1981.

4 Wyktady Ronana Johnstona wygloszone w trakcie warsztatow uwielbieniowych

»Strefa Chwaty”. 16. edycja imprezy odbyta si¢ od 12 do 17 lipca 2007 roku w Grodku
nad Dunajcem. Pisemna wersja wyktadow w archiwum autora. Por. z: K. Cudzich, Poza
swiatem?, ,RUaH” 2007, nr 44, http://www.ruah.pl/index.php?opt=ruah&task=edit&i
ds[]=134, dostgp 21.04.2010. Pierwsze edycje imprezy mialy otwarty ekumeniczny cha-
rakter, w chwili obecnej jest to wydarzenie adresowane do cztonkow Kosciola katolickiego.

46 Witryna internetowa Uwielbiam Jezusa, http://uwielbienie.kdm.pl/start.htm, dostep
22.10.2010.
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tekstow Dave Fellingham twierdzi, ze uwielbienie jest to wyznaczanie
drogi dla ,,namacalnej manifestacji Bozej obecnosci wsrod Jego ludu”.
Opisujac odczucie takiej manifestacji, wspomina:

Pewnego wieczora siedzieli$my w wielkim namiocie, popijajac goraca czeko-
lade i modlac sig, kiedy nagle Duch Swigty zstapit na jedna z dziewczat. Od
tego momentu az do 3 nad ranem Duch Swigty zstgpowat na kolejne osoby.
Dwie dziewczyny, Jane i Christine, staly obok siebie. Kiedy Duch natchnat
Jane, ta zaczgta mowi¢ w roznych jezykach. Christine nie uwierzyla w ten
dar, ale rozpoznata jezyk jako Greke, poniewaz byta w trakcie przygotowywa-
nia si¢ do matury z jezyka greckiego! Wiele podobnych rzeczy miato wtedy
miejsce, [...] Zadziwiajaca rzecza byto to, ze zaraz po odejéciu z tego miejsca
tracito si¢ poczucie Bozej obecnosci. A kiedy si¢ wracato, poczucie Bozej
obecnoéci pojawiato sie ponownie*’.

Fellingham radzi rowniez liderom uwielbienia:

Przychodz zawsze na spotkanie modlitewne, oczekujac, ze co$ si¢ wydarzy.
Jesli przyjdziesz przeczuwajac w sercu porazke, nie wzbudzisz wiele pewno-
sci wérod ludzi. Lecz jesli pozwolisz im odczué, ze spotkaja si¢ z Bogiem,
efekt powinien by¢ do$¢ dynamiczny [...] On jest §wigty — musimy o tym
pamigtac i przychodzi¢ do niego z poczuciem szacunku potaczonym z podzi-
wem i lekiem*.

Tego typu przekonania modeluja polski styl i struktur¢ prowadzonego
rytuatu®® w kierunku hierofanicznych manifestacji. Jak twierdzi Siemie-
niewski, w ten sposob w jezyku symbolu przestrzennego wyraza si¢ dzi$
wiara w nowa, centralna, dominujaca role muzyki wyrazajacej uwielbie-
nie Boga. Na pytanie: ,,gdzie mieszka Bog”, pada zwykle jednoznaczna

47 G. Kendrick, D. Fellingham i Ch. Bohater, Praktyczne Uwielbienie, http://uwielbie-
nie.kdm.pl/rtf/Praktyczne%?20uwielbienie.rtf, dostgp 16.04.2010.

8 Tbidem.

4 Stowo ,rytual” nie wystepuje w religijnym zielono$wiatkowym stownictwie.

Traktowane jest czgsto jako okreslenie martwego obrzadku, czego$ nieduchowego, wrecz
niebiblijnego. Nie zmienia to jednak faktu, iz opisywana praktyka duchowa tworzy rozpo-
znawalne specyficzne symbole, wzorce 1 wartosci, ktore nosza wszelkie znamiona rytuatu
wykonywanego w celu osiagnigcia pozadanego skutku. Rytual jest dla zielonoswiatkow-
cow nie tylko wyrazem ,,bycia razem” w chwilach istotnych dla cztowieka, ale pozwala im
odnalez¢ tad poznawczy, emocjonalny i etyczny w chaosie dnia codziennego.
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odpowiedz: ,,Bog mieszka w chwatach Izraela” (Ps 22,4)%, za$ Izrael ro-
zumiany jest tutaj przez zielonoswiatkowcow w symboliczny sposéb jako
wspoltczesna spotecznos$¢ ,,nowo narodzonych”. Znany i ceniony wsrod
wielu polskich liderow uwielbienia prezes Vineyard Music Global, Jere-
my Cook, twierdzi, ze chrzeScijanie stworzeni zostali do oddawania czci
i do tego, aby uwielbieniem odpowiada¢ Bogu®'. Zdaniem pastora Davida
Yonggi Cho nalezy wigc oddawaé¢ Bogu ,.chwale”, by mozna byto do-
swiadczy¢ jego obecnosci 1 wejé¢ do duchowego domu Ojca®. Modlitwe
trzeba prowadzi¢ w mysl zasady ,,Wejdzcie w bramy Jego z dzigkczynie-
niem, w przedsionki Jego z piesnia chwaty” (Ps 100, 4 — BW)*.

W witrynie internetowej zboru Kosciota zielonoswiatkowego w Brze-
gu czytamy, ze uwielbienie jest reakcja na to, w co zielonoswiatkowcy
wierza, co widza i czego doswiadczaja™. W tekscie zamieszczonym przez

50 A. Siemieniewski, Prorocze uwielbienie, http://www.apologetyka.katolik.pl/dyskusje-
-z-chrzescijanskimi-pogladami/problemy-charyzmatyczne/181/923-prorocze-uwielbienie,
dostep 15.04.2010. Cytat nawiazuje do thumaczenia tzw. Biblii Warszawskiej, bedacej do
niedawna najczg$ciej spotykanym a wrgez obowiazujacym ttumaczeniem w zborach ewan-
gelicznych. W wymienionym Psalmie czytamy: ,,Przebywasz w chwatach Izraela”. Ttuma-
czenie Biblii Tysiaclecia jest tutaj odmienne i brzmi: ,,A przeciez Ty mieszkasz w $wiatyni,
Chwato Izraela!” Charyzmatyczne zrozumienie obecnosci Boga przeniosto Go z tabernaku-
lum w $wiat indywidualnych doswiadczen wiernych.

1T, Cook, Fakt czy uczucie, http://uwielbienie.kdm.pl/rtf/Fakt%20czy%20uczucie.rtf,
dostep 16.04.2010.

52 Zielono$wiatkowcy oczekuja w trakcie uwielbienia odczucia przejscia ze sfery pro-
fanum do sfery sacrum. Pragna przeniesienia w rzeczywistos¢ duchowa, wyrazajac to w
piesniach o jednoznacznym przestaniu: ,,zabierz mnie tam, gdzie miejsce najswigtsze, za-
bierz mnie przed baranka tron”. Bardzo popularny wsrod liderow uwielbienia wykonawca
Ron Kenoly $piewa piesn Seek Your Face autorstwa Clinta Browna oraz Davida Biniona.
Wydaje sig, iz tekst tej piesni dobrze ilustruje opisywany fenomen. Polskie thumaczenie
brzmi: ,,Oblicze Twe odnalez¢ cheg, przychodzg w miejsce $wigte, by wielbié¢, wielbi¢ Cig.
W miejsce, gdzie chwata otacza i odnawia mnie. Gdzie Twa obecno$¢ uswigca, pragng
z Toba zawsze tu by¢. Gdy jestem z Toba, napetniam si¢. M6j $wiat si¢ nie wali, gdy Ty
trzymasz mnie. Moim pragnieniem w obecnosci Twej trwac. Wige biegng do Ciebie, by
znoéw dotkna¢ nieba”. Wazna jest tu specjalna rola muzykéw bedacych w pewnym sensie
przewodnikami do bardzo intensywnego doswiadczenia §wigtosci. Ta manifestacja Bozej
mito$ci 1 wszechogarniajacej obecnosci — zdaniem Piotra Ptechy — ma moc, aby zmieniaé
zycie zgromadzonych osob. P. Ptecha, Podqzac za Bogiem, ,,Ruah” 2004, nr 25, s. 43.

33 D.Y. Cho, Médl sie w ten sposéb, http://www.cai.org/pl/studia-biblijne/modI-sie-w-

-ten-sposob, dostgp 15.04.2010.

5% Uwielbienie Boga, http://www.kz-brzeg.pl/index.php/czytelnia/artykuly/325-

-uwielbienie-boga, dostgp 24.02.2011.
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administratora tego portalu znajduje si¢ wskazowka, ze jesli uwielbie-
nie jest ugruntowane w prawdzie i w relacji z Bogiem, to wierzacy moga
doswiadcza¢ obecnosci Pana. Uczucia pochodza od Boga i dlatego same
w sobie nie sa zte. Uwielbienie jest, zdaniem zielono§wiatkowcoOw z Brze-
gu, uczuciem respektu, admiracji i mitosci do Boga, a takze demonstracja
tych uczué®. Autor tekstu przekonuje, ze uwielbiaé powinno si¢ rowniez,
a moze przede wszystkim, w czasie, kiedy sytuacja emocjonalna jest bar-
dzo trudna. Pomimo obnizonego nastroju wierzacy powinien podja¢ decy-
zj¢ o odbyciu praktyki duchowej, spodziewajac si¢ interwencji ze strony
Boga’®. Uwielbienie przybiera wowczas posta¢ walki duchowej, ktorej to-
warzysza odpowiednio dobrane piesni. Piesni te maja specjalnie dobrany
do sytuacji tekst, a takze stosowng formg. Czgsto styszy si¢ tutaj dzwick
werbla i kottow perkusji zagrzewajacych duchowych wojownikéw do
walki. Pawel Zarecki twierdzi, ze muzycy rozumieja swoje zadanie jako
misje na ,,pierwszej linii frontu”, wierzac, ze uwielbienie ,,ptynace z ich
serc ma moc kruszy¢ fundamenty zniewolenia, przynoszac wierzacym
realne uwolnienie™’. W polskich $rodowiskach zwiazanych z muzyka
uwielbiajaca krazy zartobliwe, ale wyjasniajace ten aspekt pordwnanie.
W jezyku angielskim terminem okre$lajacym taki rodzaj muzykowania
jest Worship, za$ bardzo podobnie brzmiace stowo Warship oznacza okret
wojenny. Zielono$wiatkowcy zartuja czasem, ze kiedy diabet ich atakuje,
w odpowiedzi wysytaja mu na spotkanie wojenne uwielbienie®®.

Jako ilustracj¢ bitewnej mocy uwielbienia przytacza si¢ zburzenie
biblijnego Jerycha symbolizujacego dla zielonoswiatkowcoéw trudnosci
i opresje demoniczne®. Twierdza Jerycho zburzona zostata przez ka-

55 Ibidem. Por. z: Uwielbienie charyzmatyczne pelne czci czy hatasu, [w:] G.D. Kin-

naman, Pytania, ktore zadajesz, op.cit., s. 100-105.

56 S. Torgrimson, Czym jest uwielbienie?, http://uwiclbienie.kdm.pl/rtf/Czym%20

jest%20uwielbienie.rtf, dostgp 15.04.2010.

57 Pawel Zarecki, muzyk z zespotu Trzecia Godzina Dnia, pisze: ,,Wierzymy, ze Bog
postawil nas na jakis czas na pierwszej linii frontu, aby Go uwielbia¢ i zachgca¢ was do by-
cia blisko Niego.[...] Nie chcemy «robi¢ muzy», ale uwielbi¢ Boga, jak najlepiej potrafimy.
Jestem zawsze pod wielkim wrazeniem, jak B6g zmienia ludzi przez muzyke”. http://ksiegi.
emix.net.pl/wyswietl.php?user=tgd&lang=pl, dostgp 23.02.2011.

8 Wywiady z liderami uwielbienia w Polsce (P.P., PN., M.O.), op.cit.

% Cykl kazan dotyczacych uwielbienia jako walki duchowej wygloszonych przez

S. Waleta w krakowskim Kosciele Chrystus Krolem (zapis audio bez roku wydania znajdu-
je si¢ w archiwum autora).
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ptanow grajacych na trabach oraz przez wierny lud wznoszacy okrzyki
uwielbiajace Boga obecnego w Arce Przymierza (Joz 6, 8-16). Uwielbie-
nie jako duchowa walka bylo jednym z czg¢sto poruszanych w Polsce te-
matow konferencji i kazan®. Wsrod osob zainteresowanych uwielbieniem
wykorzystujacym dary duchowe krazyty kopiowane ta§my audio zawiera-
jace nagrane sesje wyktadowe dotyczace wspomnianej tematyki®!.
Wedlug zielonoswiatkowcoéw wilasciwa relacja z Bogiem w czasie
uwielbienia powinna obudzi¢ w wiernych swiadomos¢ potrzeb innych lu-
dzi. Takie empatyczne nastawienie jest natchnieniem do manifestowania
sie darow duchowych®. Korzystajac z ,,duchowego obdarowania”, wierni
wyglaszaja indywidualne proroctwa, ,,stowa wiedzy” lub §wiadcza innego
rodzaju postuge. W ten sposéb jest budowane wsrdéd wiernych przekona-
nie, ze Bog jest faktycznie obecny w trakcie uwielbienia i jest ,,0sobiscie
zainteresowany” ich personalnymi problemami. W zaleznosci od charak-
teru danej spoteczno$ci przejawy uznawanego przez wspolnote duchowe-
go prowadzenia rdznig si¢ stylem, rézny tez jest ich wplyw na wiernych.
Objawienia przybierajq najcz¢Sciej forme zachgty i inspiracji. Moga
zosta¢ przekazane w trakcie indywidualnego spotkania po nabozenstwie,
moga tez zosta¢ dynamicznie obwieszczone catlemu zgromadzeniu w sto-
wach zaczynajacych si¢ nierzadko od stwierdzenia: ,,tak méwi Pan!” Bywa,
ze w czasie prowadzenia uwielbienia cztonkowie zespotu muzycznego
wyglaszaja ze sceny spersonalizowane wezwania dotyczace uzdrowienia
obecnych tam 0s6b cierpiacych z powodu réznego rodzajow chordb. Nie-
kiedy wierni przyzywaja wprost Bozej obecnosci. Wyznajac glosno swoja
wiarg, powotuja si¢ na 15. werset Psalmu 50: ,,] wzywaj Mnie w dniu utra-

%0 Kopie wymienionych wykladow znajduja si¢ w archiwum autora.

61 W celu zilustrowania przytaczam tutaj jedynie nieliczne przyklady nagran:

C. Chandler, Uwielbienie, cykl wyktadow wygltoszonych w trakcie konferencji ,,Ztap Du-
cha”, Kielce 1993; D. Prince, Doswiadczanie daréw Ducha S‘wi@tego, cz. 1-3, Lublin b.r.w.;
S. Wallett, Uwielbienie stylem zycia, IV Chrzescijanskie Warsztaty Muzyczne i Teatralne,
Wroctaw 1996; 1. Bednarz, Uwielbienie, IV Chrzescijanskie Warsztaty Muzyczne i Tea-
tralne, Wroctaw 1996; J. Hess, Uwielbienie — Walka duchowa, wyktad wygloszony w trak-
cie konferencji YWAM, Gdynia 1991; D. Prince, Niezwykle manifestacje Ducha Swiete-
go w obecnym Kosciele, seria Aktualnosci, Lublin 1996 (nagrany wyktad jest reakcja na
wydarzenia zwigzane z przebudzeniem w Toronto oraz proba teologicznego ich ujgcia);
J.N. Chacha, Dary duchowe dzisiaj — zasady praktycznego wykorzystania daréw Ducha
Swietego, Gdansk 1994.

2 Chodzi tu o dary duchowe wymienione w Pierwszym Liscie do Koryntian (12, 4-11).
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pienia: uwolnig cig, a ty mnie uwielbisz” (BW)®. Uwielbienie traktowa-
ne jest przez zielono$§wiatkowcoéw jako czas ,,duchowego odpoczynku”,
a glo$ne wezwania oraz oglaszanie ,,zwycigstwa i mocy Chrystusa” uwaza-
ja za $rodek do uwolnienia od natrgtnych mysli oraz element roztadowuja-
cy stres. Wedlug Prince’a owocem prawdziwego uwielbienia jest poczucie
odpoczynku i zrelaksowania, ktére w czasach obecnych jest, jego zdaniem,
artykutem prawdziwie luksusowym®. Prowadzacy rytuat czesto odwotuja
si¢ do symboliki ortow opisanych w proroctwach Izajasza®.

Uczestniczac w tego typu spotkaniach, niejednokrotnie styszalem wy-
glaszane ze sceny zachecenie: ,kiedy orty milkna, odzywaja sie wrony™®.
W innym kodzie jezykowym miato to znaczy¢, ze jesli kongregacja zajmie
swoje miejsce w ,,przestrzeni duchowego uwielbienia”, to diabet nie bedzie
mogt ich ,,oskarza¢ przed tronem Bozym”. Zdaniem Evelyn Underhill,
wchodzac w trakcie uwielbienia w ,,najswigtsze miejsce” spotkania ,,obec-
nosci Bozej”, zielono$wiatkowcy uczestnicza, w duzej mierze w nie$wia-
domy sposob, w bogatym dziedzictwie chrzescijanskiego mistycyzmu.
Swa praktyke, wiarg oraz postgpowanie wiaza z pozyskaniem osobistego
objawienia®. W takim wspolnotowym, a zarazem osobistym do$wiadcza-
niu epifanii sacrum pomaga wiasciwie poprowadzony rytuat uwielbienia,
ktoéry ma utwierdzi¢ wiernych w przekonaniu o obecnosci Boga na zgroma-
dzeniu. Kiedy osoba prowadzaca nabozenstwo wzywa ,,wejdzmy do obec-
no$ci Pana”, nie jest to rozumiane jako zwrot retoryczny, ale zachgcenie

0 W taki sposob zielono$wiatkowcy interpretuja teologicznie zastgpcza ofiarg Jezusa
na krzyzu. Ich zdaniem ponidst On: caty bol i cierpienie, aby oni mogli odebra¢ uzdrowie-
nie; odrzucenie, aby obdarzy¢ wiernych akceptacja; Smier¢, aby dac¢ zycie itd. — wedlug ta-
kiego klucza. W trakcie rytuatu uwielbienia czgsto styszy si¢ deklaracje ztozenia u ,,stop Je-
zusa” wszelkich trosk i odbierania w zamian radosci i pokoju ducha: ,,Blogostawiony niech
bedzie Pan! Codziennie dzwiga cigzary nasze Bog, zbawienie nasze” (Ps 68, 20 — BW).
Indywidualne uczestnictwo w uwielbieniu jest nierzadko decyzja o radykalnej zmianie my-
$lenia. Uwielbienie jest tez stosowane jako lekarstwo w stanach depresyjnych i posesyj-
nych. Pierwowzorem biblijnym jest tutaj kojacy wptyw uwielbienia Dawida: ,,A kiedy zty
duch zestany przez Boga napadat na Saula, brat Dawid cytre i gral. Wtedy Saul doznawat
ulgi, czut sig lepiej, a zty duch odstgpowat od niego” (1 Sm 16, 23 — BT).

% D, Prince, Sedno uwielbienia,http://namaszczenie.blox.pl/html/1310721,262146,21.

html?510373, dostegp 19.04.2010.
5 Lecz ci, co zaufali Panu, odzyskuja sity, otrzymuja skrzydta jak orty: biegna bez
zmgczenia, bez znuzenia ida” (Iz 40, 31 — BT).
6 Warsztaty Uwielbienia — Misja 22:22, Warszawa 19-20.03.2009.

7 E. Underhill, Mystics of the Church, Cambridge 1975, s. 10.
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do wykonania duchowej podrozy®. By wzmocni¢ taki komunikat, zebra-
ni $piewaja refreny zawierajace podobne przestanie, np. ,,Przyjdzmy tam,
gdzie miejsce Najswigtsze, przez Baranka Krew wejdzmy tam, przyjdzmy
don $piewaniem Go wielbiac, wywyzszajac Bozy tron”. Kiedy czytamy
relacje z uwielbienia, znajdujemy w nich liczne paralele i nawiagzania do
dziedzictwa chrzescijanskiej mistyki. Uzywajac wspomnianego wczesniej
poréwnania uwielbienia do ikony, mozna powiedzie¢, ze zielonoswiat-
kowcy nie tylko ,,zagladaja” przez ,,ikong uwielbienia” w §wiat duchowy,
ale przekraczaja swoje S$wiadome ograniczenia tak, by w mistycznym do-
$wiadczeniu uczestniczy¢ w bezposredniej relacji z Bogiem.
Zielonoswiatkowcy podkreslaja w rozmowach na temat uwielbienia sto-
wo ,,obecnos¢”. Cztonkowie grupy uwielbienia warszawskiego zboru ,,Spi-
chlerz” akcentuja przemieniajaca ich w trakcie uwielbienia obecnos$¢ Jezusa:

Noc chwaty to cudowny czas, [...] Tak jak kazde osobiste spotkanie z Bogiem
jest niezwykte, tak i kazda Noc chwaty jest inna i wyjatkowa. Za kazdym
razem Duch Swigty w inny sposéb prowadzi nasze spotkania, dlatego sa one
niepowtarzalne, pelne namaszczenia i Bozej mocy. Za kazdym razem Jezus
objawia si¢ w wyjatkowy sposob przemieniajac nasze zycie.[...] Wiemy, ze
catonocne uwielbienie Jezusa ma ogromny wptyw na $§wiat duchowy w na-
szym kraju. Dlatego jesli chcesz do$wiadczy¢ przeloméw w swoim Zyciu,
zmian w swoim kraju, a nade wszystko pragniesz uwielbi¢ Naszego Boga —
Jezusa Chrystusa — nie przegap takiej okazji!®

Dla wielu zielono$wiatkowcow uwielbienie nie jest wstgpem do ka-
zania lub czasem modlitwy, lecz ,realnym przebywaniem w obecnosci
Boga”. Uczucie rado$ci wyzwalane w trakcie uwielbienia, zdaniem Mar-
ghanity Laski, ma towarzyszy¢ przezywanej ekstazie, nasyconej uczu-
ciem odrodzenia i jednosci”. Wydaje sig, ze takie przezycie stanowi jeden

%8 Whniosek autora na podstawie wystuchanych zapisow audio kazan dotyczacych wal-
ki duchowej i uwielbienia. Kopie kaset audio w archiwum autora.

% Grupa Uwielbienia ,,Spichlerz”, Noc chwaly, http://www.spichlerz.org/pl/show-

news,282.html, dostgp 23.02.2011.

70 Badania psychologiczne M. Laski skupione byly wokot analizy wypowiedzi re-
spondentow odpowiadajacych na pytanie: ,,Czy doznate§ kiedykolwiek transcendentnej
ekstazy?” ,,Co rozumiesz przez ekstazg?” Przeprowadzona analiza zebranych materialow
doprowadzita ja do wniosku, ze transcendentna ekstaza, bgdaca, jej zdaniem, zdolnoscia
przezycia rado$ci wlasnego bytu, towarzyszyta nieodlacznie doswiadczeniu mistycznemu.
Szerzej w: M. Laski, Ecstasy: A Study of Some Secular and Religious Experiences, Bloom-
ington 1961, s. 51-171.
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z podstawowych sktadnikéw pentekostalnej duchowosci; zielono§wiat-
kowcy wierza, poniewaz do§wiadczaja tego, w co wierza.

Pentekostalny rytuat, a szczegélnie uwielbienie nastawione jest na
wywotlanie wrazenia, ze uczestnicy spotykaja si¢ z Bogiem rzeczywiscie.
To, co w historii mistycyzmu zarezerwowane byto jedynie dla wybra-
nych, w mistycyzmie zielonoswiatkowym staje si¢ masowe i dostepne dla
kazdego. Linia podzialu pomig¢dzy duchowym a ,,cielesnym” porzadkiem
rzeczy jest jasno zarysowana, jednak dos¢ tatwo przekraczalna w obu kie-
runkach. Rytual uwielbienia ma doprowadzi¢ uczestnikow do miejsca,
w ktorym do$wiadczenie modlitwy prowadzi do ,,przeniesienia wierzace-
go w przestrzen duchowa”. Do§wiadczeniom tego typu towarzysza czgsto
psychosomatyczne manifestacje, typowe dla opisywanych wczesniej fe-
nomendéw zwiazanych z ideg catosci, catkowita przemiana, bezposrednim
doswiadczeniem Boga oraz dotarciem do najwyzszych prawd. Fakt, ze
wspolnota generuje sytuacje, w ktorych moze ,,masowo” zaistnie¢ do-
$wiadczenie, jest — zdaniem Donalda Millera — jednym z powodéw eks-
pansji ruchu zielono§wiatkowego na $wiecie’'. Oczekiwanie obecnosci
dziatajacego w bardzo konkretny sposob Boga przenoszone jest ze sfery
wspolnego nabozenstwa do sfery codziennego zycia. Jednym z decyduja-
cych powodow cztonkostwa w danej spolecznos$ci wymienianych przez
zielono$wiatkowcow byto to, ze ,,maja tam dobre uwielbienie””.

Na koniec warto wspomnie¢ o jeszcze jednym aspekcie rozwoju uwiel-
bienia w polskich Kosciotach zielonoswiatkowych. Chodzi mi tutaj o prze-
zywanie jedno$ci 1 ekumenizmu. W trakcie organizowanych w Polsce
duzych koncertow uwielbiajacych — takich jak zorganizowany 24 marca
2001 roku w kosciele Swigtej Trojcy w Warszawie koncert choru Trzecia
Godzina Dnia ,,Wierzy¢ to znaczy chodzi¢ po wodzie”, funkcjonujace od
2003 roku rzeszowskie koncerty ,,Jednego Serca Jednego Ducha” lub zre-

7V D.E. Miller i T. Yamamori, Global Pentecostalism..., op.cit., s. 221.

2 Obserwujac zachowanie 0sob uczestniczacych w rytuale uwielbienia, zauwazylem,
ze pewna grupa wiernych po zakonczeniu uwielbienia udaje si¢ do przedsionka, pije kawg,
a czasem wymienia swoje uwagi co do doswiadczen odebranych w trakcie modlitwy, sta-
rajac si¢ weryfikowac je przez osobiste zrozumienie Biblii. Trzeba zauwazy¢, iz w tym
samym czasie zwykle wyglaszane jest kazanie. Pomijajac fakt, ze uwielbienie trwa oko-
lo godziny i osoby te moga by¢ po prostu zmgczone intensywnym dzwigkiem, moze to
Swiadczy¢ o tym, iz zaspokoity one swoje potrzeby duchowe w indywidualnym kontakcie
z sacrum, za$ teologiczna formacja prowadzona przez czlowieka nie jest juz dla nich tak
atrakcyjna.
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alizowany przez TVN Religia w sierpniu 2010 roku kielecki koncert TGD
pt. ,,Liczy si¢ kazdy dzien” — zacieraly si¢ granice denominacyjne migdzy
uczestnikami. Muzycy prowadzacy razem uwielbienie na scenie pochodzili
z 16znych Kosciotéw chrzescijanskich; podobnie zebrani wierzacy bioracy
udziat w uwielbieniu przyjezdzali na nie z réznych wspdlnot koscielnych
w Polsce. Pomystodawca rzeszowskich koncertow ,,Jednego Serca Jednego
Ducha” byt Jan Budziaszek™. Organizatorzy opisywali to wydarzenie tak:

Od 2003 roku gromadzimy si¢ wieczorem w Uroczysto$¢ Bozego Ciala
w Rzeszowie, na osiedlu Baranoéwka, przy WSIiZ, w parku Sybirakow. Prag-
niemy pokazac, jak pigkna moze by¢ muzyka inspirowana duchem, jak mozna
przy niej bawi¢ si¢ i odnalez¢ swoja godno$¢ i miejsce w Bozym ogrodzie.
Wielbimy Boga za Jego obecno$¢ wérdd nas. Checemy budowaé wspdlnote,
$piewajac razem najpigkniejsze piosenki religijne. Dzigkujemy za Jana Bu-
dziaszka — inspiratora Koncertu, za Marcina Pospieszalskiego — kierownika
muzycznego, za artystow z catej Polski, za muzykow Filharmonii Rzeszow-
skiej 1 szkoly muzycznej, za potaczone chory mlodziezowe, za wszystkich
uczestnikow i dobroczyncéw Koncertu ,,Jednego Serca Jednego Ducha™’*.

Wedtug Siemieniewskiego pojecie jednosci w Duchu Swigtym jest
w tym wypadku rozumiane przez uczestnikow jako jedno$¢ w przezywa-
niu odczuwalnych manifestacji Ducha Swigtego™. Protestanci i katolicy
dziela si¢ $wiadectwami i zachecaja wzajemnie do otwarcia si¢ na rze-
czywiste spotkanie z Duchem Swietym. W tego rodzaju zgromadzeniu
przestaja mie¢ znaczenie roznice doktrynalne macierzystych Kosciotow,
co ilustrujg zamieszczone ponizej wypowiedzi uczestnikow:

Gdy caty kosciot uwielbiat Boga z wielkim oddaniem i moca, to wielu lu-
dzi czuto sig¢ wrecz wewngtrznie przymuszonymi do wejscia do tego kos$ciota
i przytaczenia si¢ do uwielbienia Boga [...] Powr6t do zagubionej jednosci to
niezwykty dar. Wypada juz tylko na zakonczenie oczekiwac, aby ci wszyscy,

3 Jeden z nich odbyt si¢ w Rzeszowie 3 czerwca 2010 roku. W koncertach uczest-
niczylto najpierw okoto 8 tys. osob. W ostatnich edycjach liczba uczestnikow wzrosta do
blisko 30 tys., co $wiadczy o rosnacej popularnosci tego rodzaju imprez. Szerzej na stronie:
http://www.jednegoserca.pl/informacje/w-mediach/, dostep 25.02.2011.

7% Szerzej na temat tej inicjatywy muzycznej w witrynie internetowej: http://www.
jednegoserca.pl/, dostep 5.07.2010.

5 A. Siemieniewski, Prorocze uwielbienie, http://www.apologetyka katolik.pl/dyskusje-
-z-chrzescijanskimi-pogladami/problemy-charyzmatyczne/181/923-prorocze-uwielbienie,
dostgp 5.07.2010.
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ktorzy zostali odnowieni w darze jednosci, potrafili przekazaé go czy tez go
uprosi¢ wszystkim zwasnionym $rodowiskom w Polsce™.

Pragniemy, aby uwielbienie, ktore organizujemy, bylo znakiem jednoS$ci
chrzescijan — zostawiamy roznice i to, co nas dzieli, a faczymy sig¢ w $piewie
iwuwielbieniu. Uwielbienie Pana to najlepsza droga do ekumenizmu, jedno$-
ci. Zadnych trudnych teologicznych tematow. Naszym wspolnym ,,mianowni-
kiem” jest mito$¢ Boza”’.

4.2. Prorocze uwielbienie

W wywiadach pastorzy zielonoswiatkowi w Polsce zgodnie podkreslaja
wzrost popularno$ci nabozenstw zawierajacych tzw. prorocze uwielbie-
nie. Pie$n prorocza rozumiana jest przez zielonoswiatkowcow jako rodzaj
»chwaty dla Ojca wyspiewywanej w Kosciele przez Jezusa”. Jezus ma,
ich zadaniem, $piewac, uwalniajac swoje dziatanie w $§piewakach wyraza-
jacych oralnie udzielone im natchnienie. Zdaniem Mike’a Bickle’a ludzie
coraz czgsciej sktadaja Swiadectwa o styszeniu chéréw anielskich $pie-
wajacych w trakcie nabozenstw’. Wedlug pastora Jacka Sierki z Kielc
obecna popularno$¢ muzycznego uwielbienia potaczonego ze wstawien-
nictwem jest ,,znakiem czasu” zwigzanym z proroctwami, ktore wtasnie
maja zosta¢ wyspiewane w czasach ostatecznych”. Duch proroctwa zgod-
nie z obietnicami biblijnymi ma by¢ udzielany wszystkim wierzacym:
»W ostatnich dniach — moéwi Bog — wyleje Ducha mojego na wszelkie
ciato, 1 beda prorokowali synowie wasi i1 corki wasze, mtodziency wasi
widzenia mie¢ beda, a starcy — sny. Nawet na niewolnikow i1 niewolnice
moje wylej¢ w owych dniach Ducha mego, i beda prorokowali” (Dz 2,
17-20 — BT).

Wedtug Emilii Kowalczyk prorokowanie stanowi obecnie niezwykle
wazny aspekt uwielbienia w zielono§wiatkowych zborach. Uwaza ona, ze

76 M. Zalewska, Tekst na temat spotkania w Rytychblotach, ,,RUaH” 2002, nr 20,

s. 12. Cytujg za: A. Siemieniewski, Prorocze..., op.cit.

77 T. Nowak, Pospolite ruszenie ku chwale Bozej, ,RUaH” 2003, nr 23, s. 23. Cytuj¢
za: A. Siemieniewski, Prorocze..., op.cit.

8 M. Bickle, Rozwdj sfery proroczej, op.cit., s. 213-223.
7 1. Sierka, Pozytywne duchowe trendy, http://www.zarazwracam.org/nowosci/pozy-
tywne-duchowe-trendy/, dostgp 21.04.2010.
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pierwszym warunkiem prorokowania jest przemienione serce i umyst. Sa-
dzi, ze aby muzycy oraz uczestnicy rytuatu mogli wej$¢ w ,,nowa ducho-
wa rzeczywisto$¢”, musza najpierw sami ,,dac si¢ przemieni¢”*. Tekstem
biblijnym, do ktérego wierzacy czgsto odwoluja sig¢ w takiej sytuacji, jest
opis transformacji Saula podany w Ksigedze Samuela. Kiedy Saul spoty-
ka na swojej drodze prorokow bedacych w ekstatycznym uniesieniu, do-
swiadcza podobnej ekstazy: ,,Ciebie tez opanuje duch Panski i bedziesz
prorokowat wraz z nimi, i staniesz si¢ innym cztowiekiem” (1 Sm 10,
6 — BT). Wedlug Kowalczyk, kiedy Saul spotyka ekstatyczna gromadg
muzykujacych prorokéw, przezywa doswiadczenie, ktoére go zupelnie
przemienia®'. Doswiadczenie to odpowiada zatozeniom jednej z cech do-
$wiadczenia mistycznego opisanej wcezesniej jako ,radykalne owladnig-
cie”. Interpretacj¢ powyzszego wersetu przez polskich muzykéw dobrze
oddaja stowa Dona Pottera zawarte w rozdziale jego ksiazki o proroczych
muzykach:

Powinni$my dobrze wiedzie¢, jakie miejsce Pismo przypisuje muzyce. Muzy-
ka byta narzedziem, ktdre zostato uzyte, aby poprowadzi¢ Saula do miejsca,
w ktorym jeszcze nigdy nie byt. Gdyby jednak Pan nie dotknat wpierw jego
serca, Duch Swiety nie moglby w pelni si¢ objawié. Gdyby serce Saula nie
bylo przemienione, muzyka stanowitaby zaledwie mite tlo. [...] Jesli serce
jest przemienione, muzyka moze stac si¢ no$nikiem proroctwa, uwielbienia,
uzdrowienia, ochrony i mnéstwa innych daréw pochodzacych od Pana®2.

W roku 2011 trudno byto sobie juz wyobrazi¢ w Polsce jakiekolwiek
zielono$§wiatkowe nabozenstwo uwielbiajace bez instrumentow, co byto
dos¢ czgste przed rokiem 1989. W latach 80. ubieglego stulecia bylem
swiadkiem trwajacych blisko dwie godziny spotkan grup domowych, pod-
czas ktorych zebrani $piewali spontaniczne i modlili si¢ glosno bez instru-
mentoéw, prowadzac w bardzo ekspresyjny sposob modlitwy uwielbienia,
wypowiadajac proroctwa i referujac zebranym swoje stany wizyjne®.
W chwili obecnej mozna w srodowisku zielono$§wiatkowym spotkaé sig

80 E. Kowalczyk, Prorokowanie w uwielbieniu, http://kzszczecinek forjesus.ew/multimedia
/czytelnia/2007-1103 prorokowanie w_uwielbieniu.pdf, dostgp 30.06.2010.

81 Tbidem.
82 D. Potter, Twarzq do $ciany, thum. M. Kwiecien, Kielce 2004

8 W opisywanym okresie niejednokrotnie bytem zapraszany na spotkania grup domo-
wych Kosciota Zielonoswiatkowego w Nowym Saczu.
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z opinia, ze do$¢ duze naglo$nienie na nabozenstwach moze by¢ powo-
dem, iz wierni przestaja $piewac i angazowac si¢ w modlitwe, natomiast
stuchaja zespotu uwielbiajacego, wtérujac mu jedynie w piesniach wy-
$wietlanych na projektorze.

Od lat 90. XX wieku roénie tendencja do wprowadzania w uwielbienie
— na szeroka skal¢ — nowych technologii akustycznych i efektoéw multi-
medialnych®:

Mamy swoj program. Jest to spektakl, mozna powiedzie¢, muzyczno-taneczno-
-$wietlny, ale wszystko, tj. warstwa tekstowa, muzyczna i taneczna, jest
poddane Duchowi Swigtemu w spontanicznej, proroczej improwizacji. [...]
Wtasciwie nigdy nie wiadomo, jak piosenka si¢ zakonczy. Szukamy, wie-
rzymy w to, ze Bog ma co$ $wiezego i aktualnego na konkretny dzien dla
konkretnej grupy osob, dlatego najwigksza uwage zwracamy na to, co On
chcialtby uczyni¢ danego dnia. To wymaga od nas odwagi, jakby chodzenia po
wodzie, nashuchujac ciagle z uwaga glosu, muzyki Bozej w sercu.

W tym fragmencie Piotr Ptecha sktada $wiadectwo o poszukiwaniu
nowych form religijnego do$wiadczenia, co jest zbiezne z wyrazona juz
wczesniej moja uwaga dotyczaca idei poszukiwania nowos$ci, wpisanej
w pentekostalng retoryke i duchowos¢. Pastorzy, zachecajac wiernych do
tego typu aktywnosci, czesto uzywaja w swych kazaniach sformutowan
typu: ,,Bog ma dla was co$ wigcej”. Pogon za $wiezo$cia i nowoscia form
codziennie objawiajacej si¢ taski podkreslaja rowniez teksty piesni, np.
»Niewyczerpane sa taski Twe Panie, bez konca wielka jest mito$¢ Twa.
Ciagle $wieza i nowa, $wieza i nowa, wielka jest Panie dobro¢ Twa...”®.
Swiadectwa zielono$wiatkowcoOw sa nasycone zwrotami $wiadczacymi
0 pragnieniu przezywania z Bogiem ,,nowych rzeczy”: Waldemar Rynkow-
ski — ,,radykalne zwiastowanie [...] daje mi przezywa¢ nowe 1 glgbsze ob-
jawienie Jego osoby oraz dziet, ktore czyni i ktorych moge by¢ §wiadkiem
iuczestnikiem”. Pawel Klaskata —,,Szkota Jezusa pozwolita mi spojrze¢ na

8% Fragment wywiadu z Piotrem Plecha, jednym z kluczowych lideréw uwielbienia

w Polsce, pochodzi z magazynu muzycznego ,,RUaH” 2002, nr 18.

85 Tekst piesni zostal przeze mnie przepisany w trakcie prowadzenia badan tereno-

wych ze slajdu wyswietlanego podczas jednego z nabozenstw uwielbiajacych. W chwili
obecnej wigkszos¢ drukowanych $piewnikow i kancjonatow zostata zastapiona w zborach
zielonoswiatkowych przez multimedialne prezentacje zawierajace tekst aktualnie wykony-
wanego przez zespot utworu.
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stowo Boze z innej nowej perspektywy. Rozpalita na nowo pasj¢ zycia dla
Chrystusa”. Joanna Kowalska opowiada o przezywanych momentach fa-
scynacji nowym wymiarem modlitwy. Longina Klaskata relacjonuje: ,,Bog
wskazal mi na rzeczy dobre, ktére jednak przestaniaja rzeczy najlepsze,
jakie On ma dla mnie. Dotkngto mnie to, iz Pan nie chce, abym dziatata dla
Niego, ale z Nim, abym byta w Nim. Na nowo rozkochuje sie¢ w Bogu™*¢.

Wedtug Piotra Ptechy muzyka nie jest tylko sztuka dla sztuki, a dzwig-
ki to co$ wigcej niz tylko drganie powietrza®’. Przemienione ,,serce osoby
uwielbiajacej postuzy¢ si¢ moze nawet najprostszym perkusyjnym instru-
mentem” w taki sposob, ze ,,obecnos¢ Boza objawi si¢ na nabozenstwie,
uwalniajac od zniewolen duchowych i choréb fizycznych”. Kiedy wierza-
cy osiagaja jedno$¢ w duchu, Bog reaguje, przybywajac na takie zgroma-
dzenie®,

Warto w tym miejscu poswigcic kilka stow terminowi ,,Chwata Boga”,
czesto powracajacemu w piesniach uwielbienia. Zielonoswiatkowcey uzy-
waja go, by okresli¢ ,,wypehiajaca zbor obecno$¢ Boza”. Protestanckie,
a co za tym idzie rowniez zielono§wiatkowe rozumienie tego terminu na-
wigzuje do motywow zawartych w Starym Testamencie®. Wedlug Zbi-
gniewa Paska protestantyzm w swym nastawieniu do mistyki jest bardzo
podobny do judaizmu. Jest to sytuacja analogiczna do protestanckiej po-
stawy wobec ikonoklazmu, ktora zdaniem Paska dziedziczyta starotesta-
mentowa, semicka, niech¢¢ do plastycznych przedstawien obrazowych.
Jego zdaniem duchowos¢ przebudzeniowa, a wigc rowniez zielono§wiat-
kowa, ma takze mocno ikonoklastyczny charakter. Pasek pisze, ze mozna

86 Swiadectwa uczestnikow Szkoly Chrystusa, http://www.szkola-chrystusa.pl/index.php?
option=com_content&view=section&layout=blog&id=1&Itemid=8, dostgp 25.02.2011.

87 Chodzi¢ tu moze o rozumienie dzwigkow ,,chwaty”; wedhug teorii strun podstawo-
wym budulcem materii nie sa czastki w postaci punktu, lecz struny wielkosci 10! metra.
Zdaniem Davida Herzoga $wiat materialny zbudowany jest i nieustannie przenikany przez
,.dzwigki chwaty”. Szerzej w: D. Herzog, Inwazja chwaly, tham. K. Styczynska, Wroctaw
2012.

88 Piotr Plecha — lider uwielbienia, muzyk, wokalista, méwca. Zaangazowany w shuz-
be Bogu 0d1986 roku. W ostatnich 10 latach wspotpracowat z wieloma liderami uwielbienia
cenionymi na $wiecie, takimi jak: Don Potter, Suzy Wills Yaraey (USA), Evan Schoombie
(RPA), Peter Helms (Holandia, Kanada), John de Jong (Anglia). W latach 80. wspotpraco-
watl z Budka Suflera, a potem z New Life M oraz TGD, grajac na gitarze basowe;.

8 Chwala Boza w Biblii i tradycji chrzescijanskiej, [w:] Z. Pasek, Topika zbawie-
nia..., op.cit., s. 143-168.
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w niej jednak ,,zaobserwowac wyrazne ciazenie ku «fizycznemuy przed-
stawieniu chwaty, ktdre jest przejawem wyobrazni realistycznej bedacej
konsekwencja ewangelikalnych postaw wobec Biblii powodujacych odro-
dzenie obrazowosci, gdzie obraz wraca w tej materii, ktdra jest podstawa
protestanckiego przekazu religijnego — w stowie™.

Imi¢ Boga jest dla protestantow pewnego rodzaju personifikacja,
ktorej doswiadczaé mozna zmystowo. Opisujac proces sensualizacji bo-
skiego imienia, Pasek pisze o przymiotnikach stawianych przy imieniu,
budujacych obraz najwyzszej, rowniez zmystowej i duchowej przyjemno-
sci’!. Pojawiaja si¢ rOwniez zwroty opisujace ,,Swiecenie imienia”, a takze
»promieniowanie imienia”. Obok wizualizacji imienia wystepuja zwroty
0 jego ,,styszeniu” i smaku. Mateusz Otrgba, muzyk popularny w kregach
proroczego uwielbienia, $piewa w bardzo popularnej w polskich zborach
piesni o smaku imienia Jezus: ,,Stodkie imig¢ Jezus, nie wyrazi tego nic,
jak wspaniaty jeste$ Ty, drogocenny mi”. W podobnie sensualnym tonie
brzmia wersy innej jego pie$ni opisujacej spotkanie z Bogiem: ,,Calkiem
niespodzianie dzisiaj Ci¢ ujrzatem, Twego blasku promien serce me wy-
palit. Roztanczytes$ soba cale moje ciato, skradtes moje serce, by dla Cie-
bie grato. Ty ptyniesz w moich zytach, i §piewasz w mojej glowie, i kazde
stowo Twoje we mnie jest”?.

Opisujac znaczenie chwaly w kategoriach ,,dotykalnego” synoni-
mu sacrum 1 nieba, nalezy podkresli¢, ze zachowuje ono w pelni staro-
testamentowa, epifanijna symbolike sakralna. Wedlug Paska jest ona
uprzedmiotowiona $wigtoscia, w ktorej dominuje aspekt wielkosci i ma-
jestatu Boga, bedacy z ludzkiej perspektywy przeciwienstwem tego, co
doczesne®. Termin ,,Chwata Boga” (hebr. kabdt) interpretowany byt przez
chrzescijanskich teologow jako pojawienie si¢ samego Boga®. W chrzes-
cijanskiej tradycji kontynuowanej przez zielono$wiatkowcow okreslenie
to posiada wiele naktadajacych si¢ i przenikajacych wzajemnie znaczen.
Trzeba jednak podkresli¢, iz w jezyku hebrajskim mie$ci ono w sobie wage
bytu w jego istnieniu, okre$la jego znaczenie oraz szacunek rodzacy si¢

% Tbidem, s. 166.

ol Ibidem, s. 138.

92 M. Otrgba, Zapominam Siebie, audio CD, Wroctaw 2006.
Z. Pasek, Topika zbawienia, op.cit., s. 159.

% Ibidem, s. 143.
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z odczytania tego znaczenia®. Pasek pisze, ze za §w. Tomaszem z Akwinu
teologowie chrzescijanskiego Zachodu sadzili, ze chwata to ,,sam Bog,
Stowo Ojca lub Duch Swiety, ktéry staje si¢ jakby forma umystu Swie-
tych, przez ktéra widza Boga, czyli Zze tym samym aktem, ktorym widza
siebie, widza Swigci Boga®.

Zrozumienie ,,Chwaly Bozej” w interpretacji grajacych proroczo muzy-
kéw jest wlasciwie identyczne. Wedlug Plechy nie jest ona wyimaginowa-
nym tworem zwigzanym z eksplozja uczué, lecz bardzo konkretng rzeczy-
wistoscig opisana w Drugiej Ksigdze Kronik (5, 11-14), gdzie oblok Chwaly
Panskiej wypetnil Swiatynig tak, Ze kaptani nie mogli tam pozostaé, by petni¢
swoje obowiazki. W relacjach, s$wiadectwach i wypowiedziach zielonoswiat-
kowcow obecnych na proroczo prowadzonych uwielbieniach powtarza si¢
opowies¢ o bezposrednim doswiadczeniu Boga, ktdre, ich zdaniem, trans-
formuje ich, przemienia, objawia ukryte prawdy i informacje, a fenomenom
tym towarzysza nieraz bardzo gwattowne reakcje organizmu®’.

Mozna powiedzie¢, ze lider prowadzacy uwielbienie peni w rytuale funk-
cje mediatora dostrzegajacego dziatanie Boga i styszacego Jego glos. By pro-
wadzi¢ uwielbienie w ,,proroczy sposob”, muzyk musi, zdaniem Ptechy,

uslysze¢ muzyke najlepszego kompozytora i aranzera — Ducha Swigtego —
bedzie jakby Jego ustami i Jego re¢kami. Muzyk gra, a Bog objawia w sercu
shluchacza swoje tajemnice, przemawiajac wprost do serca. Muzyk nie wy-
$piewuje jednak czegokolwiek, ale to, co §piewa Duch Swiety — uwielbienie
dla Ojca i Syna. Kiedy w zgromadzeniu unosi si¢ uwielbienie, B6g chgtnie
przychodzi i zaczyna przemawiaé¢ do swojego ludu®®.

Oczekuje sig, ze muzyk bedzie w bezposrednim, mistycznym kontakcie
z Bogiem, by spehi¢ powyzsze wymogi. Ma on nie tylko stysze¢ glos Boga,

% Szerzej na ten temat w: A.M. Ramsey, The Glory of God and the Transfiguration

of Christ, New York 1949. Por. B. Ramm, Them He Glorified. A Systematic Study of the
Doctrine of Glorification, Grand Rapids 1963.

% 7. Pasek, Topika zbawienia, op.cit., s. 146. Por. M. Sieniatycki, Dogmatyka katolicka,
Krakéw 1993, t. 1, s. 74-75.

7 Doswiadczenie chwaly Bozej oraz ekstatycznego uwielbienia przenoszacego czton-
kéw zespolu muzycznego do ,trzeciego nieba”, a takze sfery i portale objawienia prowa-
dzace do nieba znajdujace si¢ na planie fizycznym w konkretnych lokalizacjach geograficz-
nych w: D. Herzog Inwazja chwaly, op.cit., s. 57-67.

% P. Plecha, Serce Dawida czyli teologia rocka, http://www.katolik.pl/index1.

php?st=artykuly&id=1225, dostgp 30.06.2010.
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musi tez dziala¢ w taki sposob, aby objawienie przekazane przez Boga mo-
glo si¢ dokona¢ w sercach osob shuchajacych jego muzyki. Przekaznikiem
inicjujacym taki przekaz jest w tym wypadku dzwigk zagrany lub wy$piewa-
ny pod wptywem przezywanego doswiadczenia. Proroctwo i muzyka maja
sig, wedtug Plechy, wzajemnie inspirowac, a prorocy, by ustysze¢ gtos Ducha
Swigtego, maja potrzebowa¢ pomocy muzykow, czego przykladem ma by¢
zachowanie proroka Elizeusza, ktory potrzebuje muzyka, by wejs¢ w kontakt
z Bogiem: ,,«Teraz jednak przyprowadzcie mi harfiarza». Kiedy za$ harfiarz
gral na strunach, spoczeta na nim reka Panska” (2 Krl 3, 15— BT)”.

Przyklady starotestamentowych prorokéw oraz odwotania do ich
symbolicznego zachowania sa bardzo chetnie wykorzystywane w pente-
kostalnej opowiesci o proroczym uwielbieniu. Ptecha twierdzi, ze ,kto
chce postugiwaé w takim namaszczeniu, musi by¢ gotowy zaptaci¢ swoim
zyciem”, tak jak Dawid, ktory grajac na cytrze musial uchylac si¢ przed
wloczniami rzucanymi przez Saula (1 Sm 18, 10-11)'°. Podobnie jak
w przypadku rytuatéw przejscia, mamy tutaj do czynienia z decyzjq pod-
dania sig¢ $mierci, by zyska¢ nowa duchowa jakos¢.

Najbardziej fascynujacym wymiarem proroczego uwielbienia jest
swoiScie pojeta kontemplacja. Plecha pisze:

osobiscie bardzo cheiatbym ustyszec, jak grat i §piewal Dawid, jak wySpiewy-
wata swoj Magnifikat Maryja Panna i — co najpigkniejsze — jak $piewat Jezus,
bo nie ulega watpliwosci, ze On — najpigkniejszy z synow ludzkich, ukoro-
nowanie wszelkiego stworzenia — rowniez $piewat. Chcialbym uslysze¢, jak

$piewat, bo serce kontemplacyjne, ktore §piewa, jest fascynujace'?.

Wedhug Ptechy kontemplowaé znaczy by¢ catym soba, duchem, dusza
i ciatem, ,,tutaj i teraz”, w obecnosci Boga, by spokojnie stucha¢ Go i pa-

9 W $rodowisku muzykéw grajacych prorocze uwielbienie panuje przekonanie, ze
juz sam dzwigk muzyki ma taka moc, iz gra na instrumencie moze by¢ wykorzystana jako
bron duchowa (podczas obserwacji uczestniczacej prowadzonej 16 grudnia 2010 roku
w trakcie ,,Nocy Uwielbienia” w Kosciele Zielonos§wiatkowym w Nowym Saczu styszatem
swiadectwo dotyczace gry trebacza Phila Driscolla, ktory samym dzwigkiem trabki miat
powodowac uwolnienia od opresji demonicznych). Dzwigk moze otwiera¢ stuchajacym
droge do wymiaru duchowego spotkania z Bogiem. Praktyka wchodzenia w zmienione sta-
ny $wiadomosci przy uzyciu gongdéw, mis oraz innych prostych instrumentéow o szerokim
pasmie dzwigku znana jest w wielu systemach religijnych.

100 p Plecha, Serce Dawida czyli teologia rocka, op.cit.

191 Thidem.
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trze¢. Kiedy dochodzi do spotkania z ,,petna chwaty obecnoscia Boga”,
,wierzacy zaczynaja shuchac Jego uszami, patrze¢ Jego oczami, odczuwaé
Jego sercem”!??, Zdaniem Plechy jest to dar Boga — o wiele bardziej po-
wszechny, niz mozna by si¢ spodziewac, czgsto ukryty, ale Bog chece go
udzielaé. Jest to mistyczne do§wiadczenie niezwykle bogatej rzeczywisto-
$ci poznania Boga poprzez mito$¢!®,

Josef Sudbrack opisuje kontemplacje w kategoriach medytacji, kto-
ra powinna postgpowac od zewnatrz do wewnatrz tak, by przekraczajac
wszelkie ograniczenia, wznie$¢ si¢ i dotrze¢ do Boga. Zwraca tez uwagg,
ze doswiadczenie takie moze by¢ osiagane poprzez do§wiadczenie sensu
zycia w ciszy 1 spokoju albo w ruchu i spontaniczno$ci nawiazujacej, jego
zdaniem, do charyzmatyki'™. Szerokie znaczenie terminu kontemplacja
sprowadza si¢ na ogot do in medium ire (fac. wchodzi¢ w $rodek), albo
do przezwycigzenia napigcia pomig¢dzy przedmiotem a podmiotem w celu
zjednoczenia i ujednolicenia §wiadomos$ci. Procesowi temu towarzyszy
i sprzyja, zdaniem Sudbracka, ,,gtéd doswiadczenia” towarzyszacy upad-
kowi zachodniej kultury medytacji. Jego zdaniem rzadko podejmuje si¢
problem medytacyjnej metodyki doswiadczenia, poniewaz osrodkiem za-
interesowania jest to, co doswiadczane, a nie samo doswiadczenie.

Kontemplacja towarzyszaca zdaniem Plechy proroczemu uwielbie-
niu ma prowadzi¢ do zrozumienia i wyjasnienia rzeczywistosci, w kto-
rej chrzesécijanin si¢ aktualnie znajduje. Tym samym doswiadczenie ta-
kie spetnia wymagania stawiane w przyjetej definicji mistyki w aspekcie
wyjasniania rzeczywistosci. Takie doswiadczenie ma, zdaniem Derka
Prince’a, wywotywa¢ w wiernych trwala zmiang i pragnienie dalszego
uczestniczenia w tego rodzaju duchowosci:

Takiemu chrzes$cijaninowi nie odpowiadajq juz zwykte obrzedy uwielbienia
czynione moca cztowieka. On byt w niebianskiej krainie. Poznat smak jej
chwaly i $wigto$ci Boga. Przynidst stamtad trochg tej §wigtej ziemi. Niewazne
teraz, gdzie zawioda go okolicznos$ci, uwielbia on teraz nie na nieczystej zie-
mi, ale na ziemi prosto z nieba. Uwielbia w Duchu i prawdzie!?.

102" bidem.
103" bidem.
104 1. Sudbrack, Medytacja, [w:] Leksykon mistyki, op.cit., s. 183-184.

195D Prince, Fundamenty..., op.cit., s. 303.
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4.3. ,,Stuzba harfy i czaszy”

W polskich spotecznodciach zwiazanych z Migdzynarodowym Domem
Modlitwy w Kansas City (IHOP) ,,prorocze uwielbienie” stanowi dla
wierzacych $rodek przenoszacy ich w sfere bezposredniego spotkania
z Bogiem. Nieustajace spotkanie modlitewne IHOP zainaugurowano
19 wrzesnia 1999 roku, i trwa ono do dzisiaj. Modlitwa, wstawiennictwo,
posty 1 uwielbienie kontynuowane sa 24 godziny na dobg, przez caty rok.
Staly etat!® w tzw. stuzbie ma tu obecnie ponad czterysta 0sob zaanga-
zowanych we wstawiennictwo, uwielbienie 1 posty. Ma to bezposredni
zwiazek z akcentowanym w IHOP ,,Namaszczeniem Anny”, odnoszacym
si¢ do biblijnej postaci prorokini, ktora ,nie rozstawala si¢ ze §wiatynia,
stuzac Bogu w postach i modlitwach dniem i noca” (Lk 2,36-38 — BT).
Uczestnicy tego nurtu zielonoswiatkowej religijnosci wierza, ze odnosi
si¢ ono do szczegoblnej taski danej na dlugie godziny modlitw i postow,
majacych trwaé przez wiele lat. ,,Annami” nazywa si¢ w IHOP mezczyzn
1 kobiety, ludzi mtodych i dorostych, ktorzy modlg sig i poszcza w inten-
¢ji dokonania zmian w ,,atmosferze duchowej” miast i narodow!'®”’. Osoby
zaangazowane w IHOP probuja rowniez wzorem biblijnej bohaterki Anny
rozwija¢ si¢ w stuzbie prorockiej oraz ewangelizacyjne;j'®.

Wszystkie spotkania prowadzone sa przez zespoty uwielbieniowe zto-
zone z petlnoetatowych muzykow i $piewakow, ktorzy przeplataja piesni
modlitwami. Taki sposob prowadzenia spotkan nazywany jest w IHOP
Modelem Harfy i Czaszy (Ap 5,8)'"”. Prekursorem takiego modelu mod-
litwy uwielbienia potaczonego z modlitwa wstawiennicza jest zalozyciel

106 Etat oznacza tutaj prace wykonywana dla International House of Prayer (IHOP)

w pelnym wymiarze godzin. Osoby takie traktuja tego rodzaju aktywnosc¢ jak pracg zawodo-
wa. Pieniadze na pokrycie ich utrzymania pochodza najczgsciej z prywatnych darowizn lub
wyplacane sa z kasy zboru, ktory ,,wystal” wstawiennika do tego rodzaju stuzby.

107 Trzeba tu zaznaczyé, iz dlugotrwate techniki deprywacyjne sprzyjaja wystepowa-

niu stanéw zmienionej $wiadomosci prowadzacych do do§wiadczen mistycznych.

108 Cytuje informacje zawarte na polskojezycznej stronie IHOP: http://ihop-intl.

org/Polish/Missions%20Base/Who%20We%20Are.html, dostgp 16.03.2010. Szczegodlne
zwiazki z ideami IHOP mozna odnalez¢ w $rodowiskach skupionych wokoét ruchu Polska
dla Jezusa.

199 What is IHOP Missions Base?, film DVD przedstawiajacy historig, strukture orga-
nizacyjna, dziatalno$¢ oraz duchowo$¢ IHOP, Kansas 2005.
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grupy Kansas City Prophets Mike Bickle!'?. Dziatanie IHOP nawiazuje do
tekstu z Apokalipsy $§w. Jana:

kiedy wzial ksigge, czworo Zwierzat i dwudziestu czterech Starcow upadto
przed Barankiem, kazdy majac harfg i ztote czasze petne kadzidel, ktorymi sa
modlitwy $wigtych. I taka nowa piesn $piewaja: ,,Godzien jeste§ wziac ksigge
ijej pieczgcie otworzy¢, bo zostates$ zabity i nabytes Bogu krwia twoja [ludzi]
z kazdego pokolenia, jezyka, ludu i narodu, i uczynite§ ich Bogu naszemu
krolestwem i kaptanami, a beda krolowaé na ziemi” (Ap 5, 8-10 — BT).

Gltowna idea przyswiecajaca tworcom Modelu Harfy i Czaszy jest
,,duchowe odbudowanie przybytku Dawida”, majace si¢ dokonac poprzez
utworzenie w kazdym miescie na $wiecie centrum modlitwy wstawienni-
czej 1 nieustannie trwajacego uwielbienia''!. Zalozyciele [HOP tak wyjas-
niaja potrzebg odbudowania takiego przybytku:

Dawid zbudowat Przybytek — miejsce fizyczne, w ktorym przebywata Boza
chwala i dokad ludzie mogli pojs¢, by spotka¢ si¢ z Bogiem [...]. Salomon wy-
budowat §wiatyni¢ na wzor Przybytku swego ojca Dawida i dwukrotnie widzi-
my tam, jak wypehita ja Boza chwata, gdy kaptani odprawiali modty, uwielbia-
li i prorokowali [...] Bog pragnie, aby$my to samo czynili dzisiaj [...] Zarowno
my, jak i cale stworzenie z utgsknieniem wyczekujemy na objawienie si¢ Bozej
chwaly, a tymczasem Bog czeka w niebie, az czasza z modlitwami swigtych zo-
stanie wypelniona tak, ze bedzie mégt okazaé¢ swoja moc. Wedtug Pisma Swie-

tego, modlitwa wiaze sig bezposrednio z wyzwoleniem Bozej mocy!'2.

Wida¢ tu wyraznie opisywany juz wczesniej realizm oczekiwanego obja-
wienia si¢ na nabozenstwie ,,.chwaly Bozej”. Modlitwa wstawiennikow posia-
da, w ich przekonaniu, fizyczny wymiar, ,,wypetiajac czasz¢” az do osiag-
nigcia ,;masy krytycznej”, co wiazaé si¢ ma z wyzwoleniem ,,mocy Bozej”.

Wedhug pomystu C. Petera Wagnera nowy styl uwielbienia przyczyni
si¢ do ztamania barier pomigdzy wyznaniami, co w efekcie spowoduje

10 7 Kansas City Prophets zwiazani sa m.in.: Mike Bickle, Paul Cain, Bob Jones,
Rick Joyner oraz John Paul Jackson.

" Szerzej na temat idei odbudowy przybytku Dawida w: W. Czerniejewski, Odbudo-
wa przybytku Dawida, wyktad zarejestrowany podczas Konferencji w Woli Piotrowej 2008,

http://www.emaus.zgora.pl/index.php?strona=30, dostgp 23.10.2010.

12 Restoring David’s Tabernacle,www.revivaltimes.faithweb.com/tabernacle.htm,

tlhumaczenie cytujg za http://www.ulicaprosta.net/nowastrona/tikiwiki24/tiki-read_article.
php?articleld=38, dostep 1.07.2010.
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powstanie postdenominacyjnego Kosciota XXI wieku!'®. Podobnego zda-
nia byli Rick Watkins i Mateusz Otremba, organizatorzy ponaddenomina-
cyjnej Ogolnopolskiej Konferencji Mtodziezowej ,,Przetom 06/07”. Ich
zdaniem w Kosciele przejawiac si¢ beda z niezwykla mocg objawienia po-
chodzace od Ducha Swietego potwierdzane przez znaki i cuda'*. Uwazaja
tez, ze pojawia si¢ w Polsce prorocy, by prowadzi¢ Kosciot oraz wpro-
wadza¢ wierzacych w ,,meandry stuzby uwolnienia od demondw, walki
duchowej, uwielbienia i ewangelizacji”. Organizatorzy tego typu spotkan
usituja przygotowac, szczegdlnie mtode pokolenie polskich zielonoswiat-
kowcow, do budowania spotecznosci 1 zbordw szczegolnie ,,obfitujacych
w bezposrednie doswiadczenie Boga”, ktoremu towarzyszy¢ maja cechy
charakteryzujace do$wiadczenia mistyczne. Taka sytuacja miata zosta¢
zapowiedziana w proroctwach wyglaszanych przez cztonkow Kansas City
Prophets. Rick Joyner prorokowat: ,,Odrodzenie prawdziwego chrzesci-
janstwa apostolskiego na $wiecie, ktore dla wielu wydawalo si¢ rzecza
niemozliwa, niebawem stanie si¢ faktem”!!3,
Podobna wizje otrzymal John Paul Jackson:

Wchodzimy w okres, w ktorym Bog pragnie obdarzy¢ nas poteznym wyla-
niem swojego Ducha i bezprecedensowym nawiedzeniem zastgpow aniel-
skich na catej Ziemi. Ta nowa fala Ducha Bozego poptynie z wielka moca,
przynoszac uzdrowienie i zycie, jak to widziat Ezechiel w wizji wody zywota.
Nadchodzaca fala Ducha Swietego bedzie odbierana w takiej petni mocy, ze
wyzwoli masowe przebudzenie o zasiggu ogolno§wiatowym. Wierzacy beda
namaszczeni i wyposazeni w moc czynienia cudow wigkszych niz te, ktore
dokonywat Jezus — beda uzdrawia¢ chorych, wypedza¢ demony, wskrzeszaé

martwych i oglasza¢, ze oto Krolestwo Boze zstapito na ziemig!'®.

Wtérujac takim wizjom, wielkie zmiany w chrze$cijanstwie na $wie-
cie wieszczyl tez jeden z liderow ruchu prorockiego Paul Cain:

113 K. Dubis i E. Moen, Nazwijmy rzeczy po imieniu — Nowa Reformacja, http://www.
ulicaprosta.net/pl/aa_nazwijmy rzeczy po imieniu_l.php, dostgp 01.07.2010.

14 Konferencja miata miejsce w Warszawie od 30 grudnia 2006 do 1 stycznia 2007
roku. Kolejne konferencje propagujace tego typu poglady mialy miejsce w latach 2008
12009 w Warszawie.

115 Wypowiedz R. Joynera opublikowana zostata w witrynie internetowej nalezacej
do C.P. Wagnera 14 wrzesnia 2001 roku. Zob. http://www.letusreason.org/Latrainl7.htm,
dostgp 25.02.2011.

116 K. Dubis i E. Moen, Nazwijmy rzeczy po imieniu — Nowa Reformacja, op.cit.
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Bog podnosi nowy sztandar [...] i radykalnie zmieni rozumienie chrzescijanstwa
w naszym pokoleniu. [...] Bog zaprosit nas do udziatu w ustanawianiu nowego
porzadku chrzescijanstwa. Bog oferuje naszemu pokoleniu co$, czego nigdy

wczesniej nie oferowal zadnej generacji [...] Uwazajcie, zeby bracia nalezacy

do starego porzadku nie obrabowali was i nie ukradli wam tej nadziei'"”.

Podobne proroctwa i wizje motywuja polskich wstawiennikéw do szcze-
golnego zintensyfikowania modlitw i postow majacych przygotowac wier-
nych do przezywania tego typu doswiadczen. Zgodnie z przytaczana juz
wczesniej obserwacja pentekostalnego poszukiwania ,,nowych 1 §wiezych”
objawien, zielonoswiatkowcy przygotowywani sa na nadejscie ,,nowe;j fali”
majacej ustanowic ,,nowy porzadek” duchowosci chrzescijanskiej. Zdaniem
wstawiennikéw praktyka takiej duchowos$ci ma si¢ taczy¢ z intensywnym
przezywaniem rzeczywistej obecnosci Boga. Dzialanie Modelu Harfy i Cza-
szy na polskich zgromadzeniach modlitewnych referowane jest w Internecie
przez zatozycieli Fundacji 24/7''8. Coraz wigkszym zainteresowaniem ciesza
sig¢ rowniez konferencje organizowane przez t¢ Fundacje. W dniach od 31
grudnia 2010 do 2 stycznia 2011 roku odbylo si¢ w Warszawie tzw. Swigte
Zgromadzenie 2011, ktére stanowito kontynuacje wspomnianych wczes-
niej konferencji ,,Przetom”. W trakcie konferencji ,,Rodziny, ktore kochaja
Boga” zorganizowanej od 28 do 30 stycznia 2011 roku, jeden z tematow
brzmiat — ,,Jak moge doswiadczy¢ zywego Boga?” Planowane sa rowniez
wakacyjne obozy i konferencje organizowane w Polsce przez zwolennikow
IHOP, podczas ktorych uczestnicy beda mogli zapoznaé si¢ w praktyce, jak
doswiadcza¢ takiej bezposredniej komunikacji z Bogiem oraz jak wprowa-
dzi¢ w swojej praktyce modlitewnej Model Harfy i Czaszy.

30 listopada 1999 roku, w trakcie amerykanskiego zjazdu Apostolic
Council of Prophetic Elders'?, ktéry odbyt si¢ w Swiatowym Centrum
Modlitwy w Colorado Springs, przekazano wiernym objawienie takiej
tredci:

17 Ibidem.

18 Witryna internetowa Fundacji 24/7, http://fundacja24-7.org/ihop/onething.nsf/0/75
E8855FECFEB3E9C12573C90036BB20?0Open&Count=-1&Lang=PL, dostep 23.10.2010.

19 W sklad grupy prorokéw wysokiego poziomu (high-level Prophets) weszli: Chuck
Pierce, Dutch Sheets, Mike i Cindy Jacobs, Mike Bickle, Barbara Wentroble, Jim i Michal
Ann Goll, Tommy Tenney, Bart Pierce, Beth Alves i Hector Torres. Zgromadzeniu zor-
ganizowanemu w Swiatowym Centrum Modlitwy w Colorado Springs przewodzit Peter
C. Wagner wraz z matzonka Doris.
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Powstanie nowy ruch znakéw i cudow, ktory bedzie znacznie potgzniejszy od
tego, ktory miat miejsce w czasach uzdrowicieli i ewangelistow dziatajacych
zaraz po Il wojnie $wiatowej. Jednym z owocdw tego ruchu bedzie zbudowa-
nie osrodkdéw uzdrowienia na catym $§wiecie. W tych o$rodkach bgdziemy sig
modli¢ za chorych i wypgdza¢ demony. Jednym ze znakow szczegolnych tego
ruchu bedzie wskrzeszanie umartych. Spowoduje to ztamanie jatowosci Kos-
ciota i zacznie on przynosi¢ tak wielki owoc, ze cate miasta beda sig¢ nawracac

do Chrystusa i ulega¢ transformac;ji'?’.

Dziatalnos¢ polskich srodowisk zwiazanych z IHOP zdecydowanie kore-
luje z wizjami gloszonymi przez cytowanych prorokow. Jednym z gléownych
celéw praktyki duchowej jest ,,zdetronizowanie zwierzchnosci i mocy diabel-
skich” nad danym regionem. W relacjach polskich muzykéw, prorokow oraz
wstawiennikow zwiazanych z IHOP powtarza si¢ poglad, ze udzielone im
zostato szczegolne namaszczenie od Boga, by nieustannie ,,zwiazywac szata-
na” dziatajacego w danym miescie czy kraju. ,,Grajac prorocze uwielbienie”,
wyglaszaja prorocze deklaracje 1 modlitwy. Wedtug Cindy Jacobs:

Nadszedt czas, aby rozbrzmiaty dzwigki Nowej Muzyki — mowi Pan. Namasz-
czam teraz moich kompozytorow piesni, moich psalmistow, zeby wyzwolili
nowa rzecz w okregach niebieskich. Nieprzyjaciel boi si¢ tego i pragnie zwal-
czy¢ to, co zniszczy jego dzieta. Nastal nowy dzien i cheg, zebyscie sig wsta-
wiali w modlitwie w nowy sposob. Polaczenie stuzby uwielbienia i modlitwy
wstawienniczej wytwarza §wigty rezonans, ktory famie moc nieprzyjaciela. Na-
wotuje jak nigdy przedtem, aby armia czcicieli wspolnie stworzyta ten nowy
dzwigk. Nadszedt czas, aby chory Pana masowo zgromadzity si¢ przed moim
tronem. Kiedy setki ludzi $piewaja razem nowgq pie$n, na Ziemi wytwarza sig¢
namaszczenie, ktorego bylo brak podczas ostatniego poruszenia Bozego. Wo-
fam ich, zeby si¢ razem zgromadzili i wyzwalam teraz namaszczonych mistrzow
muzycznych, ktorzy w mocy jednosci dzwicku wyzwola i zmienia narody'?!.

120 Cytuje za: K. Dubis i E. Moen, Nazwijmy rzeczy po imieniu — Nowa Reformacja,
op.cit. Najnowsze publikacje zawierajace tres¢ aktualnych objawien i wizji mozna znalez¢

w: http://www.generals.org/prophetic/prophetic-words-reports/, dostgp 1.07.2010.

2L C. Jacobs, The Time for The New Sound, proroctwo otrzymane 16 kwietnia

2002 roku opublikowata witryna internetowa: http://www.generals.org. Cytujg za: http://
www.ulicaprosta.net/nowastrona/tikiwiki24/tiki-read article.php?articleld=38, dostgp
2.07.2010. Mike i Cindy Jacobs sa zalozycielami sieci modlitewnej Generatowie Wsta-
wiennictwa powstatej w 1985 roku. Ich gldwnym celem jest ustalenie skutecznych ,,stra-
tegii modlitwy wstawienniczej”, by dzigki temu ,,wyzwoli¢ Zniwo narodéw $wiata”. Pod-
roézuja do wielu krajow i przekazuja tam swoje wizje, nauki, proroctwa, pragna pomagac
innym w uzyskaniu ,,duchowego przelomu” w danym regionie.
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Warto zaznaczy¢ ,,realizm” oraz ,,fizycznos¢” w modlitwach i pies-
niach, ktére uzywane w ,,nowy” sposob maja wytwarza¢ w wyniku ,,Swig-
tego rezonansu” site zmieniajaca zardwno $wiat fizyczny, jak i duchowy.
Wspolna dziatalno$¢ wstawiennikow 1 muzykow ma wyprodukowaé
howy dzwigk”, wyzwalajacy aktywnie dzialajaca moc Boza. Warto za-
uwazy¢, iz dzialalno§¢ wstawiennikow wplywa najpierw na ,,0kregi nie-
bieskie”, a dopiero w wyniku poczynionych tam zmian ma si¢ wytworzy¢
na ziemi ,,nowy rodzaj namaszczenia”.

Codzienna gotowo$¢ do wchodzenia w transformujaca obecno$é Boza
jawi si¢ jako cecha charakterystyczna duchowosci polskich zwolennikow
ideologii zwiazanej z IHOP. W jednym ze $wiadectw znajdujemy opis:

Proroctwa byly niesamowite. Wszystko, co tu ustyszalem, i co bylo do mnie
prorokowane, a trochg tego bylo, sktada si¢ w jedna catos¢. Co$ juz przez mgle
widzg, ale wiem, zeby do tego dojs¢, muszg spedzi¢ wiele godzin na modlitwie.
Jesli cheecie mi w tym pomdc, to biore to! Wezorajsze proroctwo byto podsu-
mowaniem. Ale wizja byla bardzo konkretna i nicowijana w bawelng. Pot nocy
spedzitem na modlitwie, rozmawiajac z Bogiem na ten temat. Super czas. W nocy
zawory niebianskie sa otwarte na rozciez. Pytasz i styszysz odpowiedz'?.

W relacjach telewizyjnych transmitowanych na zywo przez GOD.TV
(program dostepny jest w Polsce na cyfrowych platformach telewizyj-
nych) zaobserwowaé¢ mozna réwniez caty szereg spontanicznych reakcji
psychosomatycznych towarzyszacych objawieniom, proroctwom, modli-
twie oraz innym probom ,,sprowokowania wyzwolenia Bozej mocy”'%.
Polscy wstawiennicy, zacheceni $wiadectwami przebywania w takiej
przemieniajacej serce obecnosci oraz wyktadami osob wyszkolonych
w bazie IHOP, organizuja polskie centra modlitewne. Modlacy si¢ usituja
wywiera¢ wpltyw na bardzo konkretne wydarzenia, rowniez ze sfery poli-
tyki. W dniu 19 czerwca 2010 roku Fundacja 24/7 we Wroctawiu zorga-
nizowata dzien modlitwy o wybory prezydenckie. Impreza poprzedzona
byta 21-dniowym postem (31.05.-20.06. 2010), w ktorym wstawiennicy
inspirowani przez IHOP w Kansas starali si¢ ,,przetamywaé duchowe
przeciwnosci” zwigzane z ,,objawieniem si¢ chwaty Bozej w Polsce”.

122 Swiadectwo Piotra z Polski o do$wiadczeniach z THOP, http:/www.namiotdawida.
pl/index.php?option=com_content&task=view&id=129&Itemid=47, dostgp 9.07.2010.

123 Bezposrednia 24-godzinna transmisja z Domu Modlitwy THOP dostgpna w serwi-
sie internetowym God.TV, http://www.god.tv/liveevents, dostgp 23.10.2010.

332



W $wiadectwie prezesa Fundacji 24/7 Marcina Widery zmarty tragicz-
nie prezydent Lech Kaczynski oceniany byl wysoko jako obronca zycia
nienarodzonych dzieci, stojacy na strazy $wigtosci matzenstwa'?*. Widera
wyrazit swe modlitewne pragnienia w taki sposob:

Chcialbym mie¢ prezydenta, ktory bedzie mnie godnie reprezentowac przed
Bogiem. On moze si¢ nie podoba¢ $§wiatu, moze nie umie¢ dobrze si¢ ubraé
czy wyraznie wystowi¢, ale musi podoba¢ si¢ Bogu. Po co nam prezydent
znajacy wiele jezykow, majacy uktady z catym $wiatem, jesli wprowadzi nam
ustawe o aborcji lub zmieni definicje matzenstwa'®.

Jedna z gtownych intencji wstawiennikow w 2010 roku byto to, aby
nowo wybrany prezydent przede wszystkim podobat si¢ Bogu. Witryna
internetowa Fundacji 24/7 zamieszcza sprawozdania video z poszcze-
gblnych dni postu zawierajace $wiadectwa doswiadczen wierzacych,
przezywanych w trakcie jego trwania. Trzeba tu nadmienié, iz niewiele
wczesniej Fundacja zorganizowala 40-dniowy post, podczas ktérego
wiele 0s6b wstrzymywato si¢ zupeinie od jedzenia, przyjmujac jedynie
plyny'?.

Wstawiennicy podkreslaja, ze obowiazkiem osob wierzacych jest
modlitwa o powodzenie w kraju, w tym szczegdlnie o rzadzacych. Po-
dobny do wroctawskiego o$rodek modlitwy znajduje si¢ w Warszawie'?’.
Oprécz organizowania dziatalnos$ci ,,pokojow proroczych”, nabozenstw
i seminariow!?, na ktore przyjezdzaja wierni z catej Polski, Fundacja
przygotowuje cykliczne wspolne wyjazdy do IHOP w Kansas City.

2% Wezwanie do 21-dniowego postu przed wyborami, http://www.fundacja24-7.pl/

ihop/onething.nsf/0/7f1a0d55180dcdc2c12577040079¢eab3?open&count=1&lang=pl&rest

ricttocategory=Post21, dostgp 1.07.2010.

125 Przedwyborcze wsparcie, http://uczenchrystusa.blogspot.com/2010/06/przedwy-

borcze-wsparcie.html. Por. z http://www.polska24.info.pl/, dostep 1.07.2010.

126 Wierni maja duza dowolno$é co do wyboru formy postu. Zwyczajem pentekostal-
nym jest dazenie do catkowitego powstrzymania si¢ od jedzenia w czasie trwania wyzna-
czonego postu.

127 http://warszawa24.org/warszawa24/, dostep 1.07.2010.

128 Seminarium prorocze z Jeffem Eggersem (THOP) odbyto si¢ w Warszawie 10 lipca
2010 roku. J. Eggers jest w IHOP liderem Zespotoéw Proroczych, Zespotow Uzdrowienia
i Zespotéw Uwolnienia, nadzoruje rowniez szkolenie w tych dziedzinach.

333



4.4. ,Straznicy duchowych bram”

Jak juz wspomnialem, muzyczne uwielbienie peini bardzo istotna rolg
w tzw. sluzbie odbudowania ,,przybytku Dawida”. Odbudowa ta po-
wstrzymywana jest, zdaniem wstawiennikéw, przez moce demoniczne

799

kontrolujace przestrzen” nad danym krajem. Wedtug Tricii Tillin:

Juz czas, by sobie w pelni zda¢ sprawe, ze specjalnie przygotowani przez
Boga studzy (muzycy), bedacy zarazem apostotami i prorokami, majq za za-
danie muzycznie sta¢ na strazy bram — dzigki temu, ze zaptacili ceng i ,,umarli
dla siebie” na pustyni [...]. Nie mowig tu o zwyktych liderach uwielbiania,
ale o ustugujacych muzycznie, ktorzy wiedza, jak prowadzi¢ walke z mocami
w okrggach niebieskich, i maja namaszczenie, aby te moce pokonaé — ich
autorytet pochodzi za$ od samego Jezusa'®.

Jednym z gléwnych zadan modlitwy wstawienniczej oraz granego
proroczo uwielbienia jest ,,otwarcie duchowych bram prowadzacych do
Polski”, by ,,btogostawienstwo Boze mogto si¢ po niej rozprzestrzeniaé
bez przeszkod”',

Wstawiennicy ,,strzegacy duchowych bram” zostali nazwani w swym
srodowisku ,,0dzwiernymi”"!. Stuzba Odzwiernych, nazywanych tez
Htrzymajacymi klucze”, stanowi alegoryczng interpretacje stuzby pel-
nionej przez starozytnych strézow $wiatyni jerozolimskiej. Strzegli oni
wszystkich wej$¢ do $wiatyni, aby nikt nieczysty nie dostat si¢ do wne-

129 T Tillin, Keepers of The Keys. The Gates and Gatekeepers of the New Order,
http://www.intotruth.org/res/gatekeepers3.html, dostgp 2.07.2010.

130 Brama w Biblii byta miejscem, gdzie gromadzily si¢ rady sadownicze w czasach
starozytnego Izraela. Reprezentowata wigc najwyzszy w miescie autorytet decydujacy
o tym, co w jego obrgbie jest dopuszczalne (5 Mojz. 21:19). Por. Hasto Brama, [w:] W. Ko-

palinski, Sftownik symboli, Warszawa 1990, s. 26.

31 Dusza, wznoszac si¢ do nieba czy tez zstepujac do piekiet, przekracza zwykle

caly szereg bram i portali. Jest to motyw czgsto spotykany w réznych tradycjach religij-
nych. Wydaje sig, Ze korzeni tych przekonan nalezy szuka¢ w micie mezopotamskim, opo-
wiadajacym o zstapieniu do piekiet bogini Isztar. Przechodzac przez siedem bram, staje
naga w krolestwie bogini $mierci, Ereszkigal. Siedem bram wiedzie roéwniez do krolestwa
Ozyrysa. Na papirusie Senhotepa z Muzeum w Kairze znajdujemy przedstawienia siedmiu
bram oraz straznikow, zestawianych zwykle parami, po dwoch dla kazdej bramy. Na papi-
rusie Nu przedstawiono po trzech straznikow przy kazdej z bram, a wigc jej odzwiernego,
straznika i herolda. Szerzej w: M. Barwik, Tajemnica egipskiej ksiegi umartych, [w:] Ksiega
., Wychodzenia za dnia”’, Warszawa 2009.
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trza. To kolejny przyktad podejmowania biblijnych wzorow przez zie-
lono$wiatkowcow. Nowymi ,,proroczymi” odzwiernymi maja by¢ wsta-
wiennicy posiadajacy pelna witadz¢ nad ,,duchowymi bramami miast
1 Kosciolow”. Polscy wstawiennicy zachgcaja pastordéw, by przyjeli na
siebie podobna rolg odzwiernych. Korzystajac z autorytetu danego im na
podstawie Stowa Bozego, maja oni oglaszaé, ze tereny, na ktérych znaj-
duja si¢ ich lokalne spotecznosci, naleza odtad wytacznie do Boga, a zad-
ne demony ani ,,duchy terytorialne” nie maja prawa wstgpu na te miej-
sca'?2. Taka ,,sytuacje duchowa” nalezy, zdaniem wstawiennikow, gto$no
,»oglasza¢”¥, zadajac w modlitwie, by tak si¢ wiasnie stato. Przytaczaja
tez stowa: ,,Zadaj ode Mnie, a dam Ci narody w dziedzictwo i w posiada-
nie Twoje krance ziemi” (Ps 2, 8 — BT). Tego typu proklamacje osadzone
sa mocno w zielono§wiatkowej wierze w kreacyjna moc wypowiadane-
go stowa. Praktyka ta nawiazuje do opisywanych juz wczesniej sytuacji
zwigzanych z mysleniem magicznym. Fundamentalng czgscia obrzedu
jest formuta stowna, ktérej jezyk ma posiada¢ moc kreacyjna, dzigki cze-
mu moze on wptywac na bieg wydarzen; podobna rol¢ jezyk miat odegraé
przy stworzeniu §wiata'*,

W latach 90. XX wieku polscy wstawiennicy wplywali wzajemnie na
siebie w trakcie réznego rodzaju spotkan i konferencji, relacjonujac swoje
doswiadczenia duchowe towarzyszace tego typu rytuatom'*. Oczywiscie
swiadectwa takie traktowane sa przez stuchajacych jedynie jako indywi-
dualne przyktady ,,dzialajacej mocy Bozej”. W $rodowisku wstawienni-
kéw obecne jest jednak przekonanie o pewnych uniwersalnych prawach
i zasadach duchowych, wedtug ktorych Boég dziata. Te zasady nalezy po-
zna¢ poprzez objawienie oraz duchowa praktyke. Takie duchowe pozna-
nie oznacza w efekcie przeniesienie nowych zagranicznych stylow modli-
twy do polskich warunkéow kulturowo-religijnych.

132 Pastorzy powoluja si¢ tutaj na tekst Ewangelii $w. Mateusza (16, 18), gdzie zapi-
sana jest obietnica zwycigstwa Kosciota bramami piekielnymi, symbolicznie reprezentuja-
cymi autorytet szatana.

133 Termin ,,0glaszanie” nawiazuje w jezyku religijnym zielono$wiatkowcow do pro-
klamacji majacej na celu obwieszczanie waznych wydarzen.

134 A. Chrzanowska, Rytualy ochronne, czyli jak korzystaé z tajemnych sit natury,
Biatystok 2002, s. 52-55.

135 Kopie zapisow audio w archiwum autora.
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Ciekawy opis takiej proroczej akcji modlitewnej dotyczacej zdobywa-
nia terytorium miasta Baltimore mozemy znalez¢ w ksiazce Tommy’ego
Tenneya pt. God Chasers'*. Jej autor opisuje, jak zabezpieczy¢ administra-
cyjne granice miasta w taki sposob, by w imieniu Jezusa przeja¢ nad nim
kontrolg duchowa. Wspomniana akcja modlitewno-prorocza miata miej-
sce w 1997 roku i miata by¢ kontynuowana w roku nastgpnym. Zdaniem
Tenneya, by zagarna¢ w posiadanie duchowe jakies$ terytorium, nalezy do-
ktadnie je zbada¢ i pomierzy¢, aby nastgpnie wbi¢ paliki w odpowiednie
miejsca graniczne. Miejscowi duchowni, petniac przyjeta na siebie rolg
,duchowych odZzwiernych”, maja sami wybra¢ te miejsca, i to oni osobi-
Scie, bedac nosnikami szczegdlnego duchowego autorytetu, powinni wbic
paliki gleboko w ziemig. Taki rytual ma spowodowac uwigzienie duchowe-
go nieprzyjaciela na zewnatrz granic administracyjnych miasta, dajac tym
samym szansg¢ chrzescijanom na nieskr¢powane dziatania ewangelizacyjne
polegajace na likwidowaniu ,,dziet diabelskich” w jego obrebie. Kazimierz
Sosulski cytuje w swej pracy fragmenty modlitw zarejestrowane w trakcie
konferencji wstawienniczych. Modlitw uzywano niczym ,,pociskow du-
chowych”, majacych na celu wywotanie odpowiedzi Boga:

Teraz oglaszamy: niech nasze modlitwy ida na miejsce przeznaczenia jak po-
ciski, pociski zdalnie sterowane, i jak ukryte bomby. Panie, Ty wiesz, gdzie
majg one trafic. Wez je przez swojego Ducha i zanie$ na miejsce przezna-
czenia. MOwimy, w imieniu Jezusa, one uderza prosto w cel! Kazda Brama
na Wschodnim Wybrzezu, Wschodnia Bramo, moéwimy, otworz sig, w imig
Jezusa, na Ducha Pana! [...] Wysylamy strzalg Pana, strzal¢ wyzwolenia,
uwolnienia Wschodniego Wybrzeza Stanow Zjednoczonych Ameryki. Mowi-
my jako laser Ducha: Niech btyskawica Boza si¢ tam ukaze i spenetruje, tak
spenetruje, spenetruje (teren)! [...] Namaszczenie tego, ktory tamie opor. Wy-
wotujemy tego, ktory famie wszelki opor, niech to namaszczenie zwycigzy za
nas. Prosimy Cig, Panie, teraz, prosimy Cig, aby$ uwolnit zastgpy aniolow na
Wschodnim Wybrzezu. Prosimy, zebys$ wystat wielkie zastgpy, legiony, try-
liardy aniotow! [...], aby otworzyly Bramy Sprawiedliwosci! '3’

136 T. Tenney, W pogoni za Bogiem, thum. B. Olechnowicz, Gorzow Wlkp. 2005.

137 Cytat pochodzi z bardzo krytycznej wobec srodowisk wstawiennikow pracy Kazi-
mierza Sosulskiego Walka duchowa wedlug nowego paradygmatu. Obecnie Kosciot zielo-
nos$wiatkowy w Polsce odcina si¢ od tego typu praktyk duchowych obecnych na poczatku
lat 90. w jego zborach. Sosulski stwierdza w przytoczonej pracy, ze sam swego czasu bral
udzial w otaczaniu noca miasta, w modlitwach za poszczegélne ulice oraz domy; prace
opublikowano jedynie w formie elektronicznej, http://www.chn.kz.pl/index.php?id=artyk

336



W przytoczonym powyzej fragmencie wystepuja elementy swiadczace
o dokonujacym si¢ w jezyku zielono§wiatkowym urzeczowieniu wymia-
ru duchowego. Modlitwy porownywane sa do rzeczy i maja dziatac tak
jak rzeczy, do ktérych je poréwnano. Cato$¢ rytuatu towarzyszacego tego
typu modlitwom, instrukcje, w jaki sposob nalezy przygotowac paliki do
whbicia, jakie wersety 1 proklamacje w nich umie$ci¢ oraz jak namascic je
olejem przed ostatecznym wbiciem w ziemig, opisana jest w ksiagzce Bal-
timore Stake-Out. Gatekeepers Rituals and Spiritual Warfare'®. W trakcie
prowadzenia kwerendy w rzeszowskim zborze Kosciota Bozego w Chry-
stusie pozyskatem polskie $wiadectwa o praktykowaniu tego typu rytu-
atow'’. Podobne przekonania przewijaly si¢ rowniez w $wiadectwach
cztonkow innych polskich zborow.

Respondenci stosowali rowniez zblizone praktyki w celu duchowej
ochrony wiasnych domoéw. Drzwi i okna namaszcza si¢ olejem, podczas
gdy mieszkancy daja w modlitwie odpor sitom demonicznym. Wedtug
respondentow lektura roznych publikacji, takich jak przytoczona ponizej
praca Sosulskiego inspirowata ich do dziatania oraz dostarczata instrukc;ji,
w jaki sposob si¢ modli¢ i jak w praktyce moze wygladac tego typu rytual.

Na spotkaniu przebudzeniowym w Baltimore pastor Tommy Tenney
wypowiedzial si¢ w ten sposob: ,,niech kazdy po kolei przytrzyma drzwi,
aby stale pozostawaty otwarte nad Baltimore. To nie jest miejsce geogra-
ficzne, ale miejsce duchowe. Dotaczcie si¢ do przywodcoéw uwielbienia,
odzwiernych, aby trzymac otwarte niebiosa”!¥”. W pracy Sosulskiego
znajduje si¢ jeszcze jeden opis proroczego rytuatu odzwiernych, dotycza-
cy masowego nawracania Indian w USA. Polecenie wykonania tego rytu-
atu zostato wydane w trakcie bezposredniego doswiadczenia:

uly&link=uzupelnienia/para.htm#top, dostgp 2.07.2010. W wyniku szerokiej recepcji idei
zwiazanych z opisywanymi pogladami nastapit roztam w Kosciele zielono§wiatkowym
w Polsce. Oficjalne stanowisko w tej sprawie opublikowane zostato przez koscielna Ko-
misj¢ Doktrynalna i zatwierdzone uchwata Naczelnej Rady Kosciota Zielonoswiatkowego
w RP 28 marca 2001 roku.

138 Doktadne instrukcje i opis rytuatu znajduje si¢ w: D.T. Jehl, Baltimore Stake-Out.
Gatekeepers Rituals and Spiritual Warfare, http://www.intotruth.org/res/StakeOut.htm, do-
stegp 2.07.2010.

139 Wywiad swobodny z pastorem zboru ,,Ostoja” w Rzeszowie przeprowadzony
13 lipca 2008 roku.

140 Cytuje za: K. Sosulski, Walka duchowa..., op.cit.
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Pan dat mi stowo do Odzwiernych, Ze czas juz otworzy¢ bramy. 20 sierp-
nia poszlam nad rzekg gtowna w tym regionie [...] Odczutam, ze mamy tam
prorokowac calg ksigge Joela. Odczulismy, ze mamy odby¢ zbiorowa pokute
za grzechy popelione wzglgdem Indian na terenie stanu Indiana, i kiedy to
juz uczynili$my, zobaczytam w duchu rzeki wody zywej, ktore zaczetly sig
gwattownie wylewac na caly stan, zmywajac z tego terenu wszelka krew, jaka
zostala przelana podczas tych bitew, jakie miaty tu ongi$ miejsce. [...] Poku-
ta za te ziemie musi rowniez objaé czasy przed wkroczeniem do tego kraju
biatego czlowieka. Aby uzdrowienie tego terytorium bylo catkowite, przed-
stawiciele Indian musza odpokutowac za grzechy swoich przodkéw. Wylatam
wodg — ogien z rzeki Wabash na skale oraz wokot niej i otworzytam bramy
zbawienia, uwolnienia, uzdrowienia i btogostawienistw. Odczutam, ze byt to
czyn proroczy w regionie zwanym Skata Proroka i akt ten obrazowat to, co
robi Bog: otworzyt brame, przez ktora Indianie moga wejs¢ do Bozego Krole-
stwa i cieszy¢ sie odnowieniem i uzdrowieniem'#!.

W dalszej cze$ci tego §wiadectwa prorokini nastgpuje opis przezy-
wanej przez nia duchowej wizji, w ktorej Indianie gromadza si¢ w nie-
bie poza czasem i przestrzenia, by wybra¢ pomigdzy oferowanym im
przez Boga btogostawienstwem i przeklenstwem. Jak wynika z powyz-
szego cytatu, uczestniczki rytuatu sa przekonane, iz zastosowane wsku-
tek objawienia praktyki doprowadzily do masowego nawrdcenia Indian
— zardwno umartych, jak i zywych!?. Uczestniczki obrzedu wierza, iz
dokonuja wielkich dziet i sprowadzaja dzigki temu wspaniate zmiany
zar6wno w niebie, jak 1 na ziemi. Przekonanie o mozliwo$ci wywiera-
nia bezposredniego wptywu na sytuacje majaca miejsce po obu stronach
granicy naturalnego i ponadnaturalnego $wiata towarzyszy rowniez pol-
skim przedstawicielom tego rodzaju duchowosci. Proroczo dziatajacy
wstawiennicy nie tylko bardzo pragna, ale takze potrzebuja fizycznych
manifestacji jako dowodu na to, ze Bog jest posrod nich. W $wiadec-
twach znajdziemy opisy fenomendéw towarzyszacych ich doswiadcze-
niom mistycznym, takie jak ,,wejscie w blekitny lub srebrny obtok”,
gdzie ,,obecnos$ci Bozej” towarzyszy cudowny zapach kwiatoéw. Na
przyktad na dtoniach Todda Bentleya pojawiac si¢ miat m.in. pachnacy
olej, ktorego obecnos$¢ interpretowana byta jako szczegdlne namaszcze-

141 Tbidem.

192 Trzeba zaznaczy¢, iz jest to sytuacja razaco sprzeczna z zielonoswiatkowa doktry-
ng o zbawieniu.

338



nie do uzdrawiania. W trakcie nabozenstw obserwowano pojawienie si¢
ztotego pytu'®, z sufitu spadaly piora, kamienie szlachetne, a bywato, ze
zeby wierzacych byly plombowane w ponadnaturalny sposéb ztotymi
plombami w ksztalcie krzyza'*.

Tego typu praktyka religijna ,,uprawiana” przez zielono$wiatkowcow
koreluje z pojeciem ,,religijno$¢ mirakularna” zaproponowanym przez Hu-
berta Czachowskiego na okreslenie swoistego rodzaju duchowosci, ktorej
istota jest cud, konstytuujacy ludowa wizje Swiata i religii w ogole'*. Wsta-
wiennicy cechuja si¢ duza akceptacja prawd wiary obecnych w ich kregu
wyznaniowym, co nie zawsze oznacza glgboka ich znajomosc¢. Dosy¢ cze-
sto ustysze¢ mozna relacje legitymizujace ich wizj¢ $wiata poprzez odno-
szenie si¢ do, ich zdaniem, ,,obiektywnych” zrédet wiedzy religijnej, czyli
Biblii, przy jednoczesnym rozmijaniu sig z ich rzeczywista trescia. Takiej
postawie towarzyszy pelna akceptacja norm moralnych odwolujacych si¢
do podstawowych tresci przekazu ewangelicznego'¥. Cheé zobaczenia
1 doswiadczenia cudu oraz otrzymania r6znego rodzaju blogostawienstwa,
w szczegblnosci uzdrowienia, determinuje zielonoswiatkowcodw do nieraz
dalekich wyjazdow na konferencje i zjazdy chrze$cijanskie'¥. Pragnienia
opisywane w $wiadectwach wstawiennikoOw wyrazaja te same oczekiwa-
nia, ktore opisali Jacek Oledzki i Andrzej Hemka, prowadzac badania nad

143 Wystapienie takich fenomenéw budzi skojarzenia z dziatalno$cia guru Baba-Ji,

ktory majac ledwie 16 lat, wszedt po raz pierwszy w stan catkowitego Samadhi, osiagajac
whniebowzigcie. W do§wiadczeniu tym cata ziemia przeniknigta zostata ztotym pylem. Sze-
rzej w: Guru Swami Lalita Mohan Baba-Ji http://www.himavanti.pun.pl/biografia-mi-
strza-lm-16.htm, dostep 5.07.2010. Dzisiejsi wyznawcy guru Sai Baby gotowi sa przysiac,
ze guru na ich oczach stwarza z niczego ztoty pyt lub wytrzasa ztoty lub srebrny tancuszek
z rgkawa.

144 Swiadectwa oraz dokumentacja audio-video wykonana przez przedstawicieli $ro-
dowisk pentekostalnych znajduje si¢ w archiwum autora. Wspominajac wystapienie takich
fenomenow, w zaden sposob nie wyrokujeg o sposobie ich powstawania ani o ich prawdzi-
wosci. Stwierdzam jedynie fakt obecno$ci wiary w ich wystapienie. Caty szereg podobnych
manifestacji prezentowany jest w serwisach internetowych, np.: God s glory revealed: signs
and wonders, http://video.yahoo.com/watch/916796/3637306, dostep 5.07.2010.

45 H. Czachowski, Wspélczesne objawienia maryjne — religijnosé¢ ludowa pomiedzy
teologiq a magiq, [w:] ,,Studia Etnologiczne i Antropologiczne” 1999, t. 3, s. 208.

16 A Zielinski, Na strazy prawdziwej wiary. Zjawiska cudowne w polskim katolicy-
zmie ludowym, Torun 2003, s. 54.

147 Cechy charakterystyczne religijnosci mirakularnej referuje za: H. Czachowski,
Wspolczesne objawienia..., op.cit., s. 203.
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wrazliwo$cia mirakularna uczestnikow zjawisk cudownych w polskim ru-
chu pielgrzymkowym. Pisza oni w swym opracowaniu, ze pragnienia te

wyrazaja potrzebg objawien boskich, boskich interwencji w sprawy doczesne,
ale tez potrzebg zdarzen niezwyktych, sensacyjnych, lecz zgodnych z trady-
cyjnym, a moze nawet trwatym systemem pojg¢. [...] zywotnosc¢ tych zdarzen
taczy si¢ z poczuciem ograniczonych mozliwosci cztowieka i potrzeba od-

wotywania si¢ do Wielkiej Niewiadomej — takich mocy, ktére wymykaja si¢

ludzkiej kontroli'*®,

Zdaniem cytowanych badaczy osoby takie charakteryzuje przekonanie
o realno$ci istnienia niezliczonej ilo$ci niezwyktych i cudownych zdarzen.
Wszelkie interwencje sacrum, jakkolwiek wzbudzaja wielkie zaintereso-
wanie i szacunek wstawiennikdw, nie sa niczym dziwnym, poniewaz nale-
7a, ich zdaniem, do normalnego porzadku $wiata'*. Taka postawa podyk-
towana jest nastawieniem wierzacych na spektakularng i namacalna wrecez
obecno$¢ sacrum w rzeczywistosci'>®. Mimo réznic konfesyjnych, tego
typu postawa tozsama jest z przekonaniami polskich zielono$wiatkow-
cow, dla ktorych kazde pozytywne rozwigzanie trudnej zyciowej sytuacji
zwiazane jest z interwencja ze strony sacrum. Trzeba tu za Czachowskim
podkresli¢, ze zjawiska cudowne oraz doswiadczenia interpretowane w tej
ksigzce jako mistyczne, aby mogty by¢ akceptowane przez zielonoswiat-
kowca, musza si¢ miesci¢ w obrebie ewangelikalnego systemu pojec's'.
Wedhug Ariela Zielinskiego najbardziej widocznym elementem wrazliwo-
$ci mirakularnej jest potrzeba spektakularnosci. Miejsca, w ktérych ,,dzie-
je si¢” najwigcej cudow, przyciagaja najwigksze rzesze pielgrzymow!s2,

Zbiorowe wizyty polskich zielonoswiatkowcow w opisanych wczes-
niej miejscach przebudzen oraz na cyklicznie organizowanych w Polsce
konferencjach, gdzie wierzacy spodziewaja si¢ do§wiadczy¢ szczegdlnej
dziatalno$ci przejawiajacego si¢ sacrum, poréwnaé¢ mozna do katolickie-
go ruchu pielgrzymkowego opisywanego przez Zielinskiego. Witryny

48 Oledzki 1 A. Hemka, Wrazliwos¢ mirakularna, ,,Polska Sztuka Ludowa” 1990,

nr 1, s. 9. Por. R. Otto, Swietos¢é: elementy irracjonalne w pojeciu béstwa..., op.cit., s. 90-91.

199 A Zielinski, Na strazy prawdziwej wiary..., op.cit., s. 55.

130 H. Czachowski, Wspélczesne objawienia..., op.cit., s. 208.

51 A Zielinski, Na strazy prawdziwej wiary..., op.cit., s. 55.

152 Ibidem, s. 57.
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internetowe powstajace po tego typu zjazdach i konferencjach zawieraja
$wiadectwa stwierdzajace niemal uzaleznienie si¢ od takich imprez:

uwielbienie w Kaliszu jest dla mnie bardzo wazne. Mogg $miato powiedzie¢,
ze ,,uzaleznitam” si¢ od niego. Po prostu muszg tam pojechac. Za kazdym ra-
zem — nawet je$li nam nie wyjdzie — wracam ,,naladowana”. Pomimo ze mam
codziennie spotecznos¢ z Tata, jednak w tamtym miejscu jest co$ szczegol-
nego, podczas uwielbienia wszyscy wiemy, ze to jest Osoba Najwyzszego'>:.

Podobnego zdania jest inna uczestniczka spotkan uwielbieniowych
z cyklu 24/7: ,,nie wyobrazam sobie juz miesiaca bez doby uwielbienia i bez
uczestniczenia w sesji. Nawet dwugodzinna podréz do Kalisza na dwie go-
dziny uwielbienia i powrot po sesji nie stanowi dla mnie zadnego problemu.
Cho¢ wolatabym, oczywiscie, moc by¢ na catosci, na petnych 24h”'5,

Ruch zielono$wiatkowy w Polsce jest zjawiskiem mniejszosciowym
w stosunku do katolicyzmu. Mozna jednak potwierdzi¢ wyrazne struk-
turalne podobienstwo oczekiwan polskich katolikow i polskich zielono-
swiatkowcow funkcjonujacych w ramach duchowosci opisanej powyzej
w kategoriach religijnosci mirakularnej, ktéra zdaniem Zielinskiego po-
winna by¢ traktowana jako odrgbny typ religijnosci ludowe;j'*.

Szerokim echem odbita si¢ wsrdéd polskich wstawiennikéw cztero-
czgsciowa seria ptyt CD z wystapien zarejestrowanych 18 kwietnia 1996
roku w trakcie konferencji zatytutowanej ,,Serce Dawida — uwielbienie
i walka”!%, Pragnienie bezposredniej komunikacji oraz przezywania ma-
nifestacji obecnosci Boga powoduje, ze w trakcie réznego rodzaju spot-
kan instruktazowych dla polskich lideréw prowadzacych uwielbienie
w lokalnych zborach sg przytaczane swiadectwa wystgpowania w Polsce
fenomenow podobnych do opisanych ponizej wydarzen relacjonowanych
przez Ricka Joynera:

Uwielbienie w trakcie pierwszej sesji trwato dwie i pot godziny na takim pozio-
mie intensywnosci, jakiego nigdy wczesniej nie osiagnelismy. Niesamowite byto

133 Swiadectwo Hani z uwielbienia 24/7 w: http://www.kbwch kalisz.pl/index.

php?id=artykul&tx_ttnews%5Bcat%5D=5&tx_ttnews%5Btt_news%5D=120&tx_ttnews
%35BbackPid%5D=202&cHash=5f16bed836, dostep 23.10.2010.

154 bidem.
155 A Zielinski, Na strazy prawdziwej wiary..., op.cit., s. 59.
136 Konferencje organizowat Morning Star Fellowship Church.
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to, ze prawie kazde nastgpne spotkanie wydawato si¢ osiaga¢ coraz wyzszy po-
ziom. Wiele razy kazda wolna przestrzen w audytorium wypetniona byta ludzmi
tanczacymi z catych swoich sit przed Panem. Zanim konferencja dobiegta konca,
moglismy stysze¢ i widzie¢ rzeczy, ktorych nigdy wezesniej nie doswiadczalismy.

W dalszej czgsci recenzji ptyty CD ,,Glory” Joyner twierdzi: uczest-
niczac wezesniej w wielu takich wydarzeniach ,,nigdy nie byt $wiadkiem
objawienia Bozej obecnos$ci w tak intensywny sposob”. Mamy tu do czy-
nienia z opisywanym juz wczesniej zjawiskiem statego oczekiwania zie-
lono$wiatkowcoOw na to, co wigksze, lepsze, takie jak nigdy, nowe i nie-
powtarzalne. W jezyku przytoczonych relacji wida¢ skalowe narastanie
intensywnosci opisywanych doswiadczen, prowadzace w efekcie do prze-
zycia odbieranej ,,namacalnie” obecnosci ,,chwaty Boga”!>’. W ostatnim
dniu konferencji uwielbienie trwato osiem godzin. Osiagajac coraz ,,wyz-
szy poziom” intensywnos$ci doswiadczen religijnych, uwielbienie zakon-
czylo sig kratofaniczng manifestacja opisywana w ten sposob:

Obecnos¢ Pana byta wigksza niz w czasie wszystkich poprzednich spotkan.
Wowczas wielu z nas zaczgto odczuwac intensywne cieplo. Nagle Christine
Potter zaczgta szarpa¢ swoje ubranie, jakby si¢ palita, a Suzy Wills wpadta
za perkusj¢. Odwrocilem si¢ nagle i zobaczylem obtok posrodku sceny. Moja
pierwsza mysla byto, Ze co$ sig pali, ale szybko okazalo sig, ze dzieje si¢ co$
innego. Krzyk thumu nagle si¢ urwat. Kiedy obtok odsunat si¢ na bok, prze-
strzen wokot sceny wypetnit stodki zapach. Podniost sig szloch, a ludzie stali,
jak skamieniali. [...] Kilka tygodni p6zniej, kiedy Don Potter i Leonard Jones
stuchali tasm z konferencji, byt na niej hatas, ktorego nie mogli rozpoznac.
Brzmialo to, jakby kto§ dmuchat w mikrofon niezabezpieczony ostonami. Ten
dzwigk powinien wykroczy¢ poza skalg wskaznikow na magnetofonie, a on
nawet nie byl na nim zarejestrowany. Poniewaz hatas z thumu byt w tym mo-
mencie tak wielki, musieliSmy wytaczy¢ mikrofony na scenie, aby uniknaé
zaklocen. Mikrofony na sali ustawione byly na najnizszym poziomie, a od-
glos ten zdawal sig¢ przesuwac¢ od konca sali ku przodowi. Ten dziwny dzwigk
urywa si¢ nagle, doktadnie w tym czasie, kiedy pojawia si¢ obtok. Rownie
drastycznie urywa si¢ hatas dobiegajacy z sali, kiedy ludzie zaczynaja go wi-
dzie¢. Wtedy Christine zaczyna $piewa¢ swoja piesn do Pana ,,Moja dusza

157 Tam, gdzie bylo to mozliwe, staralem si¢ weryfikowaé relacjonowane $wiadectwa
u pastorow, starszych zboru lub innych 0sob mogacych potwierdzi¢ wystgpowanie relacjo-
nowanych fenomenow. W wielu wypadkach weryfikacja taka byta niemozliwa, trzeba jed-
nak podkresli¢, ze zielonos§wiatkowcy przywiazuja szczegolng wage do prawdomownoscei,
zwhaszcza wowezas, gdy — ich zdaniem — relacjonuja przejawy dziatalnoéci Ducha Swigtego.
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pragnie Ciebie”, a w tle stychac, jak ludzie zaczynaja ptakaé. Wrazenie jest
tak potezne, ze zdecydowali$my sig zostawié to na plycie!'*®.

Oczekiwania oraz $wiadectwa o wystgpowaniu podobnych fenomenéw
w polskich spotecznos$ciach mozna byto ustysze¢ niejednokrotnie w trak-
cie Days of Destiny Bible Weeks w Zegiestowie. Konferencja zorganizo-
wana zostata w lipcu 2001 roku przez Salt & Light Ministries oraz Stowa-
rzyszenie ,,Ziemia Obiecana”. Swiadectwami na temat efektow modlitwy
dzielili si¢ m.in. starsi kieleckiego Ko$ciota ,,Wieczernik”: Edward Cwierz
oraz Mirostaw Wielchorski. Cato$¢ konferencji prowadzona byla w je¢-
zyku polskim i angielskim, gdyz oprocz wierzacych z terenu catej Polski
udziat w konferencji wzigla spora grupa osob przybytych z Wielkiej Bryta-
nii. Opowiesci o towarzyszacym uwielbieniu przezyciu realnej obecnosci
Boga, przewijajace si¢ niejednokrotnie przez zborowe seminaria, kazania
oraz spotkania grup domowych potwierdzaty wiernym istotna rolg ,,zaan-
gazowanego” uwielbienia jako ,,bramy” prowadzacej do bezposredniego
doswiadczenia Boga. W celu egzemplifikacji tego typu $wiadectw przy-
tocze relacje¢ uczestnika uwielbienia w warszawskim zborze ,,Spichlerz”.
Wspomniana relacja zwiazana jest z objawieniem Ducha Swigtego:

Nasze wieczorne spotkanie rozpoczgto si¢ ponownie od pelnego pasji i rado-
$ci uwielbienia, tym razem prowadzonego przez grupg uwielbienia z kosciota
»Spichlerz” z Warszawy, ktora pociagngta nas do tanca w rytm pie$ni chwaty.
Duch Swiety nie kazal na siebie dtugo czekaé¢ — Jego stodka, przejmujaca
obecno$¢ szybko wypetnita salg i pociagngta serca zgromadzonych do pokto-
nienia przed obliczem Jezusa. Wylany pod koniec uwielbienia przez Ducha
Swietego olejek radosci przyniést nam blogostawione od$wiezenie, zabrat
smutek i napelnil nas nadzieja'>.

4.5. ,,Duchowi wojownicy”

W analizowanych tekstach dotyczacych duchowosci zielono$wiatkowej
bardzo czgsto pojawia si¢ metafora walki towarzyszaca codziennemu zy-

158 R. Joyner, Recenzja CD ,,Glory”, material zarejestrowany w trakcie konferencji:
,,Heart of David Conference — Worship and Warfare”, http://dobryskarbiec.pl/osc/cd-glory-
-p-592.html?0sCsid=25{962ccf8985121837d518b0568e4a5, dostgp 6.07.2010.

159 Witryna internetowa Kosciota ,,Spichlerz”, http:/www.spichlerz.org/img/shownews,
145 html, dostgp 23.10.2010.
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ciu wierzacych. Nalezy w tym miejscu wskaza¢ na kilka obszarow, w ja-
kich ,,toczy si¢ wojna duchowa”, oraz krotko przedstawic polskie srodowi-
ska zwiazane z duchowa praktyka Spiritual Warfare. Zielonoswiatkowcy
wyglaszaja bardzo duzo i bardzo réznych opinii dotyczacych tej dziedziny
duchowosci. Srodowiska bardziej zwiazane z klasyczna odmiana pente-
kostalizmu ograniczaja si¢ najczesciej do literalnego zrozumienia tekstu
zawartego w 6 rozdziale Listu do Efezjan, traktowanego jako instrukcja
postgpowania w duchowym konflikcie'®:

Obleczcie petna zbroj¢ Boza, byscie mogli si¢ osta¢ wobec podstgpnych za-
kusow diabta. Nie toczymy bowiem walki przeciw krwi i ciatu, lecz przeciw
Zwierzchnosciom, przeciw Wiadzom, przeciw rzadcom §wiata tych ciemnos-
ci, przeciw pierwiastkom duchowym zla na wyzynach niebieskich. Dlatego
wezcie na siebie pelna zbroj¢ Boza, abyscie w dzien zly zdotali si¢ przeciw-
stawi¢ 1 osta¢, zwalczywszy wszystko. Stancie wige [do walki] przepasaw-
szy biodra wasze prawda i oblokiszy pancerz, ktorym jest sprawiedliwose,
a obuwszy nogi w gotowos¢ [gloszenia] dobrej nowiny o pokoju. W kazdym
potozeniu bierzcie wiarg jako tarcze, dzigki ktorej zdotacie zgasi¢ wszystkie
rozzarzone pociski Ztego. Wezcie tez hetm zbawienia i miecz Ducha, to jest
stowo Boze — wsrod wszelakiej modlitwy i btagania. Przy kazdej sposobnosci
modlcie si¢ w Duchu! Nad tym wtasnie czuwajcie z cata usilno$cia i proscie
za wszystkich $wigtych (Ef 6, 11-18 — BT).

Srodowiska zwiazane z trzecia fala pentekostalizmu uwazaja, ze wal-
ka duchowa polega nie tylko na obronie swojej pozycji w §wiecie ducho-
wym, lecz réwniez na ,,atakowaniu pozycji wroga i odbieraniu mu wladzy
nad $§wiatem”. Aby osiagnaé cel masowego zbawienia catych narodow,
,,duchowi wojownicy” musza pokonac ,,zwierzchnosci i moce w okrggach
niebieskich”, by dzigki temu ,,wyzwoli¢ zniwo dusz ludzkich”. W trakcie
kwerendy prowadzonej w zborach Kosciota Bozego w Chrystusie spotka-
tem si¢ z relacjami dotyczacymi wydarzen polegajacych na ,,burzeniu dia-
belskich warowni”'®!, , oczyszczaniu niebios z mocy ciemnosci”, ,,usta-

190 Witryna internetowa Ewangelicznej Wspolnoty Zielonoswiatkowej, Orez na wojne,

http://www.walim.ewz.net.pl/473, dostgp 25.02.2011.

161 Termin ,,burzenie warowni” uzywany jest przez zielono§wiatkowcow rowniez na

okreslenie specyficznego sposobu myslenia. Uwazaja oni, ze szatan zbudowat sobie w §wia-
domoéci wierzacych osob ,,warownig” sktadajacq si¢ z fatszywych przekonan dotyczacych
duchowych mozliwosci ,,zbawionych 0sob”. Osoby takie sa, ich zdaniem, okradane przez
diabta z mozliwosci ptynacych z faktu dokonanego przez Boga odnowienia i usynowienia
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nawianiu sprawiedliwos$ci” na okre§lonym terenie oraz wystepowaniu
przeciwko konkretnie nazwanym ,,duchom terytorialnym znajdujacym
si¢ w powietrzu”. By skutecznie walczy¢ duchowo, zielonoswiatkowcy
bazuja na objawieniu majacym pochodzi¢ bezposrednio z ,.kwatery glow-
nej” w niebie. Objawienia ich bardzo czgsto nosza znamiona opisanych
wczesniej cech dystynktywnych do§wiadczenia mistycznego. Dzigki wie-
lu thumaczonym publikacjom i materiatom audio-video'®* opisywane idee
religijne zostaty bardzo szybko rozpropagowane w polskich srodowiskach
pentekostalnych!®,

Duchowa walke'** mozemy uznaé za jeden z rodzajow doswiadczenia
mistycznego. Patrzac z zewnatrz, mozna sadzié, ze wlasciwe ,,rozeznanie
sytuacji duchowej” zarowno po ,,stronie anielskiej, jak 1 po demonicznej”
wynika z tego, ze zielono§wiagtkowcy maja stosunkowa tatwos$¢ nawia-
zywania bezposredniej komunikacji z Bogiem. Otrzymywane objawie-
nia zmieniaja postrzeganie rzeczywistosci chrzescijanina, utrzymujac go
w przekonaniu, ze powodzenie i niepowodzenie w kazdej dziedzinie jego
zycia jest wynikiem toczacej si¢ nieustannie przeciw chrzeécijanom wal-
ki ztych duchow, prébujacych przeszkodzi¢ w wypemieniu planu Bozego
wobec cztowieka pelnego dobroci i blogostawienstwa'®®. Zielono§wiat-
kowcy wierza, ze rezultaty tej walki uzaleznione sa od modlitwy odpo-
wiednio do tego celu przygotowanych chrzescijan, ktorzy, czgsto tworzac
kilkuosobowe zespoty, nazywani sa ,,wojownikami Boga!%. Osoby takie

nowo narodzonego chrzescijanina. Zob. J. Osteen, Burzenie warowni, Warszawa 1971. Por.
J. Meyer, Bitwa o umyst, ttum. M. Piszczek, Szczecin 2009.

162 W lutym 2011 roku na stronach ksiegarni internetowej Dobry Skarbiec dziat zaj-
mujacy si¢ modlitwa i walka duchowa oferowat 41 roéznych tytutéw dotyczacych omawia-
nego tematu. Zob. Modlitwa i walka duchowa w: http://dobryskarbiec.pl/osc/chrzescijanskie-
-modlitwa-i-walka-duchowa-c-1_7.html?page=1&sort=2a&osCsid=1cacdc5e18d02e¢91c0
d0d5943190d830.

163 Przyktady manifestacji zawierajacych wspomniane cechy dystynktywne podaje

np. G. Otis, Przeobrazone miasta, The Sentinel Group 1999. Film video (VHS) w archiwum
autora. Dowodem ich szerokiej recepcji sa elementy narracyjne zaczerpnigte ze wspomnia-
nych publikacji obecne w wielu kazaniach. Kopie analogowych kaset audio w archiwum
autora. Wspomniane powyzej publikacje sa jeszcze szeroko dostgpne w wielu serwisach
internetowych promujacych pentekostalna literatur¢ budujaca w Polsce.

164 W publikacjach anglojezycznych uzywa si¢ okreslenia ,,Spiritual Warfare”.
165 G, Boyd, God at War, Downers Grove 1997, s. 292.

166 posta¢ wojownika duchowego obecna jest w wielu tradycjach religijnych, jak np.
Manthirawadi, potudniowoindyjski zraniony wojownik-uzdrowiciel, ktory osobiscie zmaga
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sa przekonane, ze swoimi modlitwami ,,prowokuja Boza interwencj¢” na
planie fizycznym oraz ,,wspieraja oddziaty aniotéw” walczacych na arenie
kosmicznej wojny. Zdobywajac w modlitwie cate kraje dla Bozego Krdle-
stwa, wierza, ze powoduja tym samym zmiang w przeznaczeniu zamiesz-
kujacych tam narodow.

W ciagu ostatnich dziesigciu lat odwiedzajacy Polske prorocy zwia-
zani z Harvest House International Ministries sktadali §wiadectwa wizji
atakujacych demonéw oraz anielskich pogroméw sit demonicznych”,
dokonujacych si¢ dzigki zaangazowaniu si¢ w konflikt odpowiednio wy-
trenowanych duchowo chrzescijan'®’. Na polskim rynku wydawniczym
zaczely pojawiac si¢ w latach 90. ksiazki opisujace, w jaki sposob nale-
zy rozumie¢ walke duchowaq oraz jak w praktyce prowadzi¢ takie modli-
twy!%. Poglady te wzmacniane byly przez szereg powiesci akcentujacych
realno$¢ poruszania si¢ w duchowym $wiecie, bgdacych jednoczes$nie li-
teracka ilustracja idei walki duchowej. Duza popularnoscia wsrod zielo-
nos$wiatkowej mtodziezy cieszyta si¢ seria wydawnicza ksiazek autorstwa
Franka Perettiego. W sktad tej serii wydanej przez Oficyng Wydawnicza
,,Vacatio” wchodzity ksiazki: Synowie buntu, Wtadcy ciemnosci, Prorok'®
czy tez czteroczesciowa powiesé opisujaca przygody rodziny Cooperow
(Wyspa wodnika, Na dnie morza, Gardziel smoka, Grobowce Anaka)'™.

si¢ z demonami, uwalniajac od nich ngkane przez nie osoby. Szerzej o Manthirawadim w:
P. Riddell i B. Riddell, Anioly i demony w roznych religiach swiata, tam. M. Chojnacki,
Krakow 2009, s. 173-198.

167 W Polsce odbyto sig wiele tego typu spotkan. W celu zilustrowania podam jedy-
nie przyktady: W dniach od 4 do 6 kwietnia 2003 roku odbyta si¢ w Legnicy konferencja
,,Czy nardd moze by¢ zbawiony?” z udziatem Cindy Jacobs; W dniach od 9 do 11 maja
2008 roku odbyta si¢ w Warszawie Ogolnopolska Konferencja z udziatem Aleksieja Le-
diajewa, Sharon Stone (apostotem stuzby Christian International w Europie) oraz Chucka
Pierce’a.

168 Jako przyklad takiej literatury wymienié¢ mozna seri¢ publikacji Ricka Joynera

,.Burzenie duchowych warowni” wydana przez kielecki Instytut Wydawniczy ,,Rhema”.
W sktad serii wchodza ksiazki: Pokonywanie oskarzyciela, Kielce 2004; Pokonywanie za-
mieszania, Kielce 2006; Pokonywanie ducha ubostwa, Kielce 2003; Pokonywanie czarow,
Kielce 2003. Wymienione publikacje to jedynie skromna ilustracja tytutow sposrod kilku-
dziesigciu dostgpnych na rynku wydawniczym pozycji.

169 Pperetti: Synowie buntu, Warszawa 1993; Wiadcy ciemnosci, Warszawa 1992;
Prorok, Warszawa 1992.

170 Czteroczesciowa powies¢ Perettiego, opisujaca przygody rodziny Cooperéw uka-
zata si¢ nakladem wydawnictwa Vacatio w styczniu 1994 roku.
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Popularne byly rowniez ksiazki Plan Archontow'”' oraz Wybrani'™* autor-

stwa Dave’a Hunta. Niestabnacy popyt na tego typu literatur¢ spowodowat,
ze ksiazki Franka Perettiego wydaje od 2007 roku krakowskie wydawnictwo
M”13 Szerokim echem odbila si¢ w polskim $rodowisku zielonoswiatko-
wym publikacja powiesci Williama Younga Chata'™ relacjonujaca mistycz-
ne doswiadczenie Allena Mackenziego'”. W trakcie prowadzenia kwerendy
w sadeckim zborze zielono$wiatkowym bytem $wiadkiem wypowiedzi pa-
stora Jacka Ortowskiego zachgcajacego wiernych do nabycia tej ksiazki oraz
zastanowienia si¢, w jaki sposob bezposredni kontakt z Bogiem moze prze-
mieni¢ cztowieka i jego sposob myslenia o sobie i otaczajacym $wiecie!”.

W opinii Johna Wimbera kazda osoba, ktéra ma kontakt z nowymi
formami duchowosci propagowanymi przez Srodowiska New Age moze
ulec ,,infekcji demonicznej”””. W ten sposob ,,zdemonizowane osoby”
trzymane sa, zdaniem Petera Wagnera, w ,,duchowej niewoli”!"®, Zielono-
$wiatkowi egzorcysci uwazaja, ze demony przejmuja kontrolg nad swymi
ofiarami ,,na mocy duchowego prawa”'”. Chrzescijanie poprzez grzech

7D, Hunt, Plan Archontéw, Wroctaw 1993.
172 D. Hunt, Wybrani, Wroctaw 1998.

173 Ukazaly si¢ tam ksiazki Perettiego: Nawiedzenie, Krakow 2007; Przysiega, Kra-
kow 2007.

174w, Young, Chata, Warszawa 2009.

175 Ksiazka w zupehnie nowy sposob przedstawia rzeczywistosé duchowego konfliktu
toczacego si¢ w cztowieku. Najmlodsza corka gtownego bohatera zostaje brutalnie zamor-
dowana w opuszczonej chacie. Cztery lata pozniej ojciec dziewczynki dostaje tajemniczy
list z zaproszeniem na weekend w miejscu zbrodni. Ojciec dziewczynki wkracza do swoje-
20 najmroczniejszego koszmaru, ktory daje poczatek jego transformacji. Do§wiadczajac re-
alnej obecnosci Boga, uczestniczy w sesji terapeutycznej z Tatuskiem, ktory przybrat postac
murzynskiej gospodyni domowej, Jezusem, ktory pokazuje si¢ pod postacia zydowskiego
robotnika, i Sarayu, Azjatka uosabiajaca Ducha Swiqtego. Bog objawia Mackenziemu, co
jest najwazniejsze w jego przestaniu, odkrywa przed nim istotg relacji migdzyludzkich,
zaleznosci, ktore narzucili sobie ludzie i ktore staty sig ograniczeniem. Wreszcie odpowiada
na pytanie, jak jest mozliwe wobec mitosci Boga to, ze ging niewinni.

176 K werenda w sadeckim zborze zielono$wiatkowym przeprowadzona zostala od 1 do
12 lutego 2010 roku.

177 J. Wimber i K. Springer, Uzdrawianie mocq, tham. B. Olechnowicz, Wroctaw
1993, s. 131.

178 pC. Wagner, Territoriale Mdchte, Solingen 1993, s. 19.

179 K. Majdyto, Chrzescijanin moze mie¢ demona, http://www.armiadawida.pl/ar-
tykul.php?id=20050302a, dostgp 23.10.2010. Por. Modlitwg o uwolnienie od demonow,
http://www.emaus.zgora.pl/index.php?strona=61&id_temat=3091, dostgp 23.10.2010.
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otwieraja sitom zta furtk¢ do swojego zycia, co skutkuje przejeciem przez
demony kontroli nad dziedzinami, ktorych grzech bezposrednio dotyczyt.
Taka sytuacja moze, zdaniem zielono§wiatkowych egzorcystow, sprowa-
dzi¢ na wierzacego przeklenstwo, ktéorego powodem moga by¢ réwniez
grzechy przodkéw'’. Uwolnienie od takiej sytuacji musi zosta¢ poprze-
dzone pozyskaniem przez egzorcyzmujacych objawienia dotyczacego po-
wodu, rodzaju klatwy oraz warunkow, jakie musza zosta¢ spetnione, by
uwolnienie nastapito i bylo trwate. Efektem prowadzonych w ten sposob
modlitw jest, czgsto podkreslana w §wiadectwach, wewngtrzna przemiana.
W trakcie nabozenstw zwiazanych z egzorcyzmowaniem wierzacy obecni
na sali mowia, ze odczuwaja czasem realng obecnos¢ Boga. Ich zdaniem
obecnos¢ sacrum ma powodowaé ujawnienie si¢ bytow demonicznych
niemogacych znies¢ Bozej obecnosci'®'. Zebrani doswiadczaja wowczas
grupowo poczucia ,,owtadnigcia przez Ducha”, ktory ,,badajac najskrytsze
zakamarki duszy” wprowadza ich w poznanie prawdy pozwalajacej na
przeksztalcenie zycia chrzeScijanina zgodnie z uzyskanym poznaniem'?.

Taka przemiana okreslana jest czgsto, rowniez przez polskich zielono-
swiatkowcow, jako ,,nowe zycie”. Margaret Poloma twierdzi, ze w 70%
badanych przez nia przypadkow osob wizytujacych kaplice na lotnisku
w Toronto przyjaciele i najblizsza rodzina obserwowali wyrazng zmiang
w zachowaniu tych osob, wynikajaca z doswiadczenia uwolnienia w To-
ronto Airport Christian Fellowship'®3. Takie intensywnie odnawiajace
spotkanie z Bogiem, opisywane nieraz jako ,,pochtonigcie przez Boza mi-
10$¢”, uzdrawia'®*, zmienia psychike oraz zwyczaje:

Zob. D. Prince, Uwolnienie od przeklenstwa, wyktad video, http://www.youtube.com/
watch?v=M365KPgfveQ, dostgp 23.10.2010.

180 Szerzej w: D. Prince, Blogostawieristwo czy przekleristwo — Wybor nalezy do cie-
bie!, tham. B. Olechnowicz, Gorzow Wielkopolski 2008.

81 Bytem $wiadkiem tego typu zachowan majacych miejsce w trakcie konferencji

,,Bitwa nalezy do Pana”, Wroctaw 1996. Zapis video w archiwum autora.

182 Tego typu manifestacje towarzysza czesto ruchom przebudzeniowym, takim jak
np.: Toronto Blessing czy Lakeland Revival. Podobne zachowania mozna obserwowac

podczas réznego rodzaju konferencji organizowanych przez polski ruch zielonoswiatkowy.

183 M. Poloma, Mysticism and Identity Formation in Social Context: The Case of

the Pentecostal-Charismatic Movement, http://www.hartfordinstitute.org/research/pente-
costalism_polomaart2.html, dostgp 12.07.2010.

184 Swiadectwa uzdrowienia rzadko weryfikowane sa przez badania medyczne po-
twierdzajace ich autentycznosé.
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czutem jakbym wpadt do basenu Bozej mitosci. Przez godzing lezatem bez ru-
chu na podtodze pochtonigty i otoczony mitoscia Ojca. [...] Doswiadczytem
nowej $miato$ci, kreatywnosci i wolnosci od odrzucenia, krytyki oraz uzalez-
nienia od cudzych sadow. [...] Przez osiem miesigcy bylem hospitalizowany
z powodu klinicznej depresji, ktorej towarzyszyly mysli samobdjcze [...] od-
kad doswiadczytem poruszenia Ducha, jestem uzdrowiony [...] Bog zatatwit
sprawe w trakcie kilku minut spedzonych na podtodze. [...] Do§wiadczytem
natychmiastowego uwolnienia od narkotykow, depresji oraz seksualnego
grzechu. To byta tak radykalna transformacja, ze moi przyjaciele i koledzy ze
studiow zaczgli szuka¢ informacji, co takiego si¢ wydarzyto, co tak zmienito
moje zycie [...] zmienit si¢ moj styl zycia, sposob prowadzenia samochodu,
a nawet wulgarny jezyk's.

To cytowane $wiadectwo jest zbiezne z pogladami polskich zwolen-
nikéw walki duchowe;j. Slady tych pogladéw odnalezé mozna wiasciwie
w kazdym Srodowisku pentekostalnym w Polsce. W czasie minionych pigt-
nastu lat niejednokrotnie stanowily one temat sporow doktrynalnych!'se,
a nierzadko daty powdd, by w wyniku niezrozumienia badz ostracyzmu
cate zbory opuszczaly macierzyste Koscioty. Jako przyktad mozna wy-
mieni¢ zbory w Legnicy, Kaliszu czy Gorzowie Wielkopolskim nalezace
wczesniej do Kosciota Zielono§wiatkowego. Roznice pogladow na temat
modlitwy wstawienniczej staly si¢ rowniez jedna z przyczyn rozwiazy-
wania zboréw badz podejmowania przez hierarchi¢ koscielng interwen-
cji w grupach Odnowy w Duchu Swietym dziatajacych w wielu polskich
parafiach'’’. Srodowiskiem, w ktérym mozna spotkaé si¢ ze szczegdlnym
nasileniem tego typu pogladow, jest ruch Polska dla Jezusa. Liderzy tej
ponaddenominacyjnej organizacji wypowiadaja si¢ z duzym uznaniem na
temat organizacji Generatlowie Wstawiennictwa, zatozonej w 1985 roku
przez Mike’a i Cindy Jacobs. Jednym z glownych zatozen tej promujacej
walke duchowa organizacji jest tworzenie strategii modlitw wstawienni-
czych prowadzonych na terenie calego $wiata oraz koordynowanie ich
praktycznej realizacji. Gtéwnym celem ruchu jest wlasciwe przeprowa-
dzanie akcji modlitewnych, ktore maja, ich zdaniem, wyzwoli¢ narody

185 Swiadectwa o zmianach w wyniku do$wiadczenia transformujacej obecnoéci Bo-
zej cytujg za: M. Poloma, Mysticism and Identity Formation in Social Context..., op.cit.

186 Stanowisko Naczelnej Rady Kosciola Zielonoswiqtkowego w Polsce w sprawie zja-

wisk zachodzqcych w ramach tzw. ruchu wstawienniczego, ,,Chrzescijanin” 2001, nr 1-2,s. 11.

187 Szerzej na temat spolecznosci ewangelicznych wywodzacych sig z katolickich

grup charyzmatycznych w: A. Zielinski, W okolice schizmy..., op.cit.
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z presji demonicznej oraz pomoc w nadchodzacym zniwie towarzyszacym
czasom ostatecznym.

W ksiazce Zdobedziesz bramy wroga Cindy Jacobs opisuje swoje do-
$wiadczenie religijne, w wyniku ktorego otrzymata objawienie o koniecz-
nos$ci stworzenia strategii modlitewnej dla chrzescijan:

Jako odpowiedz na strategi¢ szatana, Pan dat mi jasne powolanie, abym zebra-
fa Jego ,.generatow”, czyli przywddcow modlitwy wstawienniczej [...] Pod-
czas wojny to wlasnie generalowie ustalaja plan bitwy. Pan pragnal, zebySmy
si¢ spotkali 1 ustyszeli, jaki jest Jego strategiczny plan, ktory objawil nam

dzigki réznym stuzbom, aby$my sig zorientowali, gdzie mamy zaatakowac!ss,

Poglady Jacobs odbity si¢ szerokim echem w wielu polskich zborach,
w ktorych osoby zaangazowane w modlitwe wstawiennicza ch¢tnie godzi-
1y si¢ na nobilitujacy duchowy ,,awans” do stopnia generalskiego. Zachg-
cajac wiernych do zapoznania si¢ z pogladami opublikowanymi przez Ja-
cobs, pastor gorzowskiego zboru Kosciota Bozego w Chrystusie Bogdan
Olechnowicz twierdzi, ze temat modlitwy wstawienniczej w potaczeniu
ze sfera prorocza 1 duchowa walka jest stabo znany:

Zaczynamy dopiero stawia¢ pierwsze kroki w tej sferze. I dlatego musimy
uczyc¢ si¢ od tych, ktorzy maja w tej dziedzinie juz jakie$ poznanie i praktyke.
Taka osoba jest wlasnie Cindy Jacobs. [...] W sytuacji, w ktorej z powodu
nieuzasadnionej krytyki, spowodowanej strachem przed nieznanym, niekto-
rzy ludzie w naszym kraju odrzucili wstawiennictwo i walk¢ duchowa jako
niemajace uzasadnienia biblijnego, ksiazka Cindy Jacobs ma szansg stac si¢
przyczynkiem do bardziej rzeczowej, mniej emocjonalnej dyskusji na ten te-
mat. Jej glos jest o tyle wazny, Ze stoi za nim wieloletnia praktyka i dtuga
historia skutecznych modlitw. Nikt, kto traktuje sprawy Krolestwa Bozego

powaznie, nie moze przej$¢ wobec tego glosu obojetnie!®.

Irena Stankiewicz z kieleckiego Kosciota ,,Wieczernik” zachegca, by
traktowac¢ cytowang powyzej ksiazke Jacobs jako wazny podrecznik pro-

wadzenia modlitwy wstawienniczej 1 walki duchowej. Wtéruje jej John
Godson, mowiac: ,,Znam Cindy i wiem, Ze to, o czym pisze, to nie teoria,

188 C. Jacobs, Zdobedziesz bramy wroga, thum. A. Romankiewicz-Heck, Gorzow

Wielkopolski 2003, s. 31-32.

189 Recenzje ksiazki C. Jacobs opublikowane w witrynie internetowej: http:/www.

warto.com.pl/product.php?id_product=833, dostep 26.02.2011.
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lecz praktyczne zasady, ktore sprawdzaja si¢ w jej zyciu i shuzbie. Go-
raco polecam t¢ ksiazke kazdemu chrzescijaninowi w Polsce”!*°. Pogla-
dy Jacobs wzbudzily wérdd zielonoswiatkowcow takze krytyczne glosy.
Kazimierz Sosulski, wieloletni pastor zboréw Kosciota Zielonoswiatko-
wego w Krakowie, Pruszkowie i Lodzi, twierdzi, ze propagowana przez
Jacobs strategia modlitewna jest niezgodna z nauczaniem Biblii i jako taka
powinna zosta¢ odrzucona. Sosulski opisuje rowniez watpliwe, jego zda-
niem, praktyki zwiazane z tak rozumiana walka duchowa:

»agresywna walka duchowa” [...] polega m.in. na ,,tworzeniu grup koman-
dosow”, wysytaniu ,,szpiegdw”, ktorzy beda sprawdzac jaskinie (wykrywac
w nich skupiska demondw), bada¢ gory, rzeki, linie ezoteryczne danych regio-
néw, aby w ten sposob ,,zebra¢ jak najwigcej informacji na temat wojsk wro-
ga” 1 pokona¢ go dzigki dobrze obmyslonej strategii modlitewnej, uderzajac
go w tzw. ,,czuly punkt”. Ma w tym swoje miejsce sporzadzenie ,,duchowych
map” cmentarzy oraz obozoéw koncentracyjnych w Polsce, a takze zawiesze-
nie plastikowych tabliczek z napisem ,,Jezus zyje” na krucyfiksach w catym

kraju, aby w ten sposdb pokona¢ w naszej ojczyznie moce ciemno$ci i nawro-
191

ci¢ ja wreszcie do prawdy .

Zdaniem Cindy Jacobs ustalenie strategii wymaga w kazdym wypadku
bezposredniego objawienia wstawiennikom planéw Bozych dotyczacych
kierunkéw i rodzajow podejmowanej przez nich aktywnosci. Wierza oni,
ze uzyskuja wglad w $wiat duchowy, ktory jawi si¢ im jako teatr realnej
wojny dobra i zta. Maja tez plynace z przezytych do$wiadczen religijnych
przekonanie o bezposredniej mozliwosci 1 potrzebie zaangazowania si¢
na tej arenie zmagan. Polscy zwolennicy tego typu duchowos$ci nawiazali
kontakty z European Prayer Link, Spiritual Warfare Network oraz World
Prayer Center w Colorado Springs w Stanach Zjednoczonych. W roku
1999 odbyta si¢ w Warszawie konferencja Spiritual Warfare Network
z udziatem Any Mendez Ferrell. W roku 2000 zorganizowano w Ka-

190 Ibidem.

1 K. Sosulski, Walka duchowa wedlug nowego paradygmatu, http://www.chn.kz.pl/
index.php?id=artykuly&link=uzupelnienia/para.htm, dostep 26.02.2011.

192 Ana Mendez Ferrel — byta kaplanka voo-doo. Jej zdaniem zostala uzdrowiona
z psychicznej choroby, w ktora mialy ja wpedzi¢ magia i czary. W opinii zwolennikow wal-
ki duchowej ma ona proroczy dar, wglad w losy narodow oraz apostolskie namaszczenie,
dzigki ktéoremu pomogta powsta¢ setkom Ko$ciotow. Szerzej w: http://www.anamendez.
org, dostgp 23.10.2010.
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liszu dwie kolejne konferencje z jej udziatem, w ktérych wzigto udziat
blisko 2500 os6b. Podobna konferencja z jej udzialem odbyta si¢ od 23
do 25 pazdziernika 2009 roku w warszawskim zborze ,,Spichlerz”. Ko-
lejnymi waznymi dla polskich ,,wojownikéw duchowych” osobami sa Gerda
Leithgob oraz Alan Vincent. Poprzez szereg organizowanych konferencji
z ich udzialem mieli oni niebagatelny wplyw na ruch Polska dla Jezusa
oraz na inne srodowiska zwiazane z ruchem walki duchowe;.

Mentorem Cindy Jacobs oraz propagatorem organizowania $wiatowych
sieci modlitewnych jest Peter Wagner'”*. W ksiazce Modlitwa wojny du-
chowej Wagner prezentuje podziat areny duchowych zmagan, wynikajacy
z jego obserwacji i doswiadczen religijnych!™. Pierwszym poziom stanowi
walka na fizycznej ziemi, nawiazujaca do ewangelicznych opisow egzorcy-
zmoéw odprawianych przez uczniow Jezusa. Wymaga si¢ wtedy od chrzes-
cijanina szczegdlnie wyostrzonego ,,zmyshi” rozeznawania duchowej sy-
tuacji. Z relacji przekazanej mi podczas wywiadu przez osobg obecng przy
egzorcyzmowaniu chorej na schizofreni¢ wynika, iz bardzo czgsto w trakcie
egzorcyzmowania dochodzi do mylenia symptoméw chorobowych z demo-
niczna obecnoscia'”®. Wedlug opinii mojej respondentki takie wynikajace
z braku doswiadczenia zachowanie typowe jest dla osob, ktore dopiero za-
czynaja praktykowac tego typu duchowos$¢. Jej zdaniem osoby posiadajace
juz pewne do$wiadczenie w tym wzgledzie zwracaja uwage na potrzebe
,»Spojrzenia na kazdy przypadek z bozej perspektywy”, co wiaze si¢ z ko-
niecznoscia utrzymywania przez egzorcyzmujacych bardzo intymnej komu-
nikacji z Bogiem. Wagner sadzi, ze taki rodzaj prowadzenia walki duchowej
jest najczesciej praktykowana forma wsrod wspotczesnych chrzescijan.

Wedtug Wagnera kolejng sfera prowadzenia konfliktu jest walka na
poziomie okultystycznym. Jego zdaniem moce dzialajace przez media,

193 Peter C. Wagner jest zalozycielem Swiatowego Centrum Modlitwy w Colorado

Springs w USA, w ktorym w celach ,,modlitwy strategicznej” zbiera si¢ dane komputerowe
na temat chrze$cijan i ich zborow oraz regionow z caltego $wiata. Peter Wagner petni row-
niez funkcjg naczelnego apostota Migdzynarodowej Koalicji Apostotéw (International Coa-
lition of Apostles — ICA) oraz apostota przymierza Nowego Apostolskiego Okraglego Stotu
(New Apostolic Roundtable) — dane podajg za: E. Moen, Czy generatowie wstawiennictwa
zbawiq narody, http://www.ulicaprosta.net/pl/aa_generalowie.php, dostgp 8.07.2010.

194 Szerzej w: P.C. Wagner, Modlitwa wojny duchowej, tum. S. Budzinska, Kalisz 1997.

195 Rozmowa z Jadwiga M., przeprowadzona w konwencji wywiadu swobodnego

w trakcie kwerendy w zborze zielonoswiatkowym w Nowym Saczu od 1 do 12 lutego 2010
roku.

352



szamanow, okultystow oraz réznej proweniencji zwolennikow ruchu New
Age r6znig si¢ od zwyktych demonow!?. Misja Jezusa na ziemi miato by¢
m.in. zniszczenie mocy okultystycznych i odzyskanie tego, co w wyni-
ku ich dziatania zostato zagubione!®’. Od 0s6b zajmujacych si¢ tego typu
walka duchowa oczekuje si¢ umiejetnosci rozpoznawania réznego rodza-
ju, czasem bardzo podobnych do siebie, manifestacji obecnosci ducho-
wej. Musza one umie¢ odrézni¢ te manifestacje, ktore sa pochodzenia de-
monicznego, od tych, ktore sa wynikiem posesji dokonanej przez Ducha
Swigtego. W trakcie rozmowy przeprowadzonej z pastorem krakowskiego
zboru Kos$ciota Bozego w Chrystusie padly stowa, ze nalezy bardzo uwa-
za¢ w trakcie prowadzenia walki duchowej w zborze, poniewaz: ,,gdzie
jest oryginal, znajdzie si¢ podrobka”'®. Stwierdzenie to mialo zilustro-
wac czujno$é, z jaka chrzescijanin powinien rozeznawaé objawiajace si¢
podczas modlitwy fenomeny'”. Rozwdj polskich srodowisk zwiazanych
z New Age i okultyzmem obserwowany jest przez wstawiennikéw z nie-
pokojem. Srodowiska zwiazane z ,,nowa duchowos$cia” postrzegane sa
przez nich jako potencjalne zagrozenie dla majacego nadej$¢ przebudze-
nia duchowego w Polsce®®.

,»Walka na poziomie strategicznym” jest, wedlug Wagnera, najbardziej
zaawansowanym sposobem angazowania si¢ w duchowy konflikt. Wedhug
niego wierzacy tocza tutaj walke z istotami duchowymi odpowiedzialnymi
za konkretne terytoria. Zwykle przywotywany jest wigc tekst z Listu do
Efezjan, w ktorym zdaniem wierzacych znajduje si¢ zachgta i upowaznienie

196 Szerzej o stosunku pentekostalnego chrzescijanstwa do penetracii ludzkiego kos-
mosu wewngtrznego w poszukiwaniu doswiadczen religijnych w: D. Hunt i T. McMahon,
Ameryka nowy uczen czarnoksig¢znika, tham. A. Czwojdrak, Warszawa 1994. Por. z: N.T.
Anderson, Droga przez ciemnosci. Rozpoznawanie Bozego prowadzenia w epoce New Age,
thum. R. Jankowski, Lublin 1993.

197 K E. Koch, Jezus uzdrawia, thum. J. Muranty, Warszawa 1986, s. 53-61.

198 Rozmowa przeprowadzona w konwencji wywiadu swobodnego z pastorem P.S. —
w Krakowie 20 listopada 2008 roku.

199 Wersetem legitymizujacym tego typu postepowanie jest dla wierzacych werset
z Listu do Galatow (1, 8): ,,Ale gdybysmy nawet my lub aniot z nieba glosit wam Ewangeli¢
r6zng od tej, ktora wam glosiliSmy — niech bedzie przeklety!” (BT).

200 W srodowisku pentekostalnym pojawia si¢ caly szereg publikacji majacych wzbu-
dzi¢ czujnos¢ chrzescijan i wskaza¢ na odradzanie si¢ wspotczesnego okultyzmu. Zob.:
M.I. Bubeck, The Satanic Revival, San Bernardino 1991; T.B. Aho, Przebudzenie okulty-
styczne w XIX wieku, http://www.literatura.hg.pl/19centur.htm, dostgp 8.07.2010.
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do tego rodzaju aktywnosci: ,,Gdyz boj toczymy nie z krwia i z ciatem, lecz
z nadziemskimi wtadzami, ze zwierzchno$ciami, z wladcami tego $wiata
ciemnosci, ze ztymi duchami w okrggach niebieskich” (Efez 6, 12 — BW).
W kieleckim Kosciele ,,Wieczernik’ popularny byt w latach 90. Bill Subrit-
zky**'. Uwaza on, ze nad kazdym narodem i miastem ,,ustanawiani sa przez
diabta” ksiazeta 1 niewidzialne moce, przewodzace jedne drugim w hierar-
chii wladzy od najwigkszego az do zwyktych demonow, ktore kraza po zie-
mi w poszukiwaniu wygodnej siedziby. Duchy te daza do panowania nad
poszczegdlnymi krajami 1 miastami, a jesli to tylko mozliwe moga przejaé
kontrolg nad Koéciotami. Peter Wagner uwaza, ze niezmiernie wazna jest
,identyfikacja imion” i ,,ustalenie natury demonow” wiadajacych danym
obszarem*®, Takie rozpoznanie ma umozliwia¢ modlitwie ,,trafianie w cel”
i ma uchroni¢ przed ukrytym wrogiem: ,,Ja tedy tak biegne, nie jakby na
oflep, tak walczg na pigsci, nie jakbym w préznig uderzat” (1 Kor 9, 26 —
BW). Poglady tego typu szybko rozprzestrzeniaty si¢ w Polsce. Poczucie
wszechobejmujacej obecnosci Boga, jakie jest udziatem wiernych z oma-
wianych ruchdw, sprawia, ze rownoczesnie stali si¢ oni bardziej wrazliwi na
obecno$¢ i dziatanie zta w §wiecie?®. Trzeba zaznaczy¢, iz zar6wno w $wia-
towym, jak i w polskim ruchu zielonoswiatkowym nie ma jednego kanonu
dotyczacego demonologii oraz sposobu walki ze ztymi duchami. Zielono-
swiatkowcy roznia sie pod tym wzgledem radykalnie®*.

4.6. Prorocze akcje modlitewne

Osoby zaangazowane we wstawiennictwo i walke duchowa organizuja
dos$¢ czegsto rdéznego rodzaju akcje modlitewne. W opowiesci tych chrzes-
cijan (zwtaszcza mtodszych) tatwo mozna bylo odnalez¢é metaforyczne
odniesienia do wojskowych jednostek specjalnych, wytrenowanych, by na
terenie wroga wykonac¢ swoje zadanie:

201 Kasety VHS prezentujace jego pigciogodzinny wyktad na temat walki duchowe;
sprzedawane byly podczas konferencji ,,Ztap Ducha”, Kielce 1993.

202 N. Scotland, Diabet charyzmatykéw — demonologia chrzescijarskich wspélnot
charyzmatycznych, [w:] P. Riddell i B. Riddell, Anioly i demony..., op.cit., s. 103-132.

203 Ibidem.

204 7ob. N. Scotland, Diabel charyzmatykéw..., op.cit.
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W ,,Wieczerniku” pojawit si¢ pomyst na utworzenie grup ,.komandosow” do
zdobywania terenow dla Pana. Mialy one odwiedza¢ najbardzie;j ,,strategicz-
ne” miejsca w Polsce (czyli najbardziej opanowane przez diabta) i przegania¢
je stamtad. Chyba byly jakie$ plany odwiedzenia Czgstochowy, moze Liche-
nia — nie pamig¢tam doktadnie. Dla ,;rozgrzewki” probowano chyba zdoby¢
dla Pana kielecka katedrg. Znajoma z pracy widziala tam starszych wieczer-
nikowych, jak krecili si¢ po $wiatyni i bardzo dziwnie zachowywali. Chyba
nie byli tam po to, zeby si¢ pomodli¢... Byly tez plany wypraw na cmentarze,
zeby i stamtad wygna¢ zte duchy?®,

W literaturze i $wiadectwach wiernych okresla si¢ takie wydarze-
nia mianem ,,proroczych akcji modlitewnych”. Akcje takie oparte sq na
wczesniej otrzymanych wizjach, objawieniach 1 proroctwach, w ktoérych
Bog okresla czas, miejsce i sposob wykonania powierzonego zadania®.

By odebra¢ od Boga tego rodzaju przestanie, grupy wstawiennikow
spotykaja si¢ na regularnych, czgsto wielogodzinnych modlitwach, w trak-
cie ktorych wystepuja fenomeny charakteryzowane w tej ksiazce jako
cechy konstytutywne do$wiadczenia mistycznego. Wstawiennicy wierza,
iz zostali specjalnie wybrani przez Boga w mysl tekstu biblijnego: ,,Duch
Pana Boga nade mna, bo Pan mnie namascit. Postat mnie, by glosi¢ dobra
nowing ubogim, by opatrywac rany serc ztamanych, by zapowiada¢ wy-
zwolenie jencom i wigzniom swobodg; aby obwieszczac rok taski Panskiej,
1 dzien pomsty naszego Boga; aby pociesza¢ wszystkich zasmuconych”
(Iz 61, 1-2 — BT). Osoby modlace si¢ zachecane sa do postu, ktérego efek-
tem ma by¢ dokonana Boza moca przemiana zewngtrznych okolicznosci,
a takze spotkanie z Bogiem prowadzace do wewnetrznej metanoi®”’.

W $wiadectwach pojawia si¢ czesto symbolika $lubna nawiazujaca do
opisywanych wczesniej przyktadow mistyki oblubienczej, okreslajaca re-
lacje miedzy Bogiem a wierzacym: ,,Slubna perspektywa autorytetu i na-

205 1. Turton, Bylam czlonkiem Wieczernika, http://www.ulicaprosta.net/pl/s_bylam

czlonkiem wieczernika.php, dostgp 12.07.2010.

206 Bywa, iz sa to zadania bardzo latwe do zrealizowania. Przykladem jest akcja , Naklejki
na samochody”; jest to odpowiedZ na akcje hiszpanskich i angielskich ateistow umieszczajacych
na miejskich autobusach tezg ,,prawdopodobnie Boga nie ma”. Pod koniec 2009 roku zorganizo-
wano w Polsce akcjg autobusowa ,,wierzysz w Boga, nie jestes sam”. Pierwszy autobus z takim
hastem jezdzit na trasie Bielsko-Biata — Szczyrk. Podajg za: http://www.namiotdawida.pl/index.
php?option=com_content&task=view&id=141&Itemid=34, dostgp 9.07.2010.

207 M. Bickle, Post systematyczny — Jak otrzymywaé w wolnosci wiecej od Boga,
http://www.namiotdawida.pl/Nauczania/post.pdf, dostgp 9.07.2010.
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grody polega na tym, aby by¢ z Nim, gdziekolwiek On jest, i robi¢ to, co On
robi, a to zaangazowanie jest cenne dla Niego™®. Z tak rozumiane;j relacji
wyptywa réwniez zrozumienie autorytetu Jezusa przekazanego wierza-
cym. Kiedy grupa wstawiennikow skonsultuje wzajemnie swoje do$wiad-
czenia, wystgpuje we wspdlnej modlitwie z prosba o ,,Boze potwierdzenie”
skonkretyzowanej wizji dziatania. Kiedy zesp6t modlitewny przekonany?*
jest, iz podjete postanowienia sa zgodne z Boza wola, podejmuje dziatanie
zmierzajace do wyslania grupy w podr6z modlitewna na wskazane miej-
sce. Czasem sa to wybrane miasta, miejsca tragedii narodowych lub inne,
co do ktorych wstawiennicy zdobyli wiedze, iz nadszedt czas, aby oglosié¢
w nich Jego krolestwo. Publikacje promujace tego typu manifestacje za-
checaja wierzacych: ,,Bog zaplanowat, by Ciato Chrystusa chodzito po zie-
mi, prezentujac taka manifestacje Jego obecnosci w naszym zyciu, ze albo
przerazi to ludzi, albo... przyciagnie ich do Krolestwa Bozego!”?!°. Jesli to
mozliwe, organizowane sa demonstracje religijne, marsze itp.

»Proklamowanie stow otrzymanego proroctwa” wykorzystywane jest
przez zielono$wiatkowcow jako ,,orez walki duchowej”. Bardzo istotng czgs-
cig proroczej akcji modlitewnej jest czas, w ktorym jest ona wykonywana.
Jak twierdzi Peter Wagner: ,,Bog pragnie, aby Wstawiennicy byli obecni
w kluczowych momentach historii, by z Nim wspolpracowac, kiedy [...] On
zmienia czasy i pory, utraca krolow i ustanawia krolow” (Dan 2, 21). W ksiaz-
ce Burzenie warowni w miescie Wagner wielokrotnie opisuje wypadki, kie-
dy zorganizowane ,,na Bozy glos” akcje modlitewne przeprowadzane byty
w czasie odbywajacych si¢ w poszczegdlnych miastach imprez New Age:

Wiele razy Pan ponaglat nas do zgromadzenia ludzi na modlitwie w konkret-
nym dniu, a my nie wiedzieliSmy, dlaczego. Trzy razy zostali$my poprowa-
dzeni do zorganizowania narodowej konferencji wiary w okresie, kiedy gru-
py New Age miaty swoje narodowe spotkanie. KonczyliSmy i zaczynali$my

208 p Szymanski, Rzqdy z Jezusem, http://www.namiotdawida.pl/index.php?option=com__
content&task=view&id=144&Itemid=71, dostep 9.07.2010.

209 przekonanie to opiera si¢ na doswiadczeniu tzw. pokoju w sercu. Zielonoswiatkow-
cy zywia przekonanie, ze Bog potwierdza w nich swoje dziatanie, dajac im wewngtrzny
pokdj. W wypadku dziatan podejmowanych wbrew woli Bozej maja oni doswiadczac tzw.
niepokoju w duchu.

210 K. Copeland, Oczekujcie chwaly, ,,Glos Zwycigstwa Chrzescijan”, styczen 1998,
s. 5-6. Cytuj¢ za: M. Oppenheimer, IV Wojna duchowa — Armia Joela maszeruje, http://
www.ulicaprosta.net/pl/aa_wojna_duchowa.php, dostgp 9.07.2010.
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W tym samym momencie, nie znajac wezesniej planu konferencji New Age.
Jednak w jaki$ sposob wyczuwaliSmy, ze Bog chce, aby$my byli przed Nim
na modlitwie. W Madrycie zarezerwowali$my nawet to samo miejsce na kon-
ferencje. Bylo ono wystarczajaco duze, aby mogly odbywac si¢ tam dwa zgro-

madzenia jednoczes$nie. Czasami Pan ponagla nas do modlitwy, gdy w §wiecie

okultystycznym maja miejsce czynnoéci na wysokim szczeblu?!.

W potowie lat 90. XX wieku (respondenci nie potrafili poda¢ doktadne;j
daty), wstawiennicy zebrali si¢ wokol namiotu widowiskowego rozbitego na
nowosadeckich bloniach, w ktorym odbywat si¢ seans Anatolia Kaszpirow-
skiego. Zgodnie ze swoimi przekonaniami, wierzacy nie chceieli dopusci¢ do
tego, by obywatele ich miasta bioracy udziatl w seansie zostali ,,zniewoleni
demonicznie”. Respondenci relacjonujacy te wydarzenia zgodnie twierdza,
ze seans si¢ nie udat, Kaszpirowski za$ nie pojawit si¢ wigcej w ich miescie?'?.

Podczas tego typu akcji wstawiennicy petnig role mediatorow pomig-
dzy $wiatem sacrum i profanum, a w ich relacjach widaé¢ sensualizacj¢
wymiaru duchowego. Niejednokrotnie ich stuzba polega na wyznawaniu
objawionych przez Boga grzechéw, popelnianych przez cate spoteczno-
sci?®, | ,Prawo duchowe” wymaga, zdaniem wstawiennikow, nie tylko
wyznania takich grzechow, ale rowniez wzbudzenia szczerego zalu. Jedy-
nym sposobem na zastgpienie przeklenstwa przez bltogostawienstwo jest
wtedy gleboka pokuta i odwrocenie si¢ od praktyk, ktore powodowaty
nieprzychylno$¢ Boga. Grzech zbiorowy, ktérym moze by¢ np. dokona-
ny w przeszto$ci pogrom spotecznosci zydowskiej, oddziela lokalng spo-
tecznos¢ od ,,btogostawienstwa Bozego”, a wina, ktora nigdy wczesniej
nie zostata wyznana jest dla wstawiennikow otwartym ,,zaproszeniem dla

21l pc, Wagner, Burzenie warowni w miescie, ttum. S. Budzinska, Kalisz 1997.

212 Wywiad swobodny z Miroslawa K. oraz Waldemarem Ch., przeprowadzony w No-
wym Saczu 28 czerwca 2008 roku.

213 Bardzo istotne jest tutaj wprowadzone przez wstawiennikow rozréznienie grzechu oso-
bistego i zbiorowego. Nikt nie moze pokutowac za osobisty grzech popehiony przez inne osoby.
Grzech taki moze by¢ odpuszczony przez Boga jedynie na podstawie wyznania go i osobistej
skruchy penitenta. Grzech zbiorowy moze by¢ wyznany przez wstawiennikOw, pomimo ze 0so-
bicie nie brali w nim udziahu. Usuwajac w taki sposob przeszkode w dziataniu Ducha Swigtego,
wstawiennicy wierza, ze toruja droge efektywnej ewangelizacji. Wyznajac grzechy zbiorowe
dotyczace catych spotecznosci miejskich lub narodow, wstawiennicy opieraja si¢ m.in. na tek-
scie ,,0d dni naszych praojcow tkwimy w wielkim grzechu az do dnia dzisiejszego; z powodu
naszych win popadli$my my, nasi krolowie, nasi kaptani w rece krolow tych ziem, w niewolg,
pod miecz i na tup, i na posmiewisko, jak to jest do dzisiaj” (Ezdr 9, 7— BW).
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demonoéw”. Tego typu proklamacje byly czescia wielu konferencji orga-
nizowanych w Polsce. Szczegodlnie podkreslano w nich historyczna odpo-
wiedzialno$¢ Polakow za przewinienia wobec spotecznosci zydowskie;j.

W interpretacji zielono$wigtkowej Bog obiecat, ze bedzie btogostawit
tym, ktorzy beda blogostawié¢ Zydow, oraz ostrzegt, ze bedzie przeklinat tych,
ktorzy beda ich przeklina¢ (Rdz 12, 3). W wyniku takiego przeklenstwa na
danym terenie moga wystepowaé bardzo rézne oznaki problemow ,,ducho-
wych”, np. nieurodzaje, problemy ekonomiczne, bezptodnos¢. W polskim
srodowisku pentekostalnym chetnie poszukuje si¢ korzeni zydowskiego po-
chodzenia, za$ filosemityzm jest do$¢ powszechnie obowiazujacym pogladem
w stosunku do narodu wybranego®'*. Zielono$wiatkowcy usituja zwalczaé an-
tysemityzm, uswiadamiajac swoim rozmowcom m.in., ze Jezus, ktdry jest ich
zbawicielem, sam tez byt Zydem. Ten fakt jest waznym powodem wyraznej
pozytywnej waloryzacji Zydow przez Koécioly zielonoswiatkowe. Jest to sy-
tuacja cickawa, gdyz problem ,,nacji” Jezusa 1 innych postaci biblijnych po-
strzegany byl w kulturze ludowej zupekie inaczej. Wedlug Leszka Stommy
w XIX-wiecznej kulturze ludowej odnotowuje si¢ tendencjg uczynienia wizji
sacrum ,,swojska”. Wsrod ludnosci wiejskiej powszechne bylo przekonanie,
ze Jezus byt katolikiem a, co wigcej, Polakiem?". Jak wynika z badan Aliny
Calej, problem ten istniat na polskiej prowincji jeszcze w latach 80. ubie-
glego stulecia, a dla niektorych jej rozméwcow ujawnienie prawdziwego
pochodzenia Jezusa okazywato si¢ niecodziennym odkryciem?'.

Zdaniem wstawiennikéw, by uwolni¢ si¢ od przeklenstwa Bozego za
przesladowanie Zydow, warto uzyska¢ przebaczenie od duchowych spad-
kobiercow ofiar tego grzechu. W przypadku ekspiacji za pogromy zydow-
skie dobrze jest, gdy w zespole modlacych si¢ znajduje si¢ osoba zydow-
skiego pochodzenia. Ogtasza ona wowczas w imieniu swoich przodkow
przebaczenie doznanych krzywd, co wyzwoli¢ ma szczegdlne Boze bto-

214 A. Ancukiewicz, Zakon przemingl — Zyd nie zagingl. Allosemityzm podlaskich
grup protestanckich, http://www.centrum-anielewicza.uw.edu.pl/kolo-archiwum-ancukie-
wicz.htm, dostgp 28.02.2011. Artykut napisany na podstawie pracy licencjackiej powstatej
w roku 2002 w ramach grupy laboratoryjnej ,,Migdzy obrzgdem a Ksigga. Wspotczesna
religijno$¢ protestantow na Podlasiu” w Instytucie Etnologii i Antropologii Kulturowe;j
Uniwersytetu Warszawskiego.

215 1. Stomma, Antropologia kultury wsi polskiej XIX w., Warszawa 1986, s. 219.

216 A, Cata, Wizerunek Zyda w polskiej kulturze ludowej, Warszawa 1992, s. 37. Sze-
rzej w: A. Ancukiewicz, Zakon przemingf..., op.cit.
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gostawienstwo uwalniajace od terazniejszych konsekwencji popetnionych
w przeszlosci grzechow. W roku 1996, w trakcie zorganizowanej przez
Kosciot Chrzescijan Wiary Ewangelicznej w Lublinie konferencji z Der-
kiem Prince’em, odbyto si¢ specjalne ekspiacyjne nabozenstwo majace
uwolni¢ wierzacych od wptywu zbrodni popetnionych na zydach w Pol-
sce?!’. Chrzescijanie pragna przeja¢ w imieniu Jezusa ,,duchowa wladze
nad danym terytorium” w mys$l teologii dominionistycznej zaktadajace;j,
iz paruzja Chrystusa nie nastapi dopoty, dopoki Koscidt nie przejmie wia-
dzy na ziemi, odbierajac ja diabtu i jego stugom. Dziatajac w ten sposob,
wstawiennicy przekonani sa, ze ich wysitek wydatnie przybliza paruzj¢
Chrystusa: ,,Wszelka walka duchowa toczy si¢ ze wzgledu na podstawo-
wa kwestig: Kto bedzie kontrolowat rzeczywisto$¢ na ziemi — niebo czy
piekto? [...] Musimy postrzega¢ nasze modlitwy, postawy i zgodnos¢
z Bogiem jako integralna cz¢$¢ procesu ustanawiania rzeczywisto$ci Kro-
lestwa Bozego na ziemi!”*!8

Dziatajac poprzez lokalne akcje prorocze, wstawiennicy wierza, ze wply-
waja na globalny efekt dziatania Ducha Swigtego, ktéry na przygotowanym
przez ich modlitwy gruncie ma objawi¢ swoja moc. Jednym z rezultatow
tego dziatania bedzie, zdaniem wstawiennikow, zbawienie duzej liczby ludzi
tworzacych nowa duchowa nacjg: ,,Gdy Bog rozwinie to wszystko, a my do-
trzemy do konca, wtedy staniemy si¢ narodem — nowym [zbiorowym] czto-
wiekiem na ziemi, ktory zamanifestuje Krolestwo Boze w takim stopniu, ze
krélowie beda siedzie¢ u naszych stop i pytac o sprawy Boze™?"°.

Zdaniem przedstawicieli ruchu wstawienniczego powotani sa oni, aby
wzia¢ na siebie odpowiedzialno$¢ za poszczegolne narody, ktore w swych
granicach geograficznych powinny szuka¢ Boga. By przeciwdziata¢ demo-
nicznym wplywom, a takze niwelowa¢ wszelkiego rodzaju przeklenstwa
ciazace na danym terytorium, budowane sa ,,duchowe ottarze”, ktére maja
zadanie ,,niwelowania mocy zta” i ,,ogtaszania Bozej obecno$ci” zwiazanej
bezposrednio z przejeciem tam wladzy duchowej. Praktyka ta polega m.in.
na organizowaniu koncertow uwielbienia w ogolnodostepnych parkach

27 Zapis VHS z konferencji, w archiwum autora.

218 F. Frangipane, ,Mainstream”, wiosna 1994, s. 10. Cytuje za: M. Oppenheimer,
1V Wojna duchowa..., op.cit.

219 1. Randolf, Toronto Airport Christian Fellowship, wypowiedz z 18 listopada 1994
roku. Cytujg za: M. Oppenheimer, [V Wojna duchowa..., op.cit.
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migejskich??’, odwotuje si¢ oczywiscie do biblijnych opowiesci opisujacych,
iz na niektorych obszarach proklamowano szczeg6lny rodzaj blogostawien-
stwa Bozego, czego pamiatka mialy by¢ specjalnie nazwane pagérki lub
postawione stele. Podobne praktyki pojawiaty si¢ takze w historii opisywa-
nych wczesniej ewangelikalnych ruchéw przebudzeniowych. Zwolennicy
tego typu pogladow w Polsce probuja wzorem wstawiennikow zza oceanu
,puka¢ do niebieskich bram” w taki sposob, by zwrdci¢ na siebie uwage
Boga. ,,Niech kazdy po kolei przytrzyma drzwi, aby pozostawaty stale ot-
warte nad Baltimore. To nie jest miejsce geograficzne, ale miejsce duchowe.
Dotaczcie do przywodcoéw uwielbienia, odzwiernych, aby trzymaé otwarte
niebiosa [...] Kazdy, kto czeka na obecnos¢ Boza, z catych sit napart na te
niebianskie bramy. To bylo tak, jakby$Smy zwrocili na siebie Boza uwagg”!.

220 O wznoszeniu duchowego oltarza chwaly w trakcie koncertu wspomina Pawel
Pitat: Relacja z koncertu uwielbienia — Pawel Pitat, http://www.wieczernik.pl/aktualnosci/
relacja-z-koncertu-uwielbienia-pawel-pilat/, dostgp 12.07.2010.

21T Tillin, The Gates and Gatekeepers of the New Order, http://www.intotruth.org/
res/gatekeepers3.html, dostgp 12.07.2010.
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Z.akonczenie

Mozna powiedzie¢, ze spotecznosci pentekostalne tworza ludzie sprag-
nieni mistycyzmu. Sa to ludzie, ktorzy czuja, ze stare formy wiary wy-
palily sig, ktorzy silnie odczuwaja potrzebg cudow'. Pentekostalizm jawi
si¢ jako spontaniczna ekspresja religijnosci ludowej?. W bardzo silny spo-
sob akcentuje ona odrgbnos¢ wyznaniowa lokalnych spotecznosci i tym
samym krystalizuje ich identyfikacj¢ denominacyjna, zaznaczajac (m.in.
przez opozycj¢ nawrocony — nienawrocony) wyraznie opozycje ,,Swoj” —
,»obcy™. Brak rozbudowanej ortodoksji nie stanowi przeszkody dla tego
typu praktykowania wiary, o ile nie zaburza tozsamosci pentekostalnej
oraz wzbogaca duchowo$¢ poszczegodlnych cztonkoéw ruchu zielono§wiat-
kowego. Zdaniem Andrzeja Siemieniewskiego pentekostalizm bliski jest
poboznosci ludowej i zdiagnozowaé go mozna jako ludowy ruch mistycz-
ny*. Pneumatologia jest tutaj ujgta w aspektach egzystencjonalnych — wiara
spotyka si¢ z pragnieniami i niepokojami codziennos$ci chrzescijanskie;j.
Cztonkowie polskich zboréw wyrazaja czgsto pragnienie, by niejako
,»Z marszu” wchodzi¢ w bezposredni kontakt z Bogiem. Pentekostalne
doswiadczenie religijne ma charakter spoteczny, co przejawia si¢ wraz ze
wszystkimi skutkami pobozno$ci ludowej. Mozna zatem stwierdzié, ze
duchowos¢ pentekostalna, budujac poboznos¢ mistyczna, stale podkre-
$la bezposrednie odczucie boskosci. Taki typ duchowosci okreslany jest

LA Siwezyk, Wiara z krzemu i pikseli, ,,Kultura Popularna” 2004, nr 1(7).

Parafrazuj¢ tutaj definicj¢ sztuki ludowej Dwighta Macdonalda. Por. D. Strinati,

Wprowadzenie do kultury popularnej, tham. W. Burszta, Poznan 1998, s. 9-30.

3 D. Bruncz, Oblicza konfesjonalizmu, http://www.magazyn.eckumenizm.pl/article.

php?story=20021213230931388, dostep 6.12.2010.
4 A. Siemieniewski, Ochrzczeni w jednym Duchu, op.cit., s. 63-69.
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czasem mianem ,,chrzescijanstwa ekstatycznego” (ecstatic Christianity)?.
Mozna, omawiajac liczne przyktady duchowosci zielonoswiatkowej, przy-
toczy¢ opini¢ Karla Rahnera, ktory twierdzit, ze chrzescijanin przysztosci
albo bedzie mistykiem, albo go w ogodle nie bedzie. W swoim rozumieniu
mistycyzmu Rahner odwotuje si¢ do zasady szukania Boga we wszystkim,
do postawy, ktéra zakorzenia codzienno$¢ w wymiarze misterium. Taki
$wiat ,,duchowej tajemnicy” jest, wedtug niego, podstawowym sktadni-
kiem kazdego istnienia, podtrzymujacym catq rzeczywisto$c®. Mistycyzm
zycia codziennego uznany zostal przez Rahnera za istote chrzescijanstwa,
stanowiac jednocze$nie jeden z podstawowych sprawdzianow glebi i au-
tentyczno$ci wiary. W ksiazce tej staratem si¢ dowies¢, ze pentekostalizm
jest wiasnie taka forma chrzescijanstwa, ktora zasadza si¢ na takiej mi-
stycznej codziennosci. Stad moze bra¢ si¢ jego ogromna popularnosé i dy-
namiczny rozwoj w wieku XX, wieku sekularyzacji i prywatyzacji religii.
Podsumowujac, checiatbym zaznaczy¢ jeszcze raz, ze mistycyzm pen-
tekostalny (biorac pod uwage optyke nowej, alternatywnej duchowosci)
jest poszukiwaniem réznych przestrzeni doswiadczen transcendentnych
oraz praktyczng realizacja postulatu indywidualizacji do§wiadczen reli-
gijnych. Badania socjologow religii ukazuja pewne podobienstwo nowe;j
duchowosci i religijnosci charyzmatycznej. Janusz Marianski mowi o:

»respirytualizacji” i ,,poszukiwaniu réznych przestrzeni do§wiadczen trans-
cendentych”. Wskazuje na nastgpujace cechy tej postawy: a) detradycjona-
lizacja, ktora powoduje nie tylko odrzucenie tradycji, ale w konteks$cie spo-
leczenstwa ponowoczesnego swobodny wybodr jednostki migdzy roéznymi
ofertami w zakresie tradycji kulturowych; b) deinstytucjonalizacja, pojmo-
wana jako ,,odkoécielnienie” oraz sytuowanie Kosciolow w jednym rzgdzie
z innymi instytucjami zycia publicznego i traktowanie ich takze jako jedynie
»dostawcy ustug”; c¢) autonomia, czyli indywidualizacja doswiadczen reli-
gijnych, ich subiektywizacja i postawienie ,,ja” w centrum ludzkich decyzji;
d) mata transcendencja pojmowana jako skupienie si¢ na ,.tu i teraz”” kosztem

postawy nastawionej na ,,tamta strong”’.

5 Ibidem, s. 69. Por. PK. Conkin, Patterns of Unorthodoxy: American Originals,

,First Things” 1998, nr 83, s. 45-52.

6 7. Nosowski, Karla Rahnera teologia codziennosci, ,,Studia Theologica Varsavien-
sia” 1992, nr 2, s. 89-119.

7 Janusza Marianskiego cytuje za: Z. Pasek, Od religijnosci ku duchowosci. Przyczy-
nek do przemian kultury wspolczesnej, [w:] Idee i mysliciele, red. 1. Fiut, Krakéw 2008,
s. 13-26. Zob. J. Marianski, Religijnos¢ poza Kosciolem — proba socjologicznego opisu
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Jak zauwaza David Tacey, autor wnikliwego studium o wspodtczesnej
duchowosci:

wigkszo$¢ z nas jest §wiadoma, ze duchowos¢ 1 mistycyzm staly si¢ waznymi
obszarami spekulacji i budowania nowych teorii w takich dziedzinach, jak
nowa antropologia, nowa biologia, metodologia humanistyczna, ekonomia,
ekologia, ekopsychologia, zarzadzanie... Jednakze uniwersytety i instytucje
naukowe raczej nie wchtaniaja tych nowosci do swego bazowego programu
nauczania. Istnieje znaczacy odstep czasu pomigdzy przelomowymi badania-
mi a zmiang paradygmatu naukowego w nauczaniu®.

Polskie srodowiska pentekostalne sa skupione na indywidualnym do-
$wiadczeniu mistycznym jednostki, ktore staje si¢ kluczem do zbiorowych
przezy¢ mistycznych catej wspdlnoty (pojawia si¢ tutaj aspekt perswa-
zyjno-misyjny, bowiem postawa mistyczna ma sktonno$¢ do ,,zarazenia”
innych jednostek podobnymi do$wiadczeniami). Ponadto wymienione
powyzej przez Marianskiego detradycjonalizacja oraz deinstytucjonaliza-
cja sa czynnikami stale obecnymi w polskiej tradycji zielonoswiatkowe;.
Nalezy oczywiscie rozumie¢ te dwa czynniki przez pryzmat specyfiki
polskiego pentekostalizmu. Detradycjonalizacje¢ mozna rozumie¢ jako
czynnik, ktory przyciaga do zborow konwertytow poszukujacych innego
alternatywnego wymiaru duchowosci wobec dominujacego wzorca kato-
lickiego. Jednakze detradycjonalizacja jest tez powodem ciaglej migra-
¢ji 1 ,,wymiany” cztonkéw wspolnot przechodzacych od zboru do zboru
w wyniku polemik dotyczacych praktyki zycia duchowego i odmiennych
wizji rozwoju duchowego. Deinstytucjonalizacja w polskim pentekosta-
lizmie wyraza si¢ nie tyle w traktowaniu Kosciota jako dostawcy ustug,
ile w tworzeniu malych, alternatywnych charyzmatycznych wspdlnot
eklezjalnych, ktore w kontrascie do wspolnot prezentujacych przywia-
zanie do konserwatywnych modeli duchowosci daja cztonkom poczucie
olbrzymiej autonomii w kwestii rozwoju duchowego i do§wiadczen mi-
stycznych (bardzo czgsto do§wiadczenie takie wyraza si¢ w formach nie-
dopuszczalnych dla surowo i tradycyjnie nastawionych zboréw).

zjawiska, [w:] Kultury religijne. Perspektywy socjologiczne, red. A. Wojtowicz, Warszawa
— Tyczyn 2005, s. 126. Autor przytacza tu niemiecka prace pt. Spiritualitit — mehr als ein
Megatrend, wyd. P.M.Zulehner, Ostfildern 2004.

8 D. Tacey, The Spirituality Revolution. The Emergence of Contemporary Spirituality,
New York 2004, s. 197.
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Dodatkowym czynnikiem laczacym mistycyzm pentekostalny z alter-
natywna, nowa duchowos$cig jest powiazanie mistycyzmu z tymi sferami
ludzkiej dziatalnoscei, ktore pozornie nie sg wspotcze$nie zwiazane z sacrum’.
Wedhug Zbigniewa Paska:

Pozostawiajac na uboczu doniosty problem definicji samej kultury, mozemy
zauwazy¢, 1 czyni to naukowa refleksja socjologéw spotecznych i antropolo-
gow o nastawieniu funkcjonalistycznym, ze sztuka, medycyna, a nawet eko-
nomia czy sport staja si¢ sferami, w ktorych jednostka coraz czgsciej sytuuje

swoj najwyzszy cel zyciowy lub nadaje jej dodatkowe znaczenie. Czyni to, po-

stugujac sie czasownikiem ,,uduchowi¢” lub rzeczownikiem ,,duchowo$¢”'°.

W przypadku pentekostalizmu sztuka i muzyka sa czynnikami, ktore
praktycznie shuza cztonkom wspodlnoty za narzedzia utatwiajace przej-
Scie w stany ekstazy i do§wiadczenia bezposredniej Bozej obecnosci.
Dla tych wspolnot istnieje ,,duchowa”, ,,uduchowiona”, sakralna forma
muzyki i sztuki. Nowe zdobycze technologii, sztuka ,,nowych mediow”,
stanowiaca oprawe pentekostalnych uwielbien, widowiska typu ,,$wiatto
1 dzwiegk” sa statym elementem nabozenstw i spotkan modlitewnych. Mu-
zyka w pentekostalizmie zaczyna odgrywa¢ zdecydowanie dominujaca
role¢ w budowaniu do$wiadczenia duchowego.

Typowa dla nowej duchowosci jest rowniez pentekostalna opowiesé
0 nieustannej przemianie. Wstepujac na Sciezke duchowego rozwoju, zielo-
noswiatkowcy oczekuja zmian swojej indywidualnej rzeczywistoSci rowniez
w wymiarze fizycznym czy ekonomicznym (np. ,,moje nawrocenie uleczyto
mnie, moje matzenstwo i zakonczyto wszystkie moje problemy, w tym kto-
poty w pracy”). Kolejnym punktem faczacym mistyke pentekostalna z nowa
duchowoscia jest wykorzystywanie nowych mediow dla popularyzacji okre-
$lonych idei i zachowan oraz popularyzacja tych idei w niezwykle atrak-
cyjnej, ciekawej formie (ksiazki dla mtodziezy opisujace duchowy wymiar
walki z sitami demonicznymi pisane w konwencji fantasy badz, co jeszcze
bardziej wigz¢ mistyke pentekostalna z kultura popularna, odczytywanie
gotowych form popkultury, np. trylogii filmowej ,,Wtadca pierscieni” po-
przez optyke wiasnych do§wiadczen religijnych i pordéwnywanie osobistych

° Szerzej w: P. Sheldrake, A Brief History of Spirituality, op.cit., s. 175-209. Por. P. Heelas,
Spiritualities of Life. New Age Romanticism and Consumptive Capitalism, Oxford 2008.

10 7. Pasek, Od religijnosci ku duchowosci, op.cit.
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rozterek wierzacego z wedrowka w gltab Mordoru). Moje ustalenia zbiezne
sa z obserwacjami Katarzyny Krzan, ktéra twierdzi, ze ,,popularyzacja idei
mistycznych stata si¢ motorem chrzescijanskich ruchéw reformacyjnych,
sprawifa rowniez, ze mistyczny $wiat stymulacji stat si¢ poniekad taka sama
rozrywka jak sporty ekstremalne™'. Poszukiwania mistyczne sa rowniez
pewnego rodzaju moda przenikajaca do kultury masowej za posrednictwem
mediow. ,,Pisarze tacy jak Umberto Eco czy John Updike sugeruja, ze wspot-
czesna, zdominowana przez media kultura zwrocita nas z powrotem do $red-
niowiecza, kiedy kosciot dostarczat kazdemu wyobrazen o §wigtosci, teraz
robig to media, a nowa forma $wigtosci jest popularno$¢”'2.

Cztonkowie wspdlnot zielono§wiatkowych traktuja kultur¢ popularng
jak medialna platforme¢ pelng duchowych komunikatow, ktére mozna roz-
szyfrowa¢ dzigki wtasciwemu odkodowaniu (przyktadem tego moze by¢
wymieniony w poprzednich rozdzialach przypadek rozumienia przez czton-
kéw zboru ,,Wieczernik” reklamy nowego supermarketu jako komunikatu
o nadchodzacym przebudzeniu). Wedtug Krzan: , kultura postmodernistycz-
na jest gigantycznym medialnym «placem zabawy», gdzie wszystko moze
sta¢ si¢ przedmiotem rozrywki. Jednak nie wszyscy chca brac¢ udziat w tego
typu zabawie, poszukujac w matych lokalnych spoteczno$ciach autentycznie
przejawiajacego si¢ sacrum’'. Spotecznoscei, ktorych dobrym przyktadem
sa zielono$wiatkowe zbory, hotduja opozycji fundamentalizm — globalizm,
ktora zaznacza si¢ w wielu sferach ich zycia. Wedlug Philipa Sheldrake’a:

Krytycy zawsze oskarzali ruchy charyzmatyczne o naiwne, literalne rozumienie
Biblii oraz konserwatyzm religijny, ktory rzutowat na spoteczne tto klasy $redniej.
Jednakze rzeczywistos¢ jest o wiele bardziej ztozona. Ogolnie ruch charyzma-
tyczny moze by¢ rozumiany jako do$wiadczalna reakcja na tradycyjny, sformali-
zowany kult i suche, intelektualne traktowanie wiary. Ruch charyzmatyczny daje
ponadto dostep do zrodta autorytetu (Ducha Swigtego) i bezpieczenstwa w okre-
sie zametu i desemantyzacji kultury Zachodu. Ruch charyzmatyczny silnie pod-
kres$la realno$¢ mitosci Boga i r6znorodnos¢ rozmaitych do$wiadczen ptynacych
od Ducha Swiqtego, gwarantujac ludziom, Ze obecno$¢ Boga i mitos¢ sa obecne,
potezne i aktywne w tym doktadnie momencie rzeczywistosci/historii. Ruch cha-
ryzmatyczny byl liberalny pod wzgledem emocji i doswiadczenia'®.

K. Krzan, Ekstaza w wersji pop, Warszawa 2008, s. 199.

D. Cupitt, Po Bogu. O przysztosci religii, ttum. P. Sitarski, Warszawa 1998, s. 10.
K. Krzan, Ekstaza w wersji pop, op.cit., s. 206.

14 P, Sheldrake, 4 Brief History of Spirituality, op.cit., s. 203.
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Najbardziej specyficzna cecha mistyki pentekostalnej jest paradoksalny
stosunek cztonkéw wspolnot zielonoswiatkowych do mistycyzmu. Pomi-
mo ze do$wiadczenia religijne wyznawcow nosza wszelkie znamiona i ce-
chy dystynktywne przezy¢ mistycznych, kazde bezposrednie nawigzanie
do tematu mistyki w zyciu cztonkéw zboru spotyka si¢ z gwattowna reak-
cja 1 zaprzeczeniem pytanych respondentow. Wynika to gtéwnie z opisy-
wanych w drugim i trzecim rozdziale tej ksiazki problemow z doktadnym
dookresleniem zjawiska mistycyzmu. Polscy zielonoswiatkowcy zwykle
bardzo stabo orientuja si¢ w tradycji chrzescijanskiej mistyki. Jest to m.in.
powodem ich odzegnywania si¢ od katolickich doswiadczen mistycznych.

Reasumujac, wspolnoty pentekostalne, opowiadajac o doswiadcze-
niach mistycznych, uzywaja wlasnego jezyka religijnego, w ktorym uni-
kaja okres$lenia ,,mistyka” badz ,,mistyk”. Jest to jezyk zawierajacy wiele
metafor dotyczacych konfliktu migdzy sferami demonicznych i Bozym
wplywem, pelen leksyki militarnej 1 metafor walki i zwycigstwa (np.
okreslanie osoby nalezacej do wspolnoty modlitewnej jako ,,komandos™).
W kazaniach pastorow pojawiaja si¢ odniesienia do poetyki znanej z serii
Space Marines, Gwiezdne Wojny czy wspominana juz trylogia Wiadca
pierscieni. Osoba z zewnatrz, nienalezaca do wspodlnoty, moze mie¢ prob-
lem z wlasciwym odkodowaniem takiego przekazu. Uzywa si¢ szeroko
wspotczesnej terminologii czy tez ,,zargonu” naukowego, mozna mowié
o swoistej ,,technologizacji” jezyka sacrum, czego przyktadem moze by¢
obszernie omawiany przypadek Todda Bentleya (Bentley o swoim do-
$wiadczeniu mistycznym opowiada w kategoriach jednoczesnie religij-
nych i naukowych, nie wprowadzajac rozréznienia na sfer¢ nauki i wiary,
ktére w jego narracji plynnie si¢ przenikaja, tworzac spdjna catosc).

Najwazniejsza funkcja, jaka mistycyzm petni w zyciu wspolnoty pen-
tekostalnej, to umacnianie poczucia wspdlnoty i jedno$ci zboru poprzez
dazenie do takiego kierowania rozwojem duchowym jednostki, aby byta
ona zdolna do przezycia stanu mistycznego. Kiedy podczas uwielbienia
jedna z 0sob nalezacych do wspolnoty przezywa do§wiadczenie mistycz-
ne, staje si¢ ono wspolnym doswiadczeniem, poniewaz pod wplywem
pierwszego mistyka ,.budza si¢” kolejni wierni. Wspolnota caly czas
mobilizuje pojedynczych cztonkow zboru do takich doswiadczen, gdyz
kazde jednostkowe przezycie jednosci z Bogiem otwiera drogg do wspol-
nego, silniejszego doswiadczenia, wzbogacajacego wszystkich wiernych
1 zbor. Wygtaszane swiadectwa tego typu mobilizuja pojedynczych czton-
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kéw kongregaciji do ciagltego duchowego rozwoju, poniewaz ewentualne
zaniedbanie mogtoby spowodowac utrat¢ poczucia jednosci ze wspolnota
1 zanik mozliwosci do§wiadczania przezy¢ mistycznych.

Cztonkowie roznych zborow, spotykajac si¢ na spotkaniach modlitew-
nych, daza do potggowania tego typu przezy¢ przez rdznorodne praktyki
mogace ulatwi¢ wiernym wejscie w stany mistyczne. Ich wachlarz jest
szeroki, poczynajac od deprywacji sensorycznej lub tez — odwrotnie — do-
starczania nadmiaru bodzcéw jednostce (stuza temu okreslona muzyka,
$wiatto, dlugotrwata modlitwa, medytacja i taniec).

Wspolnoty daza do zbudowania poczucia jednos$ci takze z powodu kry-
tycznego odbioru mniejszosci pentekostalnej w spoteczenstwie polskim.
Wierni postrzegani sa czgsto jako ,,sekciarze” lub uwaza si¢ ich za osoby
niezwiazane z tradycja chrzescijanska (problemem dla tego srodowiska
jest tez kulturowa kalka Polak — Katolik — Patriota). Jako mniejszo$¢,
zielono$wiatkowcey kieruja si¢ zatem w strong¢ doswiadczen duchowych,
ktére rekompensowalyby poczucie napigcia wobec wigkszosci spoteczen-
stwa. Pentekostalne do$wiadczenie mistyczne jest tez §ci§le zwiazane
z okreslonym kryzysem wartosci, ktorego doswiadcza czesc ,,letnich”,
Hhiedzielnych” czy kulturowych chrzescijan. Mistycyzm zyskat na po-
pularnosci pod koniec XIX wieku, kiedy panowat scjentyzm oraz wiara
w osiagnigcia nauki. Wraz z ich rozwojem dynamicznie rozwijat si¢ tak-
ze ruch zielono$wiatkowy. Razem z umasowieniem kultury nastgpowa-
to wowczas umasowienie mistyki — to okres przetomu XIX i XX wieku.
Analogiczne zjawisko miato miejsce w latach 60. XX wieku w okresie
kontrkultury, bowiem réwniez poczatki ruchu charyzmatycznego mozna
wigza¢ z chrzedcijanska reakcja na powstanie nowej duchowosci i New
Age.

Podporzadkowanie rytuatu i liturgii zielono$wiatkowej do$wiadcze-
niom mistycznym stanowi wazny element pentekostalnej mistyki. W ana-
lizowanych tekstach znajdujemy przekonania moéwiace o tym, ze kazdy
cztonek wspolnoty otrzymujacy ,,chrzest w Duchu” wchodzi na droge
,,IOWego, przemienionego zycia”, a jego biografia ma by¢ odtad zorien-
towana na state dos§wiadczenie mistyczne. Doswiadczenia religijne zielo-
no$wiatkowcoOw zaprzeczaja obiegowym opiniom o tego typu praktykach.
Permanentne 1 trwate przezycie mistyczne stawia pod znakiem zapytania
poglad o ,.krotkotrwatych” i ,,chwilowych” doznaniach mistykow opisy-
wany w klasycznych definicjach mistyki (np. definicja Williama Jamesa).
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Co ciekawe, doswiadczenia takie wystepuja w czasie duzych spotkan re-
ligijnych (w jezyku religijnym oddaje to okreslenie ,,rozlanie Ducha”, np.
Przebudzenie w Lakeland, Azusa Street, jak tez w pojedynczej zielono-
$wiatkowej rodzinie) Jak moéwi Bill Subritzky:

pietnascie lat temu zostalem ochrzezony w Duchu Swictym i otrzymatem dar
jezykoéw, moja zona i czworka moich dzieci doswiadczyta tego w tym samym
czasie. Nasze malzenstwo zostato natychmiast uleczone, jak roéwniez moje
relacje z moimi dzieémi. Duch Swiety od razu przekonal mnie i moja zong, ze
potrzebujemy zapoczatkowa¢ spotkania modlitewne w naszym domu'®.

Zielonoswiatkowe doswiadczenie mistyczne jest osia, wokot ktorej
zorganizowana jest wszelka aktywno$¢ zielono§wiatkowca, a poszczegdl-
ne Dary Ducha mozna uzna¢ za kolejne stopnie duchowego wtajemnicze-
nia. Sa one pomoca w sytuacjach kryzysowych, w momentach najci¢z-
szych tragedii zyciowych.

Rozdzielenie zielonoswiatkowych stanow ekstatycznych od przezyé
mistycznych moze okaza¢ si¢ trudne, oba zjawiska wszak tacza si¢ ze
soba. Przyjatem w tej ksiazce, ze ekstaza obserwowana podczas zielono-
swiatkowych rytuatéw byta zazwyczaj forma fizycznego uzewnetrzniania
si¢ stanow mistycznych. Rytuat religijny zielono§wiatkowcow, co opisy-
walem szerzej w rozdziale trzecim, jest taczeniem deprywacji sensorycz-
nej (dlugotrwale, nocne modlitwy, trwanie w ekstatycznym pobudzeniu
przez $piew tych samych stow) lub, odwrotnie, przebodzcowania (kolor,
dzwigk, taniec, emocja). W obu przypadkach jest on nakierowany na ce-
lowe pobudzenie jednostki do przezycia, wraz z cala grupa, intensywnych
doswiadczen, w ktorych stan ekstazy religijnej moze bardzo tatwo prze-
mieni¢ si¢ W przezycie mistyczne.

Mistycyzm pentekostalny opiera si¢ na stwierdzeniu, ktore mozna
uzna¢ za streszczenie zielonoswiatkowej postawy — wierze, poniewaz do-
$wiadczam. Oznacza ono prymarno$¢ doswiadczenia nad refieksja i samym
aktem wiary. Sa one tak $cisle zespolone, ze trudno je rozdzieli¢. Biorac
pod uwage wnioski ptynace z poprzednich rozdziatow, moge zaryzykowad
stwierdzenie, ze stany mistyczne sa roéwniez jedng z form przezywania wia-
ry przez pentekostalne wspolnoty. W zborach zielono§wiatkowych oprocz
pozytywnych rezultatow ptynacych z pentekostalnej mistyki pojawia sig tez

15" B. Subritzky, How to Receive the Baptism with the Holy Spirit, op.cit.
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kwestia negatywnych emocji podczas doswiadczen mistycznych. Relacjo-
nujac swoje wizje, zielonoswiatkowcy opisuja spotkania z ludzmi, ktorzy za
zycia podawali si¢ za nowo narodzonych cztonkdéw zboru, teraz za$ ,,maja
cierpie¢ w odrazajacych warunkach, skazani na wieczne potgpienie”. Tego
typu opisy mozna uznaé za reakcj¢ na tendencj¢ do obnizania standardéw
moralnosci danej grupy lub, szerzej, spoteczenstwa. Wywierany w ten spo-
sob nacisk ze strony bardziej zaangazowanej w praktyki religijne mniejszo-
$ci ,,reguluje” liczebno$é zielonoswiatkowych formacji. Nowi cztonkowie
zborow charyzmatycznych sa ,,formowani”, by osiagna¢ mozliwo$¢ przezy-
wania stanow ekstatycznych i mistycznych do§wiadczen (przyktadem moga
by¢ wszelkie warsztaty i szkolenia, np. prorockie). Osoby zme¢czone lub
rozczarowane tego typu modelem duchowosci, nakierowanej na sny, wi-
zje, ekstazg, rado$¢, czy ,,zdobywanie Darow Ducha”, po prostu rezygnuja
z czlonkostwa w grupie, kierujac si¢ ku bardziej tradycyjnym nurtom Kos-
ciotow protestanckich. Bywa tez, ze osoby takie wracaja do swoich wczes$-
niejszych, katolickich wspdlnot. Nie bylo moim zadaniem rozstrzygnigcie
kwestii podatno$ci danej jednostki na przezycie mistyczne. Opis nawro-
cenia $w. Pawla jest przyktadem tego, ze doswiadczenie mistyczne moze
zawladnaé cztowiekiem wbrew jego woli, zyczeniu i temu, w co wierzy'e.
Takim samym problemem dla badacza jest fakt objawienia si¢ np. Buddy
chrzescijanskiemu mnichowi z kregu kultury europejskiej, ktory, przynaj-
mniej teoretycznie, powinien widzie¢ anioty'’. Jednostki, ktore sa mniej
podatne na stany ekstatyczne i odrzucaja codzienng mistyke w zyciu zboru,
szukaja innej niz zielono$wiatkowa drogi w $wiecie religii. Natomiast osia
zyciowych do$wiadczen wierzacego czlonka zielono$wiatkowego zboru
pozostaje wiasnie doswiadczenie mistyczne i ekstatyczna duchowos¢.

Pragnienie przezywania tego typu doswiadczen religijnych oddaje do-
brze Mieczystaw Gogacz, piszac:

Czytajac literatur¢ mistyczna, zastanawialem sig, dlaczego niektorzy ludzie
maja doswiadczenie mistyczne; doszedtem do wniosku, Ze ich tesknota za Bo-
giem jest tego typu, ze przedhuzajac sig zniszczytaby ich organizm. I Bog litujac
si¢ nad cierpieniem tgsknoty tych 0sob, zakochanych tak glgboko w Bogu, jawi
im si¢ bezposrednio w do$wiadczeniu mistycznym, zeby mogli po prostu zy¢'s.

16" Ch. Bernard, Swiety Pawel mistyk i apostol, op.cit., s. 77-83.
17" P, Sheldrake, 4 Brief History of Spirituality, op.cit., s. 184
18 M. Gogacz, Filozoficzne aspekty mistyki, op.cit., s.104.
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Pierwszym krokiem umozliwiajacym, zdaniem zielonoswiatkowcow,
tego typu przezycia jest nowe narodzenie, ktorego naturalnym dopehie-
niem jest przyjgcie osobistego zbawienia. Nowe narodzenie wigze si¢, we-
dhug zielono$wiatkowcow, nie tylko z rozpoczgciem innej egzystencji ,,na
planie duchowym”, lecz rowniez z naprawa $wieckiego wymiaru zycia jed-
nostki przy pomocy i wspétudziale ,,realnie doswiadczanego Ducha Swig-
tego”. Dzigki nowemu narodzeniu i przyjeciu osobistego zbawienia wierni
moga rozwigzywac rézne problemy zyciowe i osobiste, 0 czym wspomina-
li respondenci cytowani w poprzednich rozdziatach ksiazki (Duch Swiety
rozwiazuje klopoty ze sferag emocjonalna, problemy matzenskie, leczy z al-
koholizmu itd.). Charyzmaty sa dla wiernego ,,brama” otwierajaca mozli-
wos¢ ,,bardziej intymnego i realnego kontaktu z Bogiem™ oraz potwierdze-
niem stusznosci wezesniej obranej drogi zyciowej. Bywa, ze nawet krotka,
czasowa obecno$¢ jakiego$ daru rozwiazuje dlugotrwaty kryzys zyciowy.
Dary Ducha sa dla zielono§wiatkowcoéw przede wszystkim dowodem na
ich jedno$¢ z pierwotna wspolnota chrzescijanska, ktorej cztonkowie pro-
rokowali, uzdrawiali i wyganiali demony dzigki ,,tasce Ducha”. Poszcze-
g6lne dary moga w pentekostalnej interpretacji rozciagac si¢ na kazda sfere
zycia, a ich liczba moze by¢ praktycznie nieograniczona.

Zielonoswiatkowy mistycyzm codzienny, ktory jest udziatem zarowno
poszczegdlnych wiernych, jak i religijnej grupy jako catosci, wyznacza
przecigtnemu cztonkowi wspélnoty jasna droge zyciowa nakierowana na
duchowe dos$wiadczenie spotkania z sacrum. Mistycyzm pentekostalny
bylby wigc urzeczywistnieniem ideatu ,,duchowej rewolucji”, o ktorej
Robert Fuller napisat:

Czym jest duchowa rewolucja? Jest to spontaniczny ruch w spoteczenstwie,
nowe zainteresowanie rzeczywistoscia ducha i jego uzdrawiajacym wpltywem
na zycie, zdrowie, wspolnotg i dobrobyt. To nasze wtlasne, zsekularyzowane
spoteczenstwo zdato sobie sprawe, ze zmierza donikad i musi zreformowaé
si¢ w glebokim, pierwotnym zrodle, zrodle, ktore lezy poza ludzkoscia i, co
ironiczne, jest u samego korzenia naszych doswiadczen. To nasze rozpozna-
nie, ze wydoro§leliSmy z idealow i wartosci wezesnej ery technologizacji, kie-
dy spogladano na jednostk¢ jako na rodzaj mniej lub bardziej wydajnej ma-
szyny. Teraz musimy przewarto$ciowac nasze koncepcje zycia, spoteczenstw
oraz postepu, zachowujac zdobycze, ktore oferuje nam nauka i technologia®.

19" Cytat za: D. Tacey, The Spirituality Revolution..., op.cit., s. 1.
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SUMMARY

Pentecostal Mysticism in Poland

The Pentecostal movement is currently the most flourishing trend of Pro-
testantism in Poland. Assemblies of God reached this country at the begin-
ning of the 20™ century, however, due to differences in the interpretation
of certain fundamental doctrines, they have never become unified in terms
of organization.

This volume attempts to fill a gap in the field of Christian mysticism.
This is a very challenging task because it concerns the most intimate rela-
tionship with sacrum. The general literature devoted to Protestant mysti-
cism is rather limited, and in Polish resources it is hard to find a scholarly
description of the phenomenon. The term “mysticism” derives from the
Greek word myein which means the closing of one’s eyes and ears by way
of searching for an internal spiritual experience which cannot be attained
by external sensual experience.

It might seem that mysticism has been eradicated from contemporary
culture. It could be said that this experience — described by Mircea Eliade
as a mechanism serving the renewal of community — has been pushed
aside into the realm of the subconscious. Additionally, many Pentecostals
deeply believe that Protestant mysticism does not even exist. Protestants,
and especially members of the Pentecostal movement, definitely do not
want to have their religious practices seen as an expression of mysticism
because they define this as “the manifestation of demonic influences.”
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During my interviews with the representatives of different Protestant
communities, [ have frequently heard such opinions. These convictions
were frequently expressed by actively engaged members of communities,
whose spiritual lives were determined by frequent experiences of the
phenomenon which I classify herein as mystic. In some circles of Penteco-
stalism, having this type of experience is proof of the quality of one’s faith.
Pentecostals convey a universal belief in the possibility of direct commu-
nication with God; they disbelieve in the mediatory agency of scriptures,
sacrament, another human being, or somebody’s ministry.

Nevertheless, wanting to be unified with God, the Pentecostal homo
mysticus frequently arouses suspicions among fellow believers that such
an individual might be violating the theological norms which function
within his or her given community. Members of classic Pentecostal chur-
ches seem to expect behavior more conformist than mystical among their
community; they want everyone to be “just like everyone else.” By way
of verifying the authenticity of such experiences, Pentecostals seek their
prototypes in literal understanding of the Holy Scriptures. In turn, the
inability to locate unequivocal references to this kind of spiritual expe-
rience in the Bible leads Church members to be distrustful of mystical
compatriots within their community.

By way of explaining this, we should note that, since 1985 when I be-
gan my observations within their communities, the views of Pentecostals
in Poland regarding their religious experiences have been constantly chan-
ging. Nowadays we observe a tendency approaching that of charismatic
Roman Catholicism. Rarely today does one meet with the anti-Catholic
attitude so common amidst Polish Pentecostal communities in the 1980s
which presented the Roman Catholic church as the biblical prostitute who
must be abandoned if one wished to enter the “Kingdom of Heaven.”

The goal of this volume was to demonstrate that both mystical practices
and beliefs are indeed present in Polish Protestant churches — especially in
those wherein spirituality is intricately linked with charismatic practice. If
we define mysticism as being supra-denominational, then it is obvious that
we can use it to describe the religiousness of modern Pentecostals.

Herein I have tried to look at Pentecostal mysticism from the emic
perspective of its believers. As a consequence, the subjective structures of
meaning are recreated while at the same time permitting the reader to go
beyond the level of significance which my respondents bestow upon these
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phenomena. In dealing with mysticism, I do not resolve the problem of
whether the religious experiences described above “objectively” exist or
not. Instead, I assume that encounters of this kind occur within the con-
sciousness and religious language of the community of Pentecostals who
regard these as true, and which are, for the researcher, are a “product” of
this culture. By way of unveiling the specific phenomena, I have concen-
trated on both the description of particular believers’ behavior as well as
on the beliefs common among all members. Analyzing the material gathe-
red, I have sought to maintain this paradigm, remembering that the subject
of my analysis is not the world itself or its objects, but rather the beliefs
that Pentecostals have about the world, those objects, and themselves.

This volume consists of four chapters. In the first one, there is a recon-
struction of the history of how Christian mysticism (among other things)
has been defined and a review of the methodology of research into my-
sticism. Because of the problems encountered in delineating Protestant
mysticism, I have tried to identify its constituent traits whose presence
have facilitated labeling the experiences described in subsequent sections
of the book as expressions of mysticism. Such characteristics could be
found in the testimonies of persons connected with Pentecostal spirituality
in Poland.

The second chapter comprises an attempt to recreate the history of
Protestant mysticism — starting with the precursors of the Reformation up
to the beginning of the 20" century. In turn, the third analyzes the typical
qualities of Pentecostal religiousness, emphasizing personal experience
and differentiating the dimensions within which we can trace phenomena
of a mystical nature. In this part of the book, I have tried to describe the
practice of spiritual gifts in Polish Pentecostalism with a special conside-
ration for its mystical connotations. The fourth and final chapter is devoted
to an examination of the level of activity of Pentecostal communities by
which we can observe collective religious experience bearing traces of
mysticism.

It could be said that Pentecostal communities consist of people craving
mysticism. Belonging to these groups are individuals who feel that old
forms of faith have been exhausted and who desperately feel a need for
miracles. Pentecostalism manifests itself as a spontaneous expression of
folk religiousness. It very firmly stresses the confessional autonomy of
local communities and therefore crystallizes their denominational identifi-
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cation — clearly marking the “us-them” distinction. Lack of an established
orthodoxy is no hindrance for practice of this type of faith as long as it
does not disturb the Pentecostal identity and enriches the spirituality of
individual members of the Pentecostal movement.

Pentecostalism is close to folk piety and can be diagnosed as a folk
mystical movement. Members of the Polish churches very often express
a desire to instantaneously establish direct contact with God. Penteco-
stal religious experience is also popular in its nature which is manifested
alongside all the consequences of folk piety. Hence it can be stated that
Pentecostal mysticism is rooted in a declaration which can be regarded
as summarizing the Pentecostal attitude: I believe because I experience.
This means that experience is prior to reflection and the mere act of faith
itself. All these elements are so tightly intertwined that it is difficult to
separate them.






